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प्राकथन 


अधघटनघटना-4टीयसों श्रविन्‍्य अनन्त शक्तिमयों भीजगदम्माकी 
अ्रत्तीम शनुकशामे अनेफ झ्रापत्तियों और बावाश्रोंडे अतिकमणकर भग- 
बान्‌ महषि भरद्वाजक्ृत कममीमाश्ादशनका करियापाद और मोत्षपाद श्ञान- 
पिपामु जिशामुश्रोंके कल्याणके लिये प्रफाशित हो रहा है॥ इस दर्शनके 
प्रथम दो पाद, घमपाद श्रौर संत्कारपाद समाष्य सम्बत्‌ १६८३ एवं 
१६८६ में प्रकाशित हुए ये। दैवदुर्विपास्से श्रनेऊ श्रासुरी बाषाश्रोकि 
कारण इन दो पादोंका प्रकाशन बन्द हो गया था, और यह श्रनमोल ग्रन्थ 
अ्रवतक प्रकाशित नं हो पाया या। बड़े आनन्दका विषय हे, कि श्रसुर 
संदारिणी श्रीजगन्माताकी असीम झृपासे इस वर्ष यह अमूल्य अस्यझन 
प्रराशित किया जा सकता है। 


थीमारत धममद्यामस्डलक्े संस्थापक श्रौर संचालक मेरे परमांरध्य 
गुरुदेवप्रभु परमह सपरिबाजकाचार्य परम पूज्यपाद थ्री ११०८ भगवान स्वामी 
ज्ञानानद्द महर्पिने अपने समाधियोगसे सइल्लों वर्षोप्ति लु्र उपाप्तना मीमाँसा- 
का दशन देवोमीमांसाइशन तथा इस कममीमांस'दश नऊा द्याविष्कार किया 
था। महर्षि भरद्रानकन यह कर्ममीमांसाइशन धर्मपाद, संछाखाद, 
क्रियापाद और मोशपाद नामक चार पादोमें सम्पूर्य हुआ दै। जैठा कि 
ऊपर कट्टा गया है, इसके प्रथम धर्मपाद एवं संख्कारपाद दो भागोंमें 
प्रराशित हो चुक्के हैं| शेष दो मांग क्रियापाद और मोदपाद एक साथ 
अब प्रशाशित हुआ । इस प्रकार भ्रव यह दरशनप्रत्य पूर्ण हुआ, मिसिसे 
दाशनिक जगतूके मारी श्रमावकी पूर्ति हुईं । 

जिन प्रकार कोई सम्राट अपने साम्राज्य शासन एवं सुब्यवेस्थारे 
लिय विविध विधान बनावा है, और उन्दीके अनुप्तार अपने सज्यका 


( दे ) 


शासन कसता है, उसी प्रकार अनन्तकोटि ब्रह्माण्डके शासक और 
सम्राद , मिनके समान दूसरा कोई शासक नहीं है और जिनके विषयमें श्रति 
कहतों है कि-- 


समीश्वराण्य॑ परम॑ महेश्वरम । 
ते देवतातों परम च॒ देवतम 
चति पतीनों परम परस्ताव। 
विदाम देव॑ भुवनेशमीद्यम ॥ 


अर्थात्‌ म३ ईंधरोंके परम मंहेश्वर, सब देवताश्रोंके परम देशता, 
सत्र पतियोंके पति, परेसे भी परे, निलिल ब्ह्माएडके स्वामी उस परम 
यन्दनीय देवफो इस जानते दें । 


सर्वोर्परि शासक एव श्रनन्‍्त कोटि अक्षाएंडके नियामक परमात्माका 
जी विधान दे, उसोका नाम फ्मे दे। मगयानफ़े विधानरूपी इस कर्म 
खज्लामें देव दानव-मानव सभी नाथे हुए बैलकी तरह जकड़े हुए हैं। 
जिसीड़ी शक्ति महीं क्षो परमेश्यरके इस कमेरूपी विधानका अ्ति- 
क्रमण फर सके। समीको श्रपने श्रपने शुभाशुभ क्रमोंके श्रनुततार 
शुभाशुम फ्लीका मोग करना ही पडता दै-- 

भगवान्‌ भोकृप्णचन्द्रने मगवदगीतामें कर्मसे प्रकृति और ब्रह्म तथा 
जीपोका सम्बन्ध इस अकार दियाया है। 


अन्नाद्‌ भवन्ति सूतानि पर्जन्यादक्षसमम्मयः 
यजादवर्ति पर्न्यो चक्कः क्मसमुद्मवः ॥ 
कम प्रश्लोद़व॑ विद्धि ब्रद्माक्षससमुद्भवद् । 
तस्मात्‌ संदगर्त शर्त वित्यं चश अतिष्टितम ॥ 
अर्धात्‌ अपसे धीवोंको उत्लत्ति 


द्वोवी है, वर्षा 
दास दरों होश है, यश डे अन्न उतन्न होता 


डल्मत होता है, कम ब्रह्म अथौत्‌ 


( ३१ ) 
प्रृतिस उत्पन्न जानो, इस कारण सर्व्यापफ ब्रह्म यश्में नित्य विराजमान 
हैं । भीमकणवद्गीताके श्स वर्णनमें मगवान्‌ कृप्णचन्द्रमे कमसे सट्टि और 
पालनका रहस्य सज़रूपसे बताया हैं। इतने चढ़े कर्मराज्यका विवेचन- 
करनेवाले द्शनका मध्य सर्बोपरि होगा, इसमें अणुमात्र सन्देह नहीं 
किस्तु काल-प्रमावसे कई सहस्त वर्षोसे वैदिक कमेक्ाएडकी मीमांसाका पूर्वार्् 
यह क्ममीमांसादशन लुप्त हो गया या। मनुष्य-जातके सौभाग्यसे ऐश 
शक्तिससन्नयोगीद्धशिरोमणि, पूज्यपाद मगवान्‌ स्वामी शानानन्द महपिने 
अपने समाधियोग्से भगवान्‌ महर्ति मरद्वालके श्रमुग्इसे इसे प्रात्त किया 
“त्रर मानवमात्रके बल्याणके लिये श्सपर राष्ट्रमापा हिन्दी विस्तृत 
ग्राज्ल्न माष्यका भी प्रशयन किया | 


इस दर्शनके क्रियापाद नामक तृतीय पादमें क्रियाका मैसर्गिक 
उसके विस्तार श्रौर विकासका रहस्य, कमरा साज्षात्‌ फल, क्रियाके भेद 
और विज्ञान, कर्मका महत्व और स्वरूप क्रियाका अ्रधिष्ठान-निर्णय, 
सुचादि-गुणोंका श्न्योन्याश्रयत्व, गुणके सम्बन्धसे कर्मका स्वरूप, कमषी 
लामाविक गतिका विशान, कमंका प्राक्ट्य और रहस्य, कमेका नित्यत्व, 
कमेका जगत्‌-कारणत्व, कर्मका जिविध स्वरूप, प्रकृति-विशानके सम्बन्धसे 
यर्णाश्रमकी श्रावश्यक्ता अधिकार-मेदको आवश्यकता, जैव एवं ऐश- 
कर्मका महत्य, चित्ताकाश, चिदाकाश तथा महाकराशके सम्बन्धसे कर्म- 
संग्रहका विज्ञान, प्रारून्ध, संचित और क्रियमाण-सम्बन्धसे संस्कारका 
बैविष्य और प्रत्येफका लक्षण, चित्ताकाश, चिदाकाश और मद्दाकाशका 
स्वरूप, जीवके तोनों शरीरके त्रिविध सम्बन्ध-रहस्य, क्रिन-किन क्सेंद्वारा 
कौन-कौन देवता तृप्त होते है, इसका रहस्य, कर्म-प्रवाइकी विशेष-विशेष 
गति, चेतन और जड़से कर्मका सम्बन्ध, प्राकृतिक श्रौर स्वतस्त्ररूपसे 
लीवके द्विविध प्रदाद, दोनोंका कार्यक्रम, सहज क्मंका प्रकृतिके अ्घीन 
शोना, स्थूल और सूच्म अपडसे कर्मका सम्बन्ध, झष्टि और लगका 
नैसर्गिकल, सच्तगुणके उदयका विज्ञान, उसका फल और घमेके साथ 
उसका समनन्‍ध, कमका अक्मरूप होना, मद्दायशका लक्षण और उसके 


( «४ ) 


झधिकारी, यहकी विशेषमदिता, क्मके शुभ और श्रशुभरुपसे द्विवि् 
दु, सह्िती द्विपिष गति, झुभाशुम गतिरझा फल, सुछ और छुश्सका 
स्वरूप तथा व्यापकत्म, लौकिक और अलौकिकरूपसे मनुष्यकी विविध 
शक्तिका विकास, दन्द्रक्रिया विशान, मनुष्यप्रीनिकी सुस्दाका विज्ञान, 
बुद्धिका निविध मेट्, क्रियाड नियामक क्मका सादि-सान्तत्व, देश और 
कालका स्वरूव तथा उसका अनादिन्श्रनम्तत्म, देश-कालके श्रनुसतार 
क्रियाका तास्तम्य, क्रियाका परिणाम श्रौय उसका विविध तथा सतविध 
भेद, भोगका स्वरूप तथा भेद, जन्मास्तर गति, और उसकी विशेषता, 
म्थूछ और सूचम शरीरका सम्बन्ध, भोगकी उत्पत्ति श्रौर श्यितिका रइस्थ 
भोगरा अन्त कैसे दोता है, व्यरि-्यटि निर्ण॑य, कर्मविपाकका रहस्य, और 
परम, समष्टि साष्टि औ्रर उसका त्रिविध तथा सप्तविध विमाग, चतुदश 
लोक-समोत्षा, भूलोक्का विस्तृत विवरण, उसका भेद और महदृि्त, 
मृत्युलोक्दी मद्दिमा, आर्यत्र्त-मदिमा, दीर्थमहिमा, ऋषियोंकी महिमा; 
जियिध अ्रधिकारी और जित्रिध भाव, म्रायश्चिचक्रे द्वारा कमंताशका रहस्म, 
ज्ञान श्श्ञान पाव और पुए्यमा विचार, कमंलोक और भूलोक, घर्मगुदकी 
श्रानश्यकता, देवामुर-संग्राम, वेदाधिकार नि्स॑य, साधारण और विशेष- 
नियम, सुक्तायुक क्मेत्रिपाक्का स्वरूपनिणंय, तपीवनका महत्व, वर्णा- 
श्रमका मद, अवतारविशान और कर्मका सर्वश्रेष्नत्वश्रादि कर्मके 
रदस्पोरी दाशनिक मीमांसा की गयी हे । 
इसके मोज्षञपा३ नामझ चतरर्थ अन्तिमपादमें सश्टिका मौलिक रहस्य, 
इंश्वरका स्वरूप, जीवका लब्॒णं, मोदफा स्वरूप, बन्‍्धन और मोद् दोनोंका 
देल, म॒क्तिके प्रस्धते स्टिवा रहस्‍्य चर्णन, सष्टिका स्तर, कामक़ा प्रमाव 
कामजयका मदद, स्थामातिक इचियोंका विश्लेषण, कामजनित हृश्यका 
गुरुत्य, कामके नष्ट करनेका उपाय, अपवर्गका विज्ञान और उसका मूले- 
सतत, ब्युत्थानक! देतु, कलेशका हेतु और उससे बचनेका उपाय तथा 
चरमपल, संक्तारका मेद और उसका हानोगपनिर्देश, जीवन्युक्त 
पुष्योम क्मकी स्थिति, चित्ताझ़ाशके साथ प्रारूपफ़ा श्र चिदाकायके 


(४ ) 
साथ क्रियमाण कमका सम्बन्ध, क्रियमाशकर्मकी विशेषगति और उसके 
भोगका स्वरूप, महाकाशके साथ सश्वितकर्मफा सम्बन्ध श्रौर उसकी गति, 
चतुर्विध भूतसद्के साथ श्राकाशका सम्बन्ध, करके लयका विज्ञान, फर्मके 
भोगसे मुत्ति समीक्षा, अद्गतिघमंसे निद्धत्तिघमंकी प्रघानता, मुक्तिका उपाय, 
यज्ञ और मद्यायश॒का फ्ल, यश्शेपका मदइत्व, मुक्ति पदका स्वरूप, प्रसद्घोपत्त 
क्मंका विभाग, ईश्वरका ईश्वसत्व, ब्रह्मणएडके विचारसे देवता और 
कापियोंका अ्रसनशत्व, केबल ईश्वरका ही सर्वेश्षत्व, कार्य और कारणु- 
ब्र्मका निरूपण, अ्व्य्तसे व्यक्तर्क उत्पत्ति, इस दर्शनके आाधिमाविका 
फारण और इसका माइल्य, दृश्यप्रपश्चका हेत, प्रलयका रहस्य, कालका 
शअवस्थाश्रा का स्वरूप, देशका रहस्य, देश और कारूसे प्रणवका सम्बन्ध 
प्रथवका विस्तृत माह्मात्म्य, ज्ञानी और अजशानियोंता भेद, निर्विक्ल्प 
समाधि, काल तथा समष्ठि कमकी प्रतिकूलतार्मे चलनेपर बोधाग्रोंकी उत्पत्ति 
का विज्ञान, स्वास्थ्य सद्धि श्रौर तत्त्तशान ज्ञाम करनेका उपाय, श्राति 
बाहिक देहकी गतिका द्विविघ भेद, शुक्ल्ागति और उसका निविधभेद, 
सप्तम लोकसे सूयंमए्डल भेद करनेका उपाय, इृष्णागतिका स्वरूप और 
उसका घारणानुसार तिविषभेद, जीवन्मुक्त-गति, सस्माग्शुद्धिसे क्रियाशुद्धि 
आर उससे मोक्तकी उत्त्ति, काल त्रिया द्रव्यके द्वारा क्रियाशुद्धि, दानकी 
निविधशुद्धि, कर्मयोगका स्वरूप, सग्रीतसे मोक्षका सम्बन्ध, चर्हानथ 
अवस्था, श्रात्माके साथ ठुरीयावस्थाका सम्मन्ध, जिविध क्‍मेक्ि द्वारा 
भिविघ मुक्ति, जीवॉकी छः प्रकारकी वृत्तिया, जीवन्मुक्तडी इतिया, सममेदरें 
अ्रतुसार क्मोंकी सत्त गवस्थाएँ, चतुर्दश प्रकार जीवोका श्रक्चान श्रौर शाना- 
पिकार-निर्णय, सप्ततान और श्रशान-भूमियोंका विकास क्रम, श्रध्रिकार भेद 
वी आ्रावश्यकता, छोव मुक्त के त्रिविध अचुभव-बर्णन, कर्मयोगका प्रिशन, 
शानफ्री असम्पूर्णता होनेपर जन्मान्तरकी प्रात्ति, तत्त्शानके उद्यसे मोजकी 
प्राप्ति, मोच्चरी अवस्थाका चर्णन, फर्मका देख निर्णय, प्रिश्वका विशान, 
कालफा लय, क्मंयोगसे वासनाका लय, शानका रहस्य, मु त्-प्रातिके 
अन्तर क्मके वेगका स्पकूप, कर्मय्रोगसे पततनकी अमम्भावना, उद्में 


(६ कई) 


स्वार्थथा नाश और भगवतकायंकी सिद्धि इत्यादि तत््वज्ञानात्मक विषयोकी 
मीमांता वी गयी दे | 


रू च्रि मके 
समत्त सश्प्रिपश्न केवल कमक्रा ही जिलासमात्र है, परन्तु के 
स्वरूपका छद्लाबद दिग्दर्शनकरानेवाला यह कर्ममीर्मासाइ्शन सहसतों- 
वर्षोत्ति लुत्त था। यद्यपि पूज्यपाद मगवानूमहथि जैमिनिक्ृत एक कर्ममीमांसा- 
दर्शन उपलब्ध होता है, परन्तु वह उत्तरा््ध है, सम्पूर्ण नहों हे; क्योंकि 
उसमें केबल वैदिक यशोंकी मीमांसा है, जिसकी इस समय समयक्षी प्रतिकूलता 
और साधन-सामप्रीक्रे ऋमावसे विशेष उपयोगिता नहीं रही है। इस समय 
कर्मके गम्भीर रदस्योंका उद्घाटन करनेवाला कर्ममीमांसाके ह॒क्त पूर्वार्द 
दर्शनकी, जिसके प्रणेता भगवान्‌ भहर्षि भरदाज हैं, जो दर्शनसिंदधान्त 
चहुकालसे लुप्त था, घड़ी श्रावश्यक्ता और उपयोगिता है | इसप्रकार महर्षि 
भरद्वाजक्वत पूर्वा्द थ्रौर महर्षि जैमिनिकृत उत्तराद्ध दोनों मिलाकर कमे- 
मीमांसादशनकी पूर्ति हुईं | भगवत्‌ पूज्यपाद गुरुदेबप्रभुका श्रनुमव था कि, 
मन्प्रशक्ति, तपःशक्ति, और योगशक्ति, जिनका बर्णन शात्रोमे श्राया है, धर 
सत्य हैं। श्रत्र भी मनुष्य सदाचार और उपाप्तनाद्वारा नित्यपितरोंकी कृपा 
सुगमतासे प्रात्त कर सकता है । शरीर श्रौर मनकी पविश्रता, चित्तका तीव़ 
सवेग, स्थिर घारणा और प्यानसिद्धि तथा द्रब्यशुडि, क्रिया शुद्धि और मस्न- 
शुद्धिद्वार साघक देवताश्रोंका दशन भ्रवश्य प्राप्त कर सकता है तथा श्रपने 
नामझुूपके श्रमिनिवैशको ध्याग देने और एकत्तके श्रम्यासपृर्वक शरण पत्न 
होनेसे नित्य ऋषिषोंके दर्शन कर झृतकृत्व हो सकता है | 
यह सर्वविदित है, परमाराध्य भगवाद गुरुदेवप्रभुने दो सौ अन्‍य 
लिखे, सिन्‍्दु ज्विस्तीमें श्रपना नाम नहीं दिया, न उन्होंने श्रपना चित्र 
ही दिया। फोर्ीके लिये श्रन्तरक्ष प्रिय शिष्योडे श्रत्यन्त दीनतापूर्श प्रार्थना 
करनेपर बड़ी कठिनतासे उन्होंने फोये लेनेद्री कमौ-कमी अनुमति दी। 
प्राचीन प्रथा तो यद थी $ि, रिष्यगण अन्य लिखते और अपने गुरके नामपे 
प्रराशित करते ये, एस इसारे परमाराध्य गुरदेवमगवानड़ी ठौकू 


(६४) 


इसके विपरीत रीति थी, भगवान्‌ गुरुदेवप्रभु स्वय अन्य लिखवाते और 
अपने प्रिय सुयोग्य शिष्य स्वामी दयानन्दजी मद्दाराजफे नामसे उनको 
प्रकाशित करवाते थे, वे स्वयं नाम-रूपसे दूर रहा करते थे । इसी कारण उनके 
भीविग्रदको केन्द्र बनाकर पूज्यपाद भगवान्‌ मद्र्ति भरद्वाजने कर्ममरीमासा- 
दर्शनका पूर्वार्द यह दर्शन और पूज्यप्ाद भगवान्‌ महपि अ्रन्निराने 
उपासनाआाणडका दैवीमीमासादशन इस युगके जौब्रोंके फल्याणके लिये 
प्रकाशित क्या | 
, कर्ममीमासाका पूर्वा् इस दर्शनके घर्मपादमें एक सौ चीसठ, सस्वार- 
वादमें दो सौ सोलह, क्रियापादमें तोनसी पचपन और मोक्षपादमें दो सी 
पचास, इसप्रफार इसमें सत्र मिलाकर नौ सौ पचासी सूत्र ईं, श्र सष्टिसे 
अज्लसदूभावतफ क्मसम्बन्धी सभी पिषयोंक्ा विस्तृत, सरल एवं सूच्म 
विवैचन है| इसके अध्ययनसे फर्मसम्मन्धी बोई भी शह्ढला जिज्ासुश्नोंके 
पअ्ताकरणमें रह नहीं सकती । 

प्रकतिकी नकल करनेका नाम शिल्प, प्रहृतिपर श्राधिपत्त्य करनेका 
नाम सायन्स और मिससे अ्नन्तः्सप्यका दशन हो सके, उसका माम दर्शन 
है। केवल शिल्प और पदार्थविदा ( सायन्‍्स ) की उन्नतिसे मनुष्यजाति 
बहिमुँप़िनी होकर केयल इन्द्रिय सेवापरायण दो जाती दे और चन्तर्जयत्‌, 
आत्मा तया परमात्माको भूल जाती है, यह सत्य आज प्रत्यक्ष हो रहा है । 
इस समय सायस्सकी यथेट उन्नति हुई दे, वासुवान, रेडियो, बेतारका तार, 
टेलीपोन, एटम बख, आ्राक्सिजन बस्प आदि इस्द्रिय सु तथा माशके 
अनेक साधन प्रस्तुत ्ोगये हैं, उसीका अपरिदार्य परिशाम श्र्थ काम 
जलॉलुपता, नाह्तिऊता, ईश्वर्पर अविश्वास श्रीर अमूल्य मनुष्य जीवनके 
समस्त पुरुषार्य ऊेयल इन्द्रियॉकी भोग लिप्साकी तृत्तिकि लिये नियोमित दो 
रहे हैं। इसी कारण दमारे पूज्ययाद निकालदर्शों मदर्पियोंने इन दोनां 
विपयोपर विशेष ध्यान न देकर मनुष्य-जातिके कल्याणके लिये दाशनिक 
शिक्षा एव दाशनिक झानडी अ्मिरद्धिपए विशेष प्यास दिया था, जिससे 
सनुष्योके निधि छुःबोंडो निमत्ति जौर अन्तिम शान्ति मिशे, बयोड़ि 


( ८ ) 


मनुष्यमान केखल सुख और शान्ति पानेके लिये लालायित रइता है. परन्तु 
उसके कर्म ऐसे होते हैं, जिससे उसे निरन्तर दुःख हो मिल्ता है, श्रतः 
जितापसे जनरित मनुष्य-जातिको आत्यन्तिक सुख शान्ति प्रदान करना 
हमारे मिकाल्दर्शों महर्षियोंका उद्देश्य है। ऐसे विकराल समयमें महर्षि 
भरद्वाजक्ृत इस लुप्त कर्ममीमासादशन द्वारा केवल वर्णाश्रमधर्मी हिन्दू 
जाति दी नहीं किन्तु समस्त प्रथिवीकी मत॒ष्यजातिका कलियुगके श्रन्ततक 
मार्गग्रदर्शन होता रहेगा। 

यथपूर्व इस पुम्तकका स्व॒स्वाघिकार दीनदरिद्ोंद्री ऐेवाके निमिन्त 
श्रीविश्वनाथ श्रत्नपूर्णांदानमण्डारको दी रखा गया है | 


रुवें भवन्तु सुस्पितः सर्वर सन्तु निरामयाः। 
सर्वे भद्राणि पश्यन्छु मा कथ्रिदू दुःसभागूभवेतू ॥ 


काशीधाम श्रीगुरुदेव ध्टीपादपत्माप्रिता 
महाशिवरात्रि विद्यादेवी 
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कर्ममीमांसादर्शन । 
क्रियापाद। ' 
न छ: कै 

दूसरेपादमें सृष्टिप्रचत्तंक और सृष्टिनिवत्तंक तथा फर्मबृत्तके 
बीज़रूपी संस्कारका विज्ञान वर्शन करके अब सरकारमूलफ 
बीजसे उत्पन्न वृत्तरूपी कर्मके विज्ञानका वणेन इस हतीय पादमें 
फरते हुए मुक्तिका पथ सरल किया जाता है-- 

प्राकुंतिक कम्पनऊो क्रिया कहते है ॥ १॥ 


प्रति त्रिगुणमयी है। रजोगुणके कारण प्रक्ृतिका परिणाम 
सदा होता रहता है, वह परिणाम कभी सत्तवसे तमकी शोर 
ओर कभी तमसे सस्त्वकी ओर स्व॒भावसे होता है। जैसे प्रकृति 
में ब्रिंगुशका धोना स्वभावसिद्ध हैँ, उसी प्रकार यह परिणाम 
भी खभावसिद्ध दे! इसी स्वभांवसिद्ध स्पन्दनकों क्रिया कद्ते 
हैं।7 इस बिपयमें स्मृति शाल्षर्मे कद्दा है-- 
विधुधाः ! साम्प्रते वद्धिम कर्मत्रैविध्यगोचरम्‌ | 
चैज्ञानिक स्वरूपं चः सावधानैर्निशम्यताम ॥ 
स्वभावात प्रकृतिर्मे दि स्पन्दते परिणामिनरी । 
स एवं स्पन्दहिल्लोल: स्वभाबोत्पादितों मुहुः || 
/ स्ैवास्ते भवन््‌ देवा' | स्वरूपे प्रतिब्रिम्शितिः | 
तत्मान्मस प्राकृतानां गुणानां परिशामतः ॥ 
अवियाडडविभवेन्नूत तरद्वैस्तामसोन्सुख । 
प्राकृतिक स्पन्द क्रिया ॥ १ ॥ 


कह 





श्‌ ऋम्ममीमांसादशल । 
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सच्वोन्मुखैश्च तैदेवा: | विद्याउडदिभोवमेति च | 
तदाउविद्याप्रभावेण तरद्वाणां मुहुमुहः । 
आधातप्रतिघाताभ्यां जलैः पूर्ण जलाशये ॥ 
अगण्यवीचिसंघेपु नैकवैधवविम्ववत । 
विज्ञइग्रन्थिभिदेवाः ! स्वत उत्तय भूरिशः ॥ 
जीवप्रवादपुश्नो5यमना वनन्‍्तो विट्न्‍्यते । 

«*. तदैवोतथ संस्कारों मूम॑ स्वाभाविकों मम ॥ 
कर्मणा सहजेनैब विश्वविस्तारकारिणा । 
आधविभावयते सू्टि जड़ मस्थावरात्मिकाम्‌ || 








५ हे देजसाएएए! आऊ ऐें। आपणओो, फिलएए कर्ण, मैकात्पिम, 
स्वरुप बताती हूँ, सावधान होकर सुनो । मेरी प्रकृति स्वभावसे 
ही परिणामिनी धोकर स्पन्दित होती है। दे देवगण ! वही 
इबभाव-जनित रपन्दनझा हिल्लोत्त सदा ही स्वरूपम वारम्वार 
प्रतिफलित द्वोने कगता है; अतः मेरी प्रकृतिके मणपरिणामके 
फारण तमकी ओरके तरहइसे अविया और सब्वकी ओरके 
तरबसे विद्या प्रकट जवश्य होती हे। उस समय अविद्याक्े 
प्रभावसे वारस्थार तरबोंके घात-प्रतिघातद्वारा ज्लपूर्ण जलाशय 
के अगशित तरजमोंमें णनेक घन्द्रविम्यफे परकाशके समान-हे 
देवगण ! स्वतः ही अनेक चिज्वदम्रप्नि उत्पन्न होकर अमादि 
अतन्त जीव-प्रवाहको विस्तार करती है। ८सी समय मेरा 
स्वाभाविक संस्कार अपश्य उत्पन्न होफर संसार-विस्तारकारी 
सहज कर्म से ही स्थावरजंगमात्मक सृष्टि कर करता है॥ १॥ 


क्रियापांद । ई 





:क्रियाका नैसर्गिक हेतु क्या है सो कहा जाता है :-- ' 
भूड्डार उसका स्वाभाविक हेतु है ॥ ९॥ 
जिज्नासुके हृदयमें यह शंका हो सकती है कि, संसारमें 

अहैतुक पदार्थ कुछ भी नहीं हो सकता ; इस कारण स्पन्दन- 

जनित कर्मका देतु कया है? फर्मका थीज संस्कार है, अतः 
स्वाभाविक संरझारका हेतु क्‍या है? यह शंका भो इसीक्रे 
अन्तेगत दो सकती है । स्वाभाधिक स्पंदन ही यदि संस्कार और 
फर्म दोनोंका हेतु माना जाय, तो इन दोनोंके भौलिक देतु के 
विपयमें अवश्य शंका द्वोगी। दूसरी श्रोर संस्कार और फर्मे- 
जनित जो दृश्य प्रपंचरूपी संसार प्रकट द्वोवा है, उसका प्रधान 
हेतु कया हैँ ? संपतार क्‍यों उत्पन्न होता है ? स्ष्टिका मौलिक 
फारण क्या है? इत्यादि नाना शंकाओंके समाधानमें पूज्यपाद 
महर्षि सुत्रकारने इस सूत्रका आविभोव किया है। इन सथर 
शेंकाओंका समाधान एक ही है कि, प्रकृति-पुरुपात्मक खगार 
इन सभ्ोंका कारण हे। ; यह ब्द्यशक्ति-प्रकृति जब्र परमपुरुष 
परमात्मामें अद्वेतद्शार्मं शीन रहती है, वही स्ष्टि-संस्कार-रद्दित 
और फर्मे-रहित अवस्था है। सच्चिदानन्दरूप परमपुरुष 
परमात्माऊे अद्वेत रव-स्वरूपमें गुप्त शक्तिके समान प्रकृति उनमें 
लोन, रहती है तथा उसकी स्रतंत्र सत्ता रहती ही नहीं जब 
पराप्रकृतदि उनसे अक्षय होकर अपनी स्वतंत्र सत्ता घारण करती 
हुई परमपुरुषफों आक्षिद्वित करती है और पुरुषके ईक्षणके लिये 





ह हु 


नैसर्गिको हेतुरध्याः खब्ारः ॥ २ ॥ 








मंसी बे 
छ कर्ममीमासादशंन। 


जज जधजजणे जधभज+ल> 





परिणामिनी दोतीईद, प्रकृति-पुरुपात्मक स्तारफी यह अवस्था दी 
इस सर्वोका कारण है। 
यथा स्मृतिर्मे-- 

स्वेच्छामय स्वेच्छया घ॒ द्विघारूपो वभूच ह्‌ । 
स्लीरूपो वामभागाशो दक्तिणांश पुमान्‌ स्मृतः॥ 
दृष्ठा दा तु तया साद्ध शसेशों रासमण्डले। 
रासोज्लासे सुरस्िको रासकीड़ा चफार हद ॥ 
नानाप्रकारडब्वार रैहारो सूर्तिमानिष । 


चकार सुससम्भोग यावद्धै झह्णो दिनम्‌॥ .. , 


) ईछछामय भगवानले अपने शरीरकों दो खूपामें विभक्त 
किया। चाम भागसे सख्रो और दक्षिण भागसे पुरुष उत्पन्न 
हुए। उस ख्लीरूपी मायाको देखकर रासेश्वर सुरसिक भगवान्‌ 
ने उप्के साथ रासलीला फी। मूर्तिमान्‌ शज्बारफी तरह 
अनेक शक्भारसे युक्त हो प्रकृतके साथ सम्भोग किया। इस 
जिज्ञानको अन्य प्रकारसे भो समझ सकते हैं. कि, सतू, चित्‌, 
आनन्द इन तीनों जह्कके भावोंमेसे अत्ति और भातिके विचार 
से सत्‌ और चित्‌ स्वयं वेदनीय हैं, परन्तु आनन्दभाव विना 
इस दोनोंकी सद्ायताऊे बेदनीय नहीं हो सकता है ; क्योंकि 
बिना सतऊी सद्दायताफे चित्र और चित्की सहायताके सतूमें 
जानन्दभाव प्रकट नहीं हो सकता है। इस कारण आमस्दे- 
विज्ञासके लिये प्रकृति-पुदपात्मक शद्गारको आवश्यकता है। 
यही सष्टिअपद्वका मोलिक कारण है। तात्पर्य यह है कि, 


हम 


क्रियौपाद । ४ 











22222.2.-.....००००००००००००००००००००००००-०००-०- 
आनन्दफा स्वतन्त्र अनुभव चित्‌ और सतकी ।सद्दायतासे 
हीनेके लिये प्रकृति और पुरुषकी स्व॒तन्ध्र सचा आन्नि्भ व होती 
है। उसी अवस्थासे प्रकृति विकारकों ,प्राप्त होकर अपनी 
साम्यावस्था छोड़ती हुई वैपम्यावस्था प्राप्त करके त्रिगुण 
परिणामको धारण फरती दै। यही अवस्था सस्‍्कार और कर्म 
दोनोंका भौलिक देतु है॥ २॥ 


+ उसके विस्तारका कारण फद्दा जाता है :-- : का 
। इन्हःशक्तिके द्वारा उसका विस्तार होता है॥ह॥।' ' 


4 हु 

, अब जिज्ञासुके हृदयमें यह शका हो सकतीदेकि फर्म, 
स्वासाविक होनेपर भी उसका विस्तार अनन्तशासाओंसे पूर्ण 
देखमेमें आता है, इसका रहस्य क्या है ? इस श्रेणीकी जिज्ञासा 
का समाधान यह है कि, प्रथम कमे प्रकृति पुरुपात्मक यद्भारसे 
स्व्रत, ही उत्पन्न होता है। उसके 'अनन्दर इन्द्रशक्तिकी 
संद्दायता ध्ोनेपर वद्द बहुशाखामें पिस्दव होने छ्गता द्दै। 
उदाहरणरूपसे सममम सकते हें कि, इल्दशक्ति बघदिजंगततमे 
रजोमूज़्क आकर्पण और तमोमूलक विकर्षण है और अन्त्जगत्‌ 
में बही शक्ति रजोमूलरू राग और तमोसूलक टेप है। इन 
शक्तियोंके घात-प्रतिघातसे कर्मका चक्र अनिवायेझपसे चलता 
ही रहता है। स्थुलजगतमे महन्उपमद्‌ आहडिकी गति, जैव 
जगतमें आबागमनचककी गति और मलुष्यरे तरस आवागमनचत्की गति ओर मनुष्यके अन्त फरणर्मे 

इन्द्रशक्त्या वितानम,॥ ३ ॥ 








॥।॒ 


दै कममोमांसादशंन । 











क्रमफो उत्पत्तिका अधिराम अ्रस्तवण द॒त्यादि ये सब इन्द-मूलक 
फर्मके विस्तार रहस्यके ही उदाहरण हैं ॥ ३॥ 
रसके विकाशका रहस्य कहा जाता है :-- 


ते 


, उसका दिकाश पेयोत्पत्तिकी तरह होता है। ॥४॥ 


सेघशुन्य निर्मेत्ष आकाश सब्र सेेघोत्पत्ति हो सफती है। 
मैघोत्पत्ति होनेपर बच्ची मेघ आाकाशरो ढक भी लेता है। उस 
समय आकाश न॒दिखाई देकर मेघ ही सेन दिखाई देता है। 
उसी श्रकार इन्द्रशक्तिका विकाश स्थूल और सूक्ष्म प्रपद्नमें सर्वर 
स्वतः ही होता है। प्राकृतिक तरंगका घात-प्रतिघात ही इसफा 
कारण है। ४॥ 
! और भी कहा जाता है *-- 


री ञ् ॥।॒ 
; रूप और शब्दके द्वारा उसका प्राऊव्य होता है ॥१॥ 


! जर्श सृष्टि है, वहा रूप ओर शब्दका होना भी निश्चित 
है। चाहे रृष्टिफो स्थुत्न अवस्था हो, चाहे सूह्म अवस्था 
अथीत्‌ जहांतक दृश्य प्रप्व है, वहांतक रूप और शब्दफा 
सम्बन्ध है इसमें सन्देद नहीं; क्योंकि द्रष्ठा और हृश्यका 
सम्बन्ध सो रूपसे दी सिद्ध होता है और रूपके होनेसे नामका 
होना भी सिद्ध ही है, गैसा कि भुतिमें कहा है: ! 

; ।'नामरूपे व्याकरवाणि! 

... झ्षष्या विकाशे मेघवत्‌ ॥ ४॥ स्पश्चाप्जा [7 रपशब्दाभ्यामसौ ॥ ५ ॥ 





क्रियापाद । ह 











मैं नामरूपसे प्रछट दोता हूँ। और भी-- ; 
“सवीणि रूपाशि विचित्य घीरा ॒ 
नामानि ऋृत्वासियदन यदास्ते !” 
जो अक्ष नाम और रूपके द्वारा प्रफट होकर संसारमे रहता 


है्‌। 
“आकाशो ह वे सामरूपयोर्निवेद्धिता |” 
' ' परमात्मा नाम और रूपके द्वारा भकट होता है।॥ ४ | 
/ कमा साक्षात्‌ फल कद्दा जाता है 5; 
श्रह्माणड और पिणमें रुष्टि-स्थिति-लय उसके द्वारा होते 
हैं॥६॥ ४ 
4 
अद्याण्डस्ष्टि और पिण्डरमृष्टि कम ही के अघीन है। एक 
म्रह्माण्ड जब प्रलयके गर्भमें लय द्वोता है, उस सयम उस ब्रद्माण्ड 
के समष्टि फर्मबीज संस्कारराशि प्रकृतिके साथ ऋक्वमें ज्षीम दो 
जाती है। उसके अनन्तर जब उस ब्द्माण्डकी पुनः सष्टि द्वोती 
है, तो श्रीमगवान्‌ “यथापूर्वमफल्पयत” इस श्रुतिवचनके 
अज्ुसार उक्त भद्यांण्डके पूर्व संस्कारोर्मेसे अद्लूरित धोनेयोग्य 
संस्कारोंको स्मरण फरके उक्त ब्रद्माण्डडी सृष्टि करते हैं। इससे 
यह सिद्ध होता है कि, फर्मद्ी अज्माण्ड-छष्टिका कारण है। जैसे 
बीज और वृक्षमें अम्ेद है, चैसे संस्कार और कर्ममें अमेद है । 
इन दोनमे कमेन्अवस्थाका प्राधान्य है, क्योंकि फर्मेमे त्वाधी- 
तया सर्म्थितिप्रध्यवद्धारा अक्लाण्डपिण्डयो ॥ ६ 0७ 


ई 





द्च फर्ममीमांसादशन । 





नवा है और संस्कार फेवल फर्म के अनुसार दी ' घनवा है। इस 
फारण बद्माण्डन्यष्टिमें कर्मको ह्वी भुलक्ारण मानेंगे। दूसरी 
ओर पिण्डरृष्टि तो फर्मके अधीन है यह तो भत्वक्षप्तिद्ध है। 
“कर्मोधीन जगत्‌ सर्वम” इस बचनद्वारा भी इस विन्नानफी 
पुष्टि दोती दै। यह तो प्ले द्वी भ्ीमाँति सिद्ध हो चुका 
है दि, प्रत्येक मजुप्यके फर्मघीज संस्कारसमूह किस प्रफारसे 
सबख्वित, क्रियमाण और भ्रारव्धरूपमें परिणत होते हैं और उस 
सीनोमें से प्रारव्धकर्मे किस प्रकारते पि्डको उत्पन्न करता है। 
खुदरा, ,भलुष्य-पिण्ड और देवपिण्ड ये दोनों प्रारव्धफर्म से ही 
उत्पन्न होते हैं। रद्दा सददज-पिण्ड, वह भी फिसप्रफारसे 
रवाभाषिक संस्कार और सहज कर्मके अधीन है, सो भी संस्कार- 
पादमें भत्रीमाँति सिद्ध दो चुका है। अतः पद्याण्ड और पिण्ड 
दोनोंकी उत्पत्ति सवेथा कमोघीन है, इसमें संरेह नहीं।॥ ६॥ . 
/ और भी कहाँ जाता है ;- ॥॒ ; लिन 





रह * ५ पी 5 
5 भीकर्षण और विकर्षण सी ॥ण॥०, ५५. । ० 


० . कर्मके साज्ञात्‌ फ़्ञका एक दूसरा उदाहरण दे रद्द हैं क्लि, पर- 
माणुसे लेकर अह-उपप्द्मदियें ओर पिण्डसे लेकर, ्रह्ाण्डपर्यन्त 
जो व्याकपेंस जोर विकर्षण-शक्ति देखी जाती है, वह भी कर्मका, 
साक्षात फत्त हद (| "रमाणु-युश्न जब परत्थर मिलते हैं हो 
आंकपषण शक्तिफे बलसे ही मिलते हैं पमु-पुप्न जय 

जाकपणविकर्मि च॥ ०॥ 7777५ +--+> ॥७॥ 


बी 


; वे ही परमाणु-पुद्न जय 


| ियापाई। ६ || हट 





पृथक्‌ हो जाते हैँ, तव विकर्षणशक्तिके बलसे ही होते हैं। 
: सष्टिके समय परमाखु-पुश्च मिलते हैं और प्रत्यके समय थे एक 
दूसरेसे पयक्‌ दो जाते हैँ ! प्रस्तर काप्ठादि साधारण पदार्थोसे 





लेकर प्थिव्यादिलोकॉम सर्चेत्न यही क्रिया विद्यमान है और इस 

क्रियाके मूज्षर्मे कम विद्यमान दै। इसी प्रफार अन्तर्जेगतूर्मे 

रागात्मिका आकर्षण-शक्ति और विद्वेपात्मिका विकपेण-शक्तियाँ 

उसन्न होकर जो अन्तःकरणकों सदा वरक्ञायित छरती रहती हैं, 

ये सब क्रियायें फर्मकी असाधारण शक्तिपर ही निर्भर करती हैं! 
प्रस्तरादि स्थावर-पदार्थो्मे सदजकर्म, ब्रह्माण्ड पिण्डात्मक 

सष्टिक्ियामें एवं अन्तःझरणकी बृत्तियोंके विषय जैवकर्मकी 

| शक्ति द्वी फार्यकारिणों द्ोती है ॥ ७ ॥ मु 
इस सम्पन्धसे क्रियाका भेद फह्द रहे हैं : ा 


ऊदृध्यंगामिनी ओर अधोगामिनी है ॥८॥ !..' 


अनन्तरूपघारी कर्मसाम्राज्यकी क्रिया़े साधारण दो भेद 
हैं, एक कद॒ध्वगामिनी क्रिया और दूसरी अधोगामिनी/'क्रिपा 
है। पाप और पुण्य इन दोनों ऊ्मे-शक्ति-जनित क्रियाओ्मे 
पुण्यकी क्रिया ऊद्ध्यंगामिनी और पापकी क्रिया अधोगामिनी 
होती है। जन्मान्तर-गठिफी क्रियामेंसे भुबः, स्व, जन आदि 
(िसवेलोकॉर्मे जो गमनकी गति है, यह उद्ध्वंगामिनी भर 
नरक और प्रेतल्ञोकोंकी गति अधोगामिनी सममना उचित है । 


ऊदूध्वंगाउघोगा च ॥ < ॥ 
रू 








१० कर्मीशंसादश्शन | 
सूरयेयी उदय-गतिकों उद्ध्येगमिनी और अस्तगतिको अधो- 
मामिनी समझमा उचित है। उसी प्रफार जीवपिण्डफी फोसार 
और यौवन अवस्थाको उद्ध्वेगतिशील ओर वाद्धेक्यकों अधो* 
गतिशील मान सकते हैँ। अन्वररा्यमें भो अ्लिष्ट छत्तियोंको 
उद्ध्बेगतिशील और छिश्वृत्तियोंकी अधोगतिशील मानेंगे। 
इसीप्रकार रजकी सत्तवोन्युय क्रियाफो ऊध्यगतिशीक्ष 'और 
तमोन्मुस क्रियाको अधोगतिशीक्ष स्वोकार करेंगे ॥८॥ ' 

प्रसंगसे शंका समाधान फर रहे हैं :-- [ 

कर्म-संस्कारजन्य सष्टि स्वाभाविक रे) ९ 

सृष्टि कियाको कर्मजन्य भी फह सकते हैँ, संस्कारजन्य मो 
कह सकते हैं, क्योंकि संस्कार कम्मका वीज्ञ है और फर्से संस्कार” 
रूपी बीज़का वृत्त है। इस कारण सप्टिकों उसयज़न्य कहनेमें 
दोप नहीं दोगा। दूसरी ओर जब त्रिगुणात्मिका होना प्रकृतिका 
स्वभाव है, जब कर्म स्वभावतः अंजझ्ृति-द्वि्लोलसे उत्पन्न होता 
है और जब स्वाभाविक संस्कार स्व॒तः उसन्न होता है जैसा कि, 
पूवे अध्यायमें सिद्ध हो चुका है, तथ यह मानना ही पढ़ेगा किं, 
रृष्टिक्िया जो फर्मेस॑रकारजन्य है, वह भी प्रवाहरूपसे होनेसे 
स्वाभाविक है ॥ ६॥॥ 

प्रकृद विज्ञानकों उदादरणसे पुष्ट किया जादा है :-- 

बह मकड़ीके समान और केश-लोमके समान है ॥१०। 

_. जेसबरिकी फम-पंस्कारजा सह ॥ ९8 77 ॥९॥ 
ऊर्णनाणवत्‌ केशछोमपच | १० 
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उदाइरण दिया जाता दै कि, जिस प्रफार मकड़ी स्वश्रकृतिके 
बश स्वतः ही जाला वनारर यढ़ा प्रपद्च रच लेतो है और जिस थ 
प्रकार सनुप्यके शरीरमें स्थतः ही फेश ओर लोम प्रकट द्ोते हैं, 
उसी प्रकार फर्मजन्य सृष्टि-प्रपद्च स्वतः हो प्रकट होता ह६ैं॥१॥ 

प्रसंगसे फर्मफे साथ शक्तिका सम्बन्ध दिखाया जाता है -- 


है दिमालयके ऐश्वर्यफे समान शक्ति कर्मेके अधीन 
हैं॥ ११॥ ह : 


जगससिद्ध हिमाक्षय पर्यत सब प्रफारके ऐश्वर्योकी खान 
है। श्रस्िद्ध और पुनीत नद-नदियाँ दिमालयसे निकक्ती हैं, सम 
प्रकारके रत्नराशि, सब्र शकारफे सुबरणोद घातु तथा अन्यान्य 
सव समिज पदार्थ दिमाक्षय के गर्भमें सुगमतासे प्राप्त है। सम्र 
प्रछारफ़ों चनौपधियाँ द्विमालयके सुविशाल बक्षःरथल-पर इंसपन्न 
द्ोती हैं। ऐसा फोई पन्य पशु नहीं है, ऐसा फोई पक्षी नहीं 
ओर ऐसा फोई उद्धिल्न नद्ीं दे जो द्विमालयक्रे आश्रयसे जीवित 
न रद सके। इस सामान्‍य दिग्दर्शनसे यह सिद्ध द्वोता है कि, 
दिमाकय सब ऐश्वर्योकी खानि है और यद्द पर्थवराज अ्रक्ृतिका 
शोमाका तो आकर धी है। ठीक इसी उदाहरणसे समझना 
उचित है कि, अध्यात्म, अधिदेव और अधिभूव, सभी शक्तियाँ 
कर्मफे आश्रयसे दी उत्पन्न होती हैं। चादे यावत्त्‌ मानवीशक्ति 
हो, चादे दैचीशक्ति हो, चादे शारीरिक शक्ति हो, चाहे सानसिक 


शक्ति: स्मोयत्ता दिमालयैश्वयवा, ५ “पक्ष स्मोवता दिमालयेधनबा, ॥ व ०... 





११ कमेमीमासादशैन । 


शक्ति हे, चाहे लोकिफ शक्ति दो, चाहे आत्मिक शक्ति हो, चांद 
प्राह्मण-शक्ति हो, चाहे क्षत्रिय-शक्ति दो, चाद्दे विद्या-शक्ति हो, 
चाहे. पमशक्ति हो, चाहे युद्ध-शक्ति हो और चाहे घुद्धि-शक्ति 
हो, सब ही फर्मेसे भाप्त होती हूँ ॥ १३१ ॥ नी ! 
कर्मेल्पत्तिके हेतु विज्ञानफो पुष् कर रहे हैं : ४-९ ४/ 

] 

। 


५. खत्‌ और चित्‌की ओर गमनागमनसे कर्म उत्पन्न होता 
हू ॥ १९ ॥ 





)। आनन्द-अनुभवके अये चित्से सत्त्‌ और सतसे चित्‌की 
झोर जो भावतरदह्ककी गदि दे, चद्दी फर्मोत्पत्तिका फारण 'है, 
कर उसीफो रृष्टिका हेतु कद सकते हैं। यद्यपि फर्मोत्पत्ति 
तेथा 'सष्टिका विज्ञान पहले अच्छी तरई सममाया गया। है, 
तथापि फर्मकी सहिसाकों दृढ़ करनेके अर्थ पुनः कहा जाता है 
कि, आनन्द घिना सत्‌ और चित्‌ उभयकी सहायता के अनुभव 
नहीं दो सकता; इस फारण आनन्दानुभवके निमित्त सतूसे 
बित॒की और चित्से सत्की ओरके अनुभवके सम्बन्धसे जो 
विविध भावक स्वतन्त्र स्वतन्त अनुभव है, उसको कर्मकी 
डस्पत्तिफा मोलिक कारण कट्द सकते हैँ। समाधिस्थ योगी इस 

ज्ञानको समझ सकते हैं कि, श्रकृतिढी लयावस्थामें ,जब 
अद्दैतरूपमें ब्रह्मसद्भावकी दशा रहती है, इस समय सत, चित्‌ 
जीर/आनन्द, इन तीनोंको भरद्वैत सत्ता होती है ; इस स्वरूपा- 
सचितोगमागमतः कम ॥ १३ ॥ 


+9 
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चस्थामें इन चोनो भावोंका प्रथक्‌ पुथफ्‌ अनुभव असम्भव ह्टै। 
परन्तु जय इन दीनोंका प्रथफ्‌ प्ृथक्‌ अनुभव होता है, उत्त 
समय चिदूभ।वका अनुभव णीर सद्भावका अनुभप छलग 
थलग पहले होता है। अस्ति और भाति सन्‌ और चितको 
अनुभूतिझा फारण द्वोता है । इसी दशार्मे अबव्यक्तावस्थाकों छोड 
कर अहा-प्रकृति सूक्ष्मावस्थाको घारण करवो है और यही अवस्था 
कर्मोत्पक्तिका फारण धनती *ै। यघ्यपि प्रकृतिके प्रिगुणके स्पष्ट 
विश्रासको अवस्थामें दी फर्मकी यथार्थ उत्पत्ति होती है, परन्तु 
इस पृवोयस्थाको मौलिक फारण मान सकते हैं॥ १२॥ 


प्रसगत फर्सका विशेष मद्द्त्य कह रहे हैं :-- 
। समष्ठि कर्म नदीके अ्वाहफे समान जगत्‌ऊे सामज्जस्य 
को रक्षा करता है ॥ ११ ॥ 


निदीत्रवाह जिस भरकार नदीमें प्रयाहित जलको नियमित 
समुद्र पहुँचाता हुआ जकमें सामझस्यकी रक्ता करता है, 
नदीप्रवाद् जिस प्रकार चपौछतुमें देशको जल्रप्लावनसे यचाता 
है और 'नदीप्रवाह जिस प्रकार जद्दा जितने जजकी आव- 
श्यकता है, देता हुआ अधिक जलऊो समुद्रमें पहुचा देता है; 
सा प्रकार ब्रद्माण्डका समष्टिकर्म सदा बह्माण्डकी सामझस्य 
रक्षा फरनेमें प्रवृत्त रहता है । चादे ऋतुओंकी उत्पक्ति-स्थितिपर 
_कक्ष्य किया जाय, चाह्दे सुबेकी गति और शक्तिर रहा एस चाहे सुयंकी गति और शक्तिपर लक्ष्य क्रिया 
कमसमष्टिविश्वसामज्जध्यकुनदीअवाहवत्‌ ४ १३ ६ 
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ज्ञाय, चाहे मेधराशिफी उत्पत्ति, वाप्पराशिका आकाशरम्मे उठना 
और जल्ल बरसाना आदि क्रियापर विचार फिया ज्ञाय, चदे 
मद्दामारी महायुद्धादि देवाक्रियाओंफा मूल अनुसंधान किया 
ज्ञाय, यही मानता पढ़ेया फि, सष्टिड़ी सामझस्यन्ण्षा 
फरनेफ़े लिये ये सब समष्टि क्रियाएँ हुआ फरती हैं ॥ १३॥ 
विज्ञानको स्पष्ट फरनेके लिये सबका मूल कह्द रहे हैं :-- 


त्रिगुणात्मिका प्रकृति सबका कारण है ॥ १४॥ 


फितनाही सूक्ष्म विचार फिया जाय, परन्तु यही फद्दना 
पड़ेगा कि, त्रिशुणात्मिका प्रकृति सबका मूलकारण है। अपग्ैत- 
भावापन्न ब्रह्मऊे स्वरूपावस्थासे ढैत अवस्थाका जो फुछ परिणाम 
होता है, सबका फारण प्रकृति दे ओर वह त्रिगुणात्मिकादि। 
यद्यपि लयावस्थामें उसमें गुणका ब्रिकास नहीं रहता है, यद्यपि 
प्रवर्ती अवस्थार्मे बह प्रकृति त्रिगुण-भावसे तुरद्भायित हो 
जाती है, ओर बही प्रकृति फभी तुरीयावस्था, कमी फारणावरस्था 
फभी सूक्ष्मावस्‍्था ओर ॑भी स्थृलावस्थाक्ो प्राप्त होकर स्थूल- 
सुद्ष्मात्मक जगतकी सृष्टि, स्थति और लय- क्रित्रा सम्पादन 
फरतो रहती दे, परन्तु यह सबतन्त्र सिद्धान्त है, कि द्वेवा- 
वस्थाका जो कुछ कार्य है, वह सव म्रकृतिफ द्वारा होता है ॥१७॥। 

उनके स्वरूपका विशेष परिचय दे रहे हैं :-- 
' « बह विद्या ओर अविद्यारुपिणो है ॥ १५ ॥ 

7 कैफाकी बमूकए ॥ ५0,  कव्यवेयत्पा 7 [7 सह पिधाडबियाहपा ॥ 4५ ह 
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बद्मन्प्रकृति जब अऋद्दसे अलग द्ोकर छेत- भ्रपद्चदी सृष्टि 
फरती है, उससमय अवस्था-भेदसे उसके स्वरूपके दो भेद माने 
जाते हैं। उन दो मेदोंका नाम विद्या और अविदा है, ज्ञान- 
जननीको विद्या फद्दते &ैँ ओर अज्ञान जननीको जविद्या कद्दते 
हैं। इस विपयमें ऐसा वर्शन स्थृतिशास्षमें है :-- , 
विद्याउविद्येति तस्प्रा द्वो रूपे जानीदि पायिव ।! 
विद्या भुच्यते जन्तुवंध्यतेइविंद्यया पुनः ॥* 
राजन ! विद्या और अविद्यान्भेदसे उसका द्विविध रूप 
जानो । विद्याके द्वारा जीव सुक्ति लाभ करता ६ और झवियाके 
द्वारा बन्धनफो प्राप्त फरता है ॥ १५॥ ' 


दोनोंके अधिप्तानका रहस्य कद्दा जाता है : - 
सन्त और सममें उन दोनोंका अधिष्ठान है॥ १६ ॥ 


यद्यपि स्थावर और जद्ञम, जड़ और चेतन सबर्मे त्रिगुणकी 
क्रिया सभानरूपसे देखनेमें आती है, परन्तु विद्या और 
अविद्याका राज्य केवल जीव-अन्तःकरणमें माना जाता है; 
क्योंकि ज्ञान भौर अज्ञानके साथ द्वी इन 'दोनोंझे अधिछाबका 
सम्बन्ध है। जीव-अन्तः करणमें कह्दा जाय अथवा सहजपिण्ड, 
सानवपिण्ड अथवा देवपिण्डमें कहा जाय, जहाँ आत्म-आाव- 
रणकारी अज्ञान दे, चद्दाँ अविद्याका अधिप्ान दे और जहाँ 
आत्मप्रकाशक ज्ञान है, वहाँ वियाके अधिप्रानका सम्बन्ध है' 


तयोरधिए्ठाने सत््वदमसी ॥ १६ ॥ 
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ऐसा स्वीकार फरना पड़ैगा। इस विज्ञोनकों सममनेझे अभे 

निम्नविस्चित अज्ञान-भूमि और ज्ञान-मूमि-सम्पन्धीय भगवद 

बचन विचाणणीय दै-- 

#" सप्तानां ज्ञानभूमीनां प्रथमा ज्ञानंदा भवेत्‌ | 

सब्यासदा द्वितीया स्थाचृतीया योगदा भवेत्द ॥ 

लीक्षोन्मुक्तिश्वतुर्थी स्यातू पद्चमों सत्पदा समता | 

पप्ययानन्दपदा ज्ेया सप्तमी व परात्परा ॥ 

, थायज्ञीबैरतिकांता न सप्ताउज्ञानभूमयः। + * 

॥ वावन्न प्रथमा भूमिन्नोनस्प ज्ञानदाउध्प्यते ॥ | ५ 
अड्धल्ानों वविचकाशे प्रथज्नाउत्तानमूमिका * ॥8। 
स्वेदजानां चिदाकाशे सा द्वितीया प्रकीर्तिता ॥ , 
तृततीयाउण्डजजातेश्चा5ज्ञान भूमिश्चिदाश्रिता । 

॥ जरायुजपशताख् चिदाफारो चतुथ्यसौ | द 
पद्नकोपप्रपूरंत्वाधिकारिप्वेष वे छृपु । , 
सन्ति शेपा अधिकृतारितसस्वज्ञानभूमयः ॥ 

। गिखस्ता एवं फथ्यन्ते उत्तमाधममध्यमाः।. + 


- सातों ज्ञानभूमियोंमेंसे प्रथमा ज्ञानदा, द्वितौया सब्यासदा, 
तृतीया| योगदा, चतुर्थी लीलोन्मुक्ति, पद्नमी सत्पदा, पद्ठी 
आनुनदपदा और सप्तमी परात्परा है। जवतक जीधोने सप्त 
अज्ञानभूमियोंका अतिकमण नहीं किया है, तवतक प्रथस, 
ज्ञानभूमि ज्ञानदाफी प्राप्ति नहीं दवोती है | उद्धिज्नोके चिदाक्ाश्मे 
प्रथम अज्ञान-भूमि दै, स्वेदज्ञोके चिदाकाशपें दितीय वअअज्ञान- 


॥ 
कं 


ज्यापाद | १७ 











भूमि कही गई है, अण्डनोंके चिदकाशमें तृतीय अज्ञानभूमि दै 
ओर जरायुज् पशुओं चिदाकाशर्मे चतुर्थ अज्ञावभूमि है; 
परन्तु पांचोंफोपोक्ी पूर्णताकी अधिकारिणी मलुप्ययोनिर्मे दी! 
शेप तीनों अज्ञानमूमियोका अधिकार है। वे दी तीनों उत्तम, 
मध्यम भौर अधम अज्ञान-मूमियों बद्घावी हैं ॥ १६ ॥ 


प्रसन्नसे कट्दा ज्ञाता है :-- 
गुणों अन्योडन्याशकल है ॥ १७ ॥ ! 


ज़िगुणसे फ्रिय। उत्पन्न शोनेफा लो 'अतिदुज्ञेय तथा समाधि" 
गम्य रहस्य है, उसकों यथासम्भव सममानेके लिये पूज्यपाद 
महर्षि सून्नकार कहते हैं कि, सत्त्य, रण, तम ये तीनों गुण 
शुणमयी प्रकृतिके स्वाभाविक होनेपर भो इन तीनों गुणोंझे 
परस्परमें अन्योस्याश्रयस्दर है। जैसे उप्णत्व ओर प्रदाश ये 
दोनों गुण अग्रिफे द्दोनेपट भी और दोनोंडो अलग अलग क्रिया 
देखनेसे भो यह मानना ही पड़ेगा कि, उत टोनोंकी स्त्तत्रता 
भी है और अन्योडन्याश्रयत्य भी है। बिना उष्णत्वके अग्निका 
प्रकाश जिस प्रकार नही रद सकता, उसी प्रकार बिना प्रफाशके 
अग्तिका उष्णत्य भो नहों रद सकता ह। इसी उदादहरणसे 
सममर सकते हैं. कि, भ्रक्रतिठ तीनों गुण एक दूसरेझा आश्रय 
लेकर रहते हैं। यथा-- स्मृतिशाक्षमें भी कद्दा है 57: * 





अन्योडन्या श्रयत्व युणानापु ॥ १७ ॥ ; 
३ बे 


१८ कर्ममीमांसादर्शन | 
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तमोरजप्तथा सतत गुणानेतान प्रचक्षते । + 
५ अन्योइन्यमिथुनाः सर्वे तथान्योडस्यानुजओीबिन:॥ ४ 
अन्योडन्यापाश्रयाश्वापि तथान्योडन्यालुवर्तिम: | ,  $ 


«,  अन्योडन्यव्यतिपक्ताए्च निशुणा' प्चधातवः ॥ । 


कम) रज और सत्य, ये प्रकृतिके तीन शुरू हैं। थे परश्दश 
मिलते रददते हैं और पररपर अनुज्ीयी हैं। अथीत्‌ पफश्ने बिना 
दूसरा नहीं रह सफता। ये गुशनय परस्पर अभ्योन्याश्रयी है 
,अथोव जैसे एक दण्ड दुसरेके सद्दारे अधिक भाए क्षेनेम समर्थ 
होता है, इसी प्रकार परस्पराश्रयी दे और अन्योन्याशुवर्ती तथा 
पररपर व्यतिपक्त हैं । इस प्रकारसे तीनों शुर्णोक़े परस्पर 
सम्बन्ध पाये जाते हे 
किक ६ 


43 


| 
-गीतोपनिपदूर्म श्रीभगवानले निज मुणसे कटष्ा है-- 
॒ 


रजेस्तमश्चासिभूय सत्त्यं भवति भारत] * ' 
“« रज़ः सत्तं-तमश्चेव तमः सत्त्व॑ रजत्तथा ॥ ३ 


न 


5 ज है व हु न 


»' दे भारत । कभी रजोगुण और तम्रोगुणड्ो पराज्य करके 
सर्वगुण प्रवत्न होता है, कभी सर्व और तपफो पराभूत करके 
रजोशुण प्रबल होता दे और छभी मत्त्य और रजको पराभूत 

“करके तमोगुण भबज्ष होता है। इससे यही बाते ६ कि, एक 
शुरके उदय सयय अवश्य जन्‍्य दो गुर गौणरुपसे सद्दायक् 


। क्रियापाद | श्र 
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बने रहते हैं। यदि ऐसा न द्ोता तो प्िगुशका नियमित 
परिणाम असम्भव द्ोता ॥ १७॥ 


ओर भी कहते *-- 
परस्पर मिथुनत्व भो है॥ १८ ॥ 


लैछे एक गुण गीण रहकर मुख्य गुणके दय जानेपर स्वयं 
मुरुय धोकर क्रिया उत्पन्न करता है, जैसा पहले सूतजमें कहा 
ग्या है, उसी प्रकार दो शुण परस्परमें मिल्ऊर भी कार्य करते 
हैं। जैसे आह्याणजातिफे गुण सत्त्यप्रघान होनेपर भी 
ज्षपियजातिमें रज सत्त्वको प्रधानता रहती है और येश्यजातिमे 
रज और तम मिक्षकर कार्य फरते हैं। इसी प्रकारसे सीनो 
गुण पररपरमें मिथुनत्व प्राप्त द्वोफर अनन्त रूप घ'रण फरते 
हुए फर्मराज्यडों अग्रसर फरते हैं। अत तीनो शुण कहीं 
परस्परमें दो मिलझर, कद्दी परस्परमें तीन मिलकर स्थावर- 
जद्लमात्मक जगतमें अपने चैमवऊो फेलाते रहते हैं ॥ १८॥ ““ 

और भी कहा जाता है -- 


एक अन्य दोनोंको भ्रखप करता है ॥ १९ ॥ 


जप तीनों गुण पररपरमें मिल मिलकर भी काये फरते हैं 
ओर तोनो परस्परमें मिले हुए भो रइते हैं; दूसरी ओर एक 


मियी मैथुन्चव ॥ १८ मे 
एकमितरयो शेनम्‌॥ १६ ॥ 








मंमीमांसाद: हू 
8७ कर्ममीमांसादशंन । 
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गुणफा उदय-अस्त भी होता रहता है जोर पकको ग्रोणतां 
होनेसे वूसरेकी मुरयता दो जाती है, तो यह मानना द्वी पड़ेगा 
कि, एफ प्रधान गुण जब गौण होने लगता हैँ, तो वह ऋमशः 
छन्य दोनों गुणोका प्रसत फरनेबाला यन जाता है भौर यही 

फारश है कि, भिगुणपरिणामसे नियमितरूपसे सष्टि, ग्थिति 
ओर लय-क्रिया तथा दृश्य-भ्रपद्ञफे शननन्‍्त रबरूप अपने आप 
ही बनते रहते हैं। इस विज्ञानकों रपष्टहपसे समभनेके लिये 
यह कट्ठा जा सझता है कि, एक गुण जब अपने पूर्ण स्वरुपमें 

प्रकट रहता है, तो प्रकृतिझें परिव्तेनशील नियमफे अनुसार 
उस गुणकी उदय-दशाके साथ उसकी अस्तमितद्शाका भो' 
होना निश्चित है। जिस प्रफार प्रात;काल और सार्यफालडी 

संधिमें पक्‍्में सूर्येका उदय जोर तारफाराजिका शस्त होना तथा 

दूसरेें सूचेका अरत होना ओर ताराग्रणका उदय देसमेमें 

जाता है, उसी उदाहरणके अम्त॒सार जोदाहरण यह ह कि, एफ 

गुणको उदय फरके दूसरे गुण अस्तमित हो जाते हैं। यद्दी इस 

घूतन्नफा तात्पयें दे ॥ १५॥॥ 


गुण सम्बन्धसे कमका स्वरूप कहष्दा जा रहा है :-- 


प्रिगुणणन्य वर्मा स्वाभाविक है || २० ॥ 





ह. शि श 
जब पूर्व कथित विज्ञानफे अनुसार यह भलीभाँति सिद्ध 
कल ं्जफप--+__ते 





त्िगुण् कर्म मैसर्गिकम्‌ ॥ १० ॥ 


क्रियापांद । २ 
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हुआ कि प्रृतिके तीनों गुण परस्पर आश्रय करते हुये और 
परस्पर साथ रहते हुए सुझए और गीण द्लोकर एक दूसरेको 
प्रसव फरते रहते हैं, तो यह सिद्ध हुआ फि जिगुणके फारण 
प्रकृति सदा परिशामिनी बनी रहती हं। शहों परिणाम है, 
वहाँ क्रिया है और जद्दाँ क्रिया हे, वहीं फर्मराज्यका प्रारृट्य 
है। सुत्तरां फ्रिशुणविकारे कारण कर्मका होते र:ना स्वभाव" 


सिद्ध है ॥ २० ॥ 


. र्मिँ ७ ४». हम परी ० 
फम्की मेसर्तिक ग्रतिये विज्ञानको श्र भी पुष्ट कर रहे 


हैः. ., 


संस्कार और क्रिया वोजाडुरबत्‌ है॥ २१ ॥ 


लैसे वीजके साथ वृक्षका सम्बन्ध दै, चेसे ही सत्कारके 
साथ फर्मका सम्नन्ध है। इसको पहले भल्नीमॉति सिद्ध कर 
चुके हैं। इस कारण जैसे धान्यवीज भोर घान्यका अकुए एक 
दूसरेसे उत्पन्न होते हुये घान्यसष्टिकी अनन्तसत्ताको स्थायी 
रखते हैं, उसी प्रडार व्यष्टि और समष्टि सस्काररूपो बीज एवं 
पिण्ड और शद्माण्डरूपी भ्ृक्ञ एम देसरेको उत्पन्न करते हुये 
सष्टिकी अनम्तघाराको स्थायी रफ़ते हें ॥२१॥ 


॥ 


प्रसज्ञतः कमंका फल कह रहे हैं : -- 





सध्कारकियें बीजाॉऊरबत्‌ ॥ २१ ॥ 


श्र कर्मभौमासादेशन । 





+ कर्मसे सष्टिका अखित्व है ॥ २२ ॥ 
४ ॥॒ 

* 5 कर्मका साक्षात्‌ फल सृष्टि है। जहाँ क्रिया है, बद्दों प्रति- 
क्रिया अवश्य होगी, यह सबंतन्त्र सिद्धान्त है। फमसे संस्कार 
अवश्य ही उत्पन्न होता है और संस्कारसे पुनः कमंका उत्पन्न 
होना निश्चित है। इस कारण फर्म ही अह्याण्ड और पिण्डात्मक 
सृष्टिका मूल फारण दे) जिस श्रक्रार जीव प्मपन्ने पृर्॑क्त 
फर्मोक़े अलुसार ही अपने पिण्डरूपो स्थूलशरीरकों प्राप्त करता 
है, इसी प्रकार एक त्रह्माण्डका पूर्वक्षमष्टिक्म जैसा होता है, 
उसीकफे अनुसार संस्कार उत्पन्न होकर भगवान्‌ प्रक्षाजीके 
अन्त-करणुर्म बैसी ही सृष्टि उत्पन्न करनेकी इच्छा होती है। 
सुतरां, अ्रद्माण्ड-पिण्डास्मक सृष्टिकमंपर ही निभर फरती 
है ॥ २२॥ रु 


कमका प्राकण्य कहास होता है, उसका रहस्प कद जात्ता 
है-- | 4 «%६ ही: 
9 3 जि हु तु ७ 
हे ; बह्मझे सवमावसे कर्मका प्राउव्य होता है ॥ २३ ॥- , 


! क्र्मका समाधिगम्य रहस्य सममानऊे लिये श्रोभगवानने 


लिज सुखसे रतोपनिपद्म कटद्दा है कि-- ) 
अद्चर अद्दा परम स्व॒भायोष्ध्यात्ममुच्यसे । 


पु 
कर्मण! सर्मसत्तः ॥ २२ ॥ कर्मण प्राकस्य अद्मध्वभावात्‌ ॥ २३ ॥ 





क्रियापदद । २३ 








* छासय्ये यह है कि जो निर्विकार, अद्धैतसत्तासे युक्त, फमो- 
हीत, भाषातीत, बुद्धिसे अतीत पद है, वही अक्षरत्रह्म * कद्दाता 
है। और उसका जो प्रकृतिरूप स्वभाव दे, चद्दी अध्यात्म कट्दाता 
है। वस्तुतः अ्य प्रकृति द्वी अध्याच्म है और वही स्व-रयभावरूपा 
है। उसी स्व-सभावसे फर्मका साक्षात्‌ सम्बन्ध होनेसे फर्म 
अद्यरू्प हे । जैसे कहमेमें आता है कि अमुक व्यक्तिकी प्रकृति 
अथोत स्वभाव ऐसा है। इस उदाहरणसे जीदाहरण यह 
समममे योग्य हे कि, ब्रह्म और जहाप्रकृतिमं जो सम्बन्ध है; 
प्रदाप्रकृति और कर्म चहूं। सम्मन्ध है। श्रीभमवानने कहा 
है कि- 


था ८ ० 
कर्म अक्षोद्धवं विद्धि अद्याक्षरसमुद्धवम्‌ । 
* तस्मात्त्‌ सर्वग्त बह्म नित्य यक्े प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 





४ 


निर्विकार स्व-स्थरूप श्रक्षपदसे शक्मप्रकृति भ्रकट छोती दे 
और उस प्रकृतिझरी अह्से फर्मकी उत्पत्ति होती दे। इस 
फारण सर्वंगत त्रक्म कमंरूपी यज्ञर्मे सदा प्रतिष्ठित रद्दता है। 
यह फर्मरुपी अद्याकां वैज्ञामिक रहस्य है २३॥ |; 


है फ्लत +- पर 
न्‍ी 


है 
इस कारणा कर्म नित्य है ॥ २४ ॥। ० ४ 
< जब बअह्य तथा बअक्मस्वमाव प्रकृति दोनों नित्य हैं, तो 





कर्गातोनित्यमू )। २४ ॥ 





पु फर्ममी्॑मादशेन । 
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प्रह्मपकृतिते स्ततः उत्पन्न होनेवाला कम भी नित्य है। चादे 
समष्िकर्म हो, चाहें व्यपष्टिकम हो, अथोत्‌ चाहे ब्रह्मण्डसे 
सम्पन्धयुक्त कर्म हो, चादे पिण्डसे सम्बन्धयुक्त फर्म हो, प्रकृति 
पा सहजात होने के कारण प्रवाहरूपसे कर्म नित्य है यह स्वतः 
दी सिद्ध है। जैसे सष्टिप्रवाहफे विचारसे यद्दी मानना पड़ेगा कि 
भोजते अंकुर ओर अकुस्से चीज ये दोनों प्रवाह-सम्पन्धपे 
शमादि दैं। उसी प्रकार अध्याता रष्टिप्रवाह और कर्म दोनों दी 
अनादि हैं ॥ २४॥ 


7 क्र्मका निश्यत्वविज्ञान और भी पुष्ट 'किया ज्ञादा है-- 
भूतभावोह्भूबकर विप्त्गके कारण भी ॥ २५ ॥ 


भूतभावोकबकर विसगे, जिससे जीवोस्पत्ति होती है, उसको 
वेद और शास्रोर्मे कम कहा है! इस फारणसे भो कर्मका 
विल्यस्व सिद्ध होता है। श्रीमगवानले गीतो पनिषद्‌मे कहा है-- 
। ,भूतमावोद्भपकरो विस. क्मसंज्ञित:॥ 


+ 5 


तात्पय्य यह है झ्लि #द्वाकी स्वमावरुपी प्रकृति तथ ही तक 
अपने प्रकृतित्यकी रक्षा करतो है, जयबक वह विकारको प्राप्त 
नहीं दोती। सर्वभूतो्मे तथा सर्व अवस्थाें जो उस प्रृदिी 
एकरस रहनेवाज्ी अवस्था है, धही उसके स्वभावके स्थायिस्वफी 
रक्षक है और प्रकृतिसे विरुद्ध जो उसकी दूसरी अवस्था है, वह 


'मूतभावक्ृद्विसगी न्‍च ॥ २५ ॥ 





क्रियापाद | ३४ 
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घिकृति कहयतो है। अतः भूतभावको उसन्न फरनेयाल्ली तथा 
उसके प्रकृति-भावका त्याग अथधोत्‌ स्प-स्वभावका त्याग करते हुए 
'जो भू तस्ष्टिकारी अवस्था है, वह अवस्था ही कर्मकी उत्पत्तिका 
फारण, है. । वस्तुतः इसी अवस्था कर्म उत्पन्न होकर वह जगतका 
सृष्टि, स्थिति, प्रलय कराता है। इस विज्ञानको अन्यप्रकारसे 
भी समझ सफते हैं। सत्‌ चित्‌ भौर आनन्द ,इन तीनों 
भावोंकों एफतर्वमयी धारामें दिसानेवाली अवस्था द्वी विद्यान 
देवीकी फुपालनित दे और यही अध्यात्म अवस्था दै। जब 
इस एकतत्त्व दशासे सत्‌ चित्‌ और आनन्द सीनोकी प्रथक्‌ 
सत्ताफा अनुभव होता है, जिसके विपयर्म पद्ले कहा गया है, 
वद्दी अवस्था सृष्टिका कारण है और घही अवस्था प्रद्यके 
स्व-खभावफी विसर्ग-अवस्था है। उसी अवस्थासे कर्मकी 
उत्पत्ति होती है और तभी अवियाफा प्रभाव प्रकट द्वोता है। 
इस आअतिगदन विपयको अन्य तरहसे भी समम्ध सकते हैं। 
स्वभाव और प्रकृति, ये पस्योपवाचक शब्द हैं। लोक भी 
ऐसा देखा जाता है कि, “अमुकका स्वभाव! कहनेसे जो भाव 
हृदयमें आता दै। “अमुककी प्रकृति”? कद्दनेसे भी बद्दी भाव 
हृदयमें आता है। अतः यहाँ प्रकृति शब्दवाच्य अक्षस्वभाव 
ही दै। तात्पय्य यह है कि सबिदानन्दमय अद्वैतसत्ताका 
प्रकर होना था प्रकट करना यूद्वी स्वभाव और यही अध्यात्म 
है। जहुब उस जद्दैतसत्तामें द्वैतमाव उत्पन्न हुआ, जब साम्या- 


बस्थासे प्रकृति वैपस्यावस्थादों भ्राप्त हुई, जब त्रिगुण विकारसे 
४ है 


२६ करमंमीमासादशन । 





अल बजर >> >> “ले 
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प्रकृति तरब्ञायित होने लगी, बद्दी भूतभावोद्धवफर अवस्था दे 
इसी आअवस्थामें कर्मेकी उत्पत्ति होतो है॥ २५॥ 


फर्म कितने प्रकारक्े हैं सो कद्दा जाता है-- 
पद सहज, पेश ओर जैय भेदसे त्रियिध होता है ॥२ ६।॥ 


हृश्यप्रपत्नका उत्पादक कर्म सीन प्रकारका होता है। यथा 
सहजकम, ऐशकर्म और जैयकर्म । जिस प्रफार घिकार-भावापत्न 
प्रकृतिका स्वरूप अनन्तरूपमय हो पाता है, उसी प्रषार फर्म 
भी अनम्तरूपधारी है। जैसे प्रकृतिको घिकृत अथस्थायों 
निगुशोंके अनुस्तार तीन प्रकारके नामोंसे विभक्त फर सकते हैं, 
उसी प्रफार अनस्वरूपधारी फमेको भी ऊपर लिगित तीन 
श्रेणियोर्मे विभक्त कर सकते हैं। विक्तारके साथ दी साथ रहने 
बाला सहजकर्म, सूक्ष्म दैवजगतसे सम्यन्ध रसनेवाजा ऐशकर्म 
ओर जीवफ़ो वन्‍्धन दशामें रसनेवाल्ा पर्म जेबकर्म फद्ाता दै। 
इस विषयर्म शास्षोंमें भी कह दै-- ! 
जैवेशसहजाख्याभिश्लिधा फर्म्म विभियते || हक 
आश्रित्य सहज फर्म्म भुबनानि चतुर्देश । 
जायते च विराट्सूष्टिजद्ध मस्थावरात्मिका ॥ 
देवापुराधिकारेण ह्विविधेत सर्मान्वतम्‌। 


सजजुष्ट नेकवैचित्यैभ्वसड्चैशतुर्चिये ॥ 


फ्रियापाद । म्‌७ 














४. सदजास्यश्न कम्मेंब शह्याण्ड सूजते सुराः। 
फर्म भूमरत्येज्ञोर्क हि जैव कम्मे दिवोकसः ॥ 

“ विविधानधिकारांश्व मानवानां यथायथम्‌ | 
स्वर्नरकादिकान भोगल्लोकाश्व खजते पुनः॥ 
सन्निष्नं सहज कर्म्म जेब जानीत जीवसातू | 
जीवचाः सन्ति पराधीनाः सहजे कम्मेणि स्वतः ॥ 

|. » गे स्वाधीनर्ता यान्ति जीवाः कम्मेंणि निज्नेसाः । 

।. ; संन्त्यतों साथवाः सर्चे पुण्यपापाधिकारिणः ॥ 

। ,आश्यां विचित्रमेबेदमैशं कर्म क्रिसप्यहो। 

। » 9 साहाय्यमुभयोरेव कम्मेंतत्‌ कुष्ते फिल॥ 


। 
/ »,कर्म साधारणवः जैब, ऐश और सहजरूपसे तीन भ्रेदोंमें 


विमक्त है। , चतुर्देश शुवन और उनमें स्थावरन्जब्मात्मक 
विराद सूष्टिका भ्कट होना सदज कफ़मके अधोन है। सहजकर्म्म 
हो चतुर्विध भूतसंघ और देवासुररूपी द्विविध अधिकार सहित 
अनम्त चैचित्यपूर्ण ऋ्रद्माण्डडी र्ष्टि करता है । पुनः दे देवगण [ 
जैबकम्मद्वांस ही कर्म्मभूमि ममुष्यलोक, ममुष्योके यथायोग्य 
विविध:अधिकार और स्वर्गे-तरकादि भोगलोकोंकी सृष्टि हुआ 
करती है। सहजकर्त मेरे अधीन ओर जैबकम्म जीवोंके 
अधीन हैं, सो जानो । सहजकर्ममें जीव स्वतः पराधीन हैं 
और दे देवगण ! जैवकस्ममें' जोन स्वाधीन हैं, इस कारण सब 


] न्‍ ६] 
ञ्न्पे ऊर्ममीमांसादशन । 
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मनुष्य पापपुण्य भोगनेके अधिकारी होते हैं । इन दोनोके 
अतिरिक्त ऐशकम्म कुछ विचित्र ही दै। ऐशकरम्म उमय-सद्दान 
यक है और वह कर्म केवल मेरे अवतारोम ही प्रकट होता 
है॥ २६॥ 

इस विज्ञान्‌की पुष्टि फर रहे दैँ-- 





गुण और भागतके समान | २७ || 


जिस भ्रकार ब्रिगुणके विकार अनेक प्रकारके होनेपर भी 
एप्त सर्वोो सास्थिक, राजसिक और तामसिक इन तीन 
भागोगें विभक्त फरते हैं, जिस प्रकार 'अस्तःकरणुका भाषराज्य 
अनम्तरूप धारण फरनेवाला होनेपर भी जय॑ उन सध भाधोंका 
प्रेणीविभाग करेंगे, तव आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधि- 
भऔतिक इस प्रकार तीन प्रकारसे विभक्त करेंगे। इसी प्रकार 
फर्मराज्य अनन्त दोनेपर भी जब उसको टद्धज्ञावद्ध करेंगे, तथ 
उसको सहज, ऐश और जेवरूपमें विभक्त करेंगे और ऐसा 
करना पृवहष्तफे अनुसार युक्तियुक्त है ॥२जञ। 


49 
| आर प्रथमका स्वरूप सममा रहे हैं-- 


५ 
सहजफर्म चतुर्दश झयनका कारण है ॥ २८॥ 


परिणामिनी प्रकृतिका सहजात सहजकमे अथम ही चतुर्देश 





गुणभाववत्‌ ॥ २७) चतुद शमुबननिदानमाधम्‌ ॥ २८ ॥ 


क्रियापाद ।  शह 
भुवनको उत्पन्न करता- है । सहजकर्स विना किसी जैव 
संक्कारके स्वतः ही प्रकृतिरे स्पन्दनके साथ साथ प्रकट होता 
हैं । सष्टिफे आदिमें इसी सदृजकर्मके हांरा अचन्तकोटि- 
प्रह्मण्डमय विरादके विशाल देहमें देशावच्छिन्न विशेषता उतन्न 
होती है; इसी कारण प्रत्येक ब्रद्माण्डके अद्गरूपसे चतुर्देश भुवन 
ओर अंगग्रत्यंगरूपी अनेक लोक और प्रह-उपग्रह आदि 
रूपी ज्ञीचवके वाखके उपयोगी स्थूलसमूह स्वतः ही इसीके वक़से 
बन ःजाते हैं। जैसे स्वाभात्रिक संस्कार स्वतः ही प्रकट होता 
है, उसी >फार सहजऊर्म स्वतः ही अकट होता है। जैसे प्रकृति 
परिणामिनों दोकर स्वतः ही त्रिगुणके फाय्ये भ्रसव करती है, 
चैसे ही सहुजरूम अपने आप ही चतुर्दश-भुवनको निर्माण कर 
देता है! इस विज्ञानकों समभनेके लिये रष्टिपकरणका कुछ 
रहस्य सममले-योग्य है| सष्टिफे चार स्तर हैं! यथा--प्रकृतिफी 
'लोकभमयी सृष्टि, भगवान्‌ अद्याकी त्राक्षीर्ष्ट, ऋषियोंकी मानस- 
रृष्टि' और जीवोंकी मेथुनी सष्टि। अह्या, विष्णु, महेश इन 
न्िमूर्तियोंके प्रकट होनेके पूर्व सगुणब्रह्मक्ी प्रकृतिकी स्वाभाविक 
चेष्टासे जो अद्याण्ड-अण्डप्रसवकारी सृष्टि प्रथम होती है, वही 
प्रथम सृष्टि है। इसीका रघाभाविक सम्बन्ध सहज कर्मके साथ 
है। स्मतशास्र्मे इन चारों श्रेणोकी सृष्टिका म्रमाण है । यथा -- 








4 स्व के . 
सोडभिध्याय शरीरात स्वात सिसुक्षुवि विधाः प्रजा: 
,५।॥ अप एवं ससजोंदी तासु वीज्मवामृजत्‌ ॥ 


मैमे। ९ [] 
३० कमेमोमासादशन । 





+।. तदण्डमभवद्धेम सहस्लांशुसमप्रमम ! ; 
कप ५ ि पि 
॥] तस्मिन्‌ जज्ने स्वय॑ ब्रद्म सवक्नोकपितामह: || ५ 
त्तस्मिन्नण्डे स भाषान्‌ उपित्या परिवत्सरम्‌ | 
9 
स्वयमेवास्मनो ध्यानात्त दण्डमकरोदू द्विघा ॥ 
हे न मम 
ताभ्यां स शक्रक्षाभ्याश्व दिव भूमि च नि्ममे । 
,. भध्ये व्योम दिशश्चाष्टावपां स्थानख्र शाखतम्‌॥ 


$. इस भ्रकारसे अपने ही भोतरसे विविध जीवसूृष्टि फरनेर्फ 
इच्छा) जब परमात्मामें हुई, तो प्रथम उन्होंने जज्ञ अथोर 
व्यक्त प्रकृति उत्पन्न की । उस प्रकृतिपें परमत्माने अपर 
चित्‌ शक्तिरूपी बीजकी डाला । जड्प्रकृतिर्म इसप्रकार चेतन 
धीजका संयोग होनेसे अव्यक्त प्रकृति सुवर्ण-निर्मित अण्डक 
तरद्द चमफने लगा। तब उसमें भगधान्‌ प्रद्माजी प्रफट हुए 
डस सुवर्श-अण्डर्म भगवान्‌ प्रह्मयजी रहकर अपने ही आप छः 
अण्डरो दी सण्ड फर देते हैं। “उन दोनो सण्डोंसे स्वर्ग औ 
प्रथिवीी सूष्टि वे करते हैं। अण्डके मर्ध्याशसे आकाश भौः 
,जाठ,दिशायें उत्पन्न फरते हैं! व 

2! प्रजापतिरिद सर्य मनसैवाइसूजत्‌ प्रभु:॥ / 7 
“>॥ । तथैव देवाहपयः तपसा प्रतिपेविरि। + । +। 

आदिदेवसमुद्भूता अह्ममूल/उक्षयाडव्यया | 


! सा सृष्टिमोनसी नाम घ्मतस्प्परायणा॥ 


अह्याने समस्त लीवों तथा देवताओऊी सृष्टि मनसेही की थी 
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ओर महरर्पियोने भी आदिकालमें तपस्याद्रे द्वारा मानसी सृष्टि 
कीथी। आदिदेव ऋद्यासे जो अक्षय, अव्यय, प्रेदमूल्ञऊ 
धरम तन्त्रपरायण सृष्टि हुई थीं, जो सनक, सबन्‍्दन चादि सिद्ध, 
मरीचि, झत्रि आदि प्रजापति तथा उससे उत्पन्न प्राह्मणगणओे 
रुपमे थी, वह सब सृष्टि ब्रक्माको मानसिक सृष्टि थी ॥ २८॥। 


उसकी और भी क्रिया कह रहे हैं-- ५ 


यह पश्चकोपको उत्पन्न करता है | रा. ४ 


जैसे अद्याण्डमें चतुर्दश भुवनकी उत्पत्ति सहज फ्मेद्वारा 
द्ोदी है, बैसेही पिण्डमें पद्चफोपकी उत्पत्ति सदजफर्म द्वारा 
अपने-आप होती है। सूृह्तिके आदिम सगुणव्रद्में में एकसे 
बहुत होऊ ऐसी इच्छा द्वोती है, तो उसी समय सहजकमके 
द्वारा जैसे चततुर्देश भुवनादि जीवके बास-उपयोगी लोक वर्ना 
जाते हैं, ठीक उसी प्रकार जब चिज्जड़प्रन्थिरूपी जीवमाव प्रकट 
होता है, तो उसीफे साथ दी साथ सहजकमंद्वारा जीबफे 
भोगस्थज्ञरूपी पद्चकोप अपने आपही प्रफट हो जाते हैं। यदि 
भाना जाय कि, मनुष्य झौर देवता आदिको तो देह अपने अपने 
कमृके अदुसार मिलता है, परन्ठु यद्द तो मानना ही पड़ैयो कि 
मनुष्यसे निम्नद्ोटिफे उद्धिष्जादि योनियामें तो ऐसे पूर्व कर्मकी 
सम्मावता है ही नहीं; इस कारण यद्द स्वत सिद्ध है कि, 
घह्देतुक सदजकंग ही जीवपिण्डमें यत्रकोपरोका मादक है। 


पंध्रफोपनननम्‌, ॥ २९ 8 





इ्ए्‌ छकभेमीमांसादशन । 











दूसरी ओर यह विचारने योग्य विषय है कि, भनुष्य ओर 
देवता आदियमें केवल स्थूलशरीररूपी छान्नमयकोपका परिवर्तन 
होता है, अन्य चारों कोप जैसेके वैसे बने रहते हैं. और फ्रमशः 
न्तत़िको प्राप्त करते रहते हैं। इस विज्ञानके अनुपार भी 
स्वसिद्धान्तकी पुष्टि दोवी है ॥रघा $ 


शर भी कह रहे हैं-- 
त्रिविध शरीरका भी हेतु है॥। ३० ॥ 


। । जब सहजकर्म यश्चकरोपका हेतु है, तो त्िविध शरीरका भी 
हेतु हुआ। पश्चद्नोपही रूपान्तरसे तीनों शरीर वन जाते हैं; 
यथा जन्नमग्रकोपद्दी स्थूलशरीर दे, प्राणमयक्रोप, मनोमयफीप 
ओर पिज्ञानमयफोपको दी सूक्ष्शशरीर था लिंगशरीर फरह 
सकते हैं भौर आनन्दम4थकोपके साथद्दी कारणशरीरफा सम्बन्ध 
मिला सकते हैं। अतः यही सहजकम ही ज्ञीवके तीनों शरीरोंझा 
निमौता है. ऐसा मानना द्वी पड़ेगा ॥३०॥ ,* कि 

सहजकमकी स्थूलक्रियाका दिग्दर्शन कराकर अब उसकी- 
सूक्ष्म क्रियाओंका दिग्दशन फरा रहे हैँ-- ढ 


| 8 


। ॥+ 


खीशरीरमें उसका प्रकाश सतीलके द्वारा होता है ॥३१॥ 


जैसे एक ब्द्मण्डके चतुर्देश भुवनोंकी उत्पत्ति अथवा स्वेदज 
अस्डज आदि मलुष्योको नोचेकी सव योनियों को प्राप्ति 





शरीरजयहैतुश्वच ॥ ३० ॥ तप्रशाश जौधरोरे सत्ौत्वत, ॥ ३१ ७ 
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अद्ेतुक और सहजकमसे स्वाभाविक है; उसी प्रकार नारी- 
शरीरमें सदजकर्मफा प्रकाश सतोत्वघमेंके द्वारा हुआ करता 
है; क्योंकि नारीशरीरके लिये अभ्युदूय और भिश्रेक्सकी 
स्वाभाविकरूपसे प्राप्ति सतोत्व-्धर्म द्वारा हुआ करती है) 
नारीके साथ मूझ्षप्रकृति फा स्वभावसिद्ध साधम्पे विद्यमान दे । 
मूक्षमहुति जिसप्रफार पराधीन, परमपुरुष-मुखापेत्ती और 
परमपुरुषकी शक्तिरूपिणी है, उन्हीं सब धर्मोकी छाया नॉर्रीमे 
रहना अवश्यम्मावी है; क्‍योंकि परमपुदुष ओर मूलप्रकतिदी 
छायारूपसेही पुरुषधारा और नारीधारा सष्टिमें विद्यमान 
रहतो है । नारीजञातिका स्वामाविकऋ साधम्य अस्वतन्त्रदा तथा 
पत्तिनिर्भ रता-मूलक सतीत्व घममददी है। इस फारण .नारीजातिर्मे 
सतोत्वधर्म के कमविफाश द्वारा सहजकर्मका बिकाश होता रददता 
है॥ ३१॥ 

इसका साक्षात फन्न फह्द रहे हैं :-- 

उससे पुरुषमाव लाभ होता है ॥३२॥ 

नारीघाराके लिये पुरुषघाराकी प्राप्तिद्दी मुक्तिपयकी भ्राप्ति 
है। जिस प्रकार सृष्टि होते समय अक्षप्रकृति अद्ममे प्रथक्‌ होकर 
सृष्टि, स्थिति, लय फरतो हुई मद्दाप्रलय अवस्थामें पुनः अदामें 
लीन होकर अद्दैत स्व-स्थरूपकों श्रविष्ठित करती है, जी 
आदशीपर मारीधारा पुरुषधारामें प्रथम मिलती दे और उसके 
अन्तर पुरुषधारा अऋद्यासमुद्रमें जाकर अद्वैतभायकों धारण 





* तस्मात्‌ पुरुषमावछामः ॥ हेर ॥ 
रू 


39 करममीसांसादशन | 


न्ख्श्ंेश्श््््य्थ््य्लक््लल््--_-_म+म_ _.. न 


करती है। नारीशरीरमें सदजसदीस्वघर्मके श्रभावसे जन्मान्तरमें 
घारी पुरुष वन जाती है और पुरुषधर्म को आ्राप्त होकर ज्ञानयज्ञ के 
प्रभावसे स्व-श्वरूपरूपी मुक्तिब्पदकी प्राप्ति जीव कर लेता है। 
इसमें सहजकर्मका ही महत्व है ! स्मृतिशालत्रमें भी फट्दा है ;-- 

सरम्णैव सत्ती सारी यथा अद्माण्यं वथा। 

पत्यी तन्मयतामेत्य पुरुपत्व॑ प्रपयते ॥ 

जिसप्रकार अह्मशक्ति अक्यमें अमेद भावसे क्वीन रहती है, 
उसीप्रकार सती ज्ली उत्तम प्रेमके द्वारा पति सन्‍मयता प्राप्त 
होकर पुरुषस्को प्राप्त करती हैं ॥ ३२॥ * 

दूसरा साक्षात््‌ फल कद्दा जता है-- ह 

घह धुरुपमें अत क्ञानोत्पादक है ॥ ३३॥ 


स्री जिसप्फारसे सहजकमंप्रदायी सतीत्वधर्मसे पुरुपत्य- 
लाभ फ्रके ख्रीयोनिसे मुक्त हो जाती है, उसी प्रशार जो 
सहझ्षफर्म जीबको उन्नत फरवा हुआ मनुष्य-भोमितक पहुँचा ऐता 
है, णही सहजकम पुनः तस्वज्ञानी पुरुषमें अद्वैतज्ञान उत्पन्न 
करता हुआ पुरुषको मुक्तिभूमिमें पहुँचाता है। ज़िसप्रफार 
नारीशरीरमें सवीत्वधर्मके चल्षसे अपने आपहदी लटिल अवस्था- 
फा अतिक्रमण होकर सइजकमेका उदय होता हुआ मुक्तिका 
पथ सरल द्वोता है, ठीक उसखीप्रफार पुरुपशरीरमें अट्ठोतज्ञानका 
जय उदय द्ोता है, तव फ्मेंका जटिलत्व दूर होकर भुक्तिमार्म 

















शहतत्ञानउत्‌ पुदये ॥ ३३ ॥ 
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सरल हो जाता ६ै। पुरुष ध्रृि, क्षमा आदि सांधारणधम और 
वरशोश्रमधमोदि विशेषधमोंका साधन करते करते क्रमशः 
जन्म-जन्मान्तरमें शुद्रमे वैश्य, वेश्यसे क्षत्रिय, क्षत्रियसे आह्मण ; 
पुनः कर्मी, उपासक, ज्ञानी, वेदल्ल, तस्‍्वज्ञ इसी प्रकारसे अप्र- 
सर होकर अद्ठ तज्ञानको अ्रतिष्ठाह़्रा सहजकमंकी पराकाप्तासे 
जीवन्मुक्तपदवीको भाप्त कर लेता ६ ॥ ३३ |! 


पिज्ञानकोी और भी सरल किया जाता है-- 


वह जीवभावकों उत्पन्न करनेवाला और फैवस्यका 
कारण है ॥ ३४ । 


[॒ 


सदजकर्म हो प्रकृतिके स्वाभाविक दिल्लोलके साथही साथ 
चिज्लड्ग्रन्थिरूपी जीवत्व उत्पन्न फरता है और ऋप्शः ीवको 
अग्रसर करता हुआ भनुष्ययोनिर्म पहुँचाता है और पुनः 
जीवन्मुक्तमें उस्तका उदय होफर वह जीवों मुक्तमो करवा है, 
दूमरी ओर जैसा कि पहले फहा गया है, खरीघारातो पुरुषधारामें 
परिणत कर देता है और पुरुषधाराको बद्यासमुद्र में जाकर मिला 
देता दै। सहज फर्मकी विचित्रता यह दे कि, वह जीवभाव 
उसन्न करवा है, दूसरी अवस्थामें जीवडी क्रमोन्नतिका भागे 
सरल करता है, और अन्तिम अवस्थामें जीवकों जोंवन्मुक्ति- 
पदवों देकर वन्‍्धन-दशासे मुक्त कर देता है ॥ ३४ ॥ 





जौवमावभावर्क जैनप्यकारपश ॥ ३४ ॥ 





ब्् कर्ममीमांसादशन । 





अन्र दूसरे कर्म-विभागका स्वरूप सम्रकाया जाता हि-- 


भुष्प धर्माधर्मका अधिकारी होनेसे मेरकर्म मलुप्य- 
शरोरत्ते उत्पन्न होता है॥ ३४ ॥ 


जब नीचेडी योनियोंसे आगे बदृऋर जीव ममुष्ययोनिर्भ 
आकर स्थाधोन होता है, उस समय पाप-पुण्यप्रसबकारों जैवकर्म 
प्रकट होता है. ओर वही आवागमन-चक्रफा फारण' घनता है । 
जैवफर्म अस्वाभाविक दे । इस फारण जब जीव स्वाभाविक 
गतिको छोड़कर मलुष्ययोनिमें आवाममनचक्र उत्पन्नफारी तथा 
पापपुण्य प्रकटफारी अस्वाभाविक, झन्निम गतिको प्राप्त करता 
है, उस समय जैवकर्मफा उदय होता है। जैवकर्मके हारा दी 
जीव निरन्तर आरधागमनचक्रमे घूमता रहता है।| ३५॥ 

अब तीसरे कमंध्रिमागका स्वरूप वर्णन फ्िया जाता है-- 


ऐश उभ्य सहायक है ॥ ३६ ॥ 


स्थृल्प्रपख्शका चालक दैवराज्य है। ऐशक्रमका विशेष 
सम्बन्ध वैवराज्यसे हें, इस कारण बह उभय सहायक है। चाहे 
चतुर्विध भूतसडघ हो, चाहे आये या अनाये मनुष्यसड्घ हो, 
चाहे. स्थावरमपत्च हो, जद्वम-प्रपद्च हो, सबके मूलमें रक्तफ 
और चालकरूपसे सूक्ष्म दैवराज्य उपस्थित है और प्रधानतः 


मनुष्यवष्म॑ज जबमधिका रित्वाद्मीधर्मयोः ॥ ३५ ॥| 
ए शसुभयरद्वायकम्‌ ॥ ३६ ॥ 
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जिस कमंश्रेणी द्वारा देवराज्य चालित होता है, उसको ऐशकर्म 
कहते हैं, अतः दैवराज्यसे सम्प्रन्धयुक्त ऐशक्रम उभयसद्दायक 
है। उसके द्वारा सहजकमंकी व्यवस्थामें सहायता मिलती है 
जैबकमंी व्यवस्थामें भी सदायता मिलती है । व्द्षादस्यरूपसे 
समम सकते हैं कि, सहजकमंसे सम्बन्धयुक्त उद्धिज्ज रवेदनादि 
योनियॉके रक्षक और चाज्ञक यदि देवता न हों तो सुव्यवस्था 
रह ही न सके, उसीप्रकार जेबकम से सम्बन्धयुक्त मनुष्यादिक्की 
आवागमन-गतिको व्यवस्था ओर कर्म परिपाकादिकी उ्यवस्थार्मे 
यदि देवता सद्दायक न हो तो वह चलद्वी नहीं सकता है, अतः 
ऐशफरमके उस्य सद्दायक दोनेम कोई शंका द्वी नहीं है॥ ३६॥ 
उस फ्री विशेषता कद्द रहे हैं-- 


बह समए्टि व्यष्टि और मिश्र है ॥ ३७ ॥ 


ऐशकर्म झी चिशेषता यह है कि, वह अद्यागए्ड सद्दायक दोनेसे 
समष्टि-भावयुक्त हैँ, पिण्डसहायक द्ोनेसे बाद व्यप्टिमावयुक्त दै 
और उभय-सहायफ दोनेसे उस्रयभावयुक्त होता है यह 
विस्तारित अधिकार उसकी जिशेपता-प्रतिपादंक हैं । उदाहरण- 
से समझ सकते हैं कि, जत्र देवताओंके द्वारा साज्ञात्‌ रूपसे ऐसे 
शुभ अथबा अशुभ फल्नयुक्त कार्य द्वोते हैं, जिसके द्वारा केचल 
बश्लाण्डका शुभ,अथवा अशुभ हो, तब बह सम्रष्टिभावयुक्त कहा 
जा सकता हैं। जब ऐसी शुभ अथवा अशुभ फलोत्पादक 





सत्‌ समश्व्यष्टी मिश्रत ॥ दे७ ॥॥ 





६ ज & 
द्चेफ कर्ममीसांसाद्शन | 








देवीक्रिया प्रकट हो, जिससे फेवल्ल किसो पिण्डविशेपज्ने शुभ- 
अशुभ-भोगकी प्राप्ति दो, तब समझता उचित है कि, वह 
व्यष्टिभावयुक्त है।  इसीप्रफार जिस फल्लविशेषका प्रभाव 
ब्रह्माण्ड ओर पिण्ड दोनोंके प्रति पड़ता हो, उत्तको मिश्र कह 
सकते हैं. ॥ ३७॥ 


और भी कह रहे हैं-- 

इस कारण इसका वैचित्र्य है॥ ३८ ॥ 
सहजकमंका साज्षात सम्बन्ध केवल प्रकृतिके स्वाभाविक 
तरंगके साथ दे, उसीप्रकार जैव फर्मफा सा्षात्‌ सम्बन्ध फेबल 
मनुष्यके स्वकीय संस्कार के साथ है; परन्तु ऐशकर्मका सम्बन्ध 
इस दोनोंके साथ भी परोक्रूपसे है। अतः पूर्व॑सूत्रके अनुसार 
समष्टि व्यष्टि और उभय सद्टायक है, यही ऐशकरम का वैचित्र्य 
है। इसका प्रधान कारण यह है कि, स्थूल प्रपस्नका चालक 
: सूक्ष्म दैवजगत हैं और सत्र प्रकारके फम्प्रोंके फलके सूजमें देव* 
ताओंकी सहायता विद्यमान हैं। कम जड़ होनेसे विभिन्न 
विभिन्न देवतागण कमकी फजोत्पत्ति करनेमें प्रधान सहायक 
वने रहते हैं; नहीं तो जड़कम बिना चेतन देवताओंडी 

सहायताके फलोत्पादनमें असमर्थ है ॥ ३८ ॥ * 

- आथ ऐशऊर्मके विध्तारका प्रमाण दिया जाता है-- 
मनुष्यसे देवतामी होते हैं ॥ ३९ ॥ 


अतो वैचित्यमस्य ॥ ३८ ॥ मसानवाद देवोषि ॥ ३६, ॥, 





क्रियापाद । इह 
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ऐशकर्मकी शक्ति और ऐशकर्मका सम्पन्ध ब्हुतद्वी विस्तृव है। 
इसका पत्यक्त प्रमाण यह है कि मसुष्यसे देवता वनते हैं। जो 
मलुष्य अपने कर्मोंको उन्नत करके देवाधिकारके उपयोगी बन 
जाता है, वह मनुप्यत्वको छोड़कर देवत्वकी प्राप्ति कर लेता 
६ै। बस्तुवः जो जीव देवलोऊमें जारूर बड़े बढ़े देवपदोंको 
प्राप्त करते हैं, वे भूतकालमें मलुष्य दी थे। मलुष्ययोनि जिस 
प्रकार पहलेंकी मलुप्येवर निम्नयोनियोंको चर्म उन्नविका स्थान 
है, इसी प्रकार देवयोनि श्राप्तिकी भी भित्ति है दिना मसुप्यत्व- 
प्राप्तिके जीव देवत्यप्राप्ति नदीं कर सकता दै। सुबरां ऐशकर्म 
अपना सम्बन्ध जैव फर्मसे चाँधकर मलुष्यकों देवता बना देता 
है। यह ऐशकर्मके विस्तार और शक्तिझा एक बड़ा प्रमाण दे । 
स्मृतिशास्रमें राजा सुरथका मनुष्ययानिके अनन्तर मनुपदरूपी 
देवपद़को प्राप्त होना, इसी प्रफार नन्‍दीका मल॒ुष्यमे दी देवपद 
प्राप्त करना, राजा नहुपका इन्द्रपद प्राप्त करना, गण्डकी नामी 
मानवी वेश्याका गण्डकी नदी नामसे अधिवेवरूपसे देवपद 
प्राप्त करना इत्यादि अनेक प्रमाण हैँ । इस सूत्रमें 'अपि! शख्द 
ऐेशकर्मके सम्बन्धसे मलुप्यकरे देवस्यन्त्राप्तिके वेलक्षण्यका 
प्रतिपादक है. ॥ ३६-॥ 

आर भो कहद्दा जाना ह-- 


अवतार और जीबन्युक्तमें उसका प्राऊल्य होता है ॥8०॥ 





हत्पकानों सुक्तावचारंघु ॥ ४० ॥ 


४० फ्रमेमीमांसाद्शन । 








'ऐैशकर्मेके स्वरूपछो और भी स्पष्ट करनेके लिये और मलुप्य- 
योनि उप्तका सम्बन्ध क्रिस प्रकारसे होता है इसको सरक्त- 
रुपसे दिखानेके क्षिये कद्दा जाता है कि मनुष्य जब उन्नत होता 
हुआ जन्म-कम्मान्तरके उम्र शुभकम द्वारा अवतारत्व प्राप्त करता 
है, अथोत्‌ उप्तका पिण्ड अवतारकी शक्तिको धारण करने योग्य 
बन जाता है अथवा जोवन्मुक्तत्व प्राप्त करत है, तथ उस 
पिण्डमें आपही ऐशकूमके साथ सम्पन्ध स्थापन हो जाता दै। 
जीवन्युक्त आत्माश्मोर्म जब लोकोपकारकी इच्छाशक्ति और 
क्रियाशक्ति उत्पन्न दो जाती है, वह ऐशकर्मे सम्बन्ध युक्त है 
ऐपा जानना चाहिये। वस्तुतः ऋषि, देवता और पित्गण दी 
जौचन्पुक्त महात्माओंके द्वारा अपनों क्रियाशक्तिका सम्चालत 
फरते हैं और झपनी इच्छाशक्तिके द्वारा अपना अपना प्रतिनिधि 
घनाकर अपना कार्य फटा लेते हैं। जोबन्मुक्त पराशरमें दैवी 
इच्छाशक्ति और क्रियाशक्तिके श्रयोग द्वारा हो भीमगवान 
व्यासदेव जैसे पिण्ठकी उत्पत्ति पितरोंने करवा ज्ञो थी इसी 
फारण व्यास-भगवानका जन्म ऐसा छ्ोकोत्तरभावोंसे पूर्ण दै | 
जीवन्युक्त दुवासाके द्वारा देवताओोंका अशुम कारय्ये कराना 
पौराणिक युगम और आधुनिर युगमे जीवन्मुक्त शंकरा चार्यके 

, द्वारा अनेक देव शुभ फाप्य फराना देबताओंकों प्रेरणाओे 
ज्वलन्त इृष्टान्त हैं. ओर नित्य ऋषियोंको इच्छाशक्ति 
ओर क्रियाशक्तिझा प्रयोग 'तो इस संसारमें पतल्ललि, उ्यास, 
आज्वस्स्प, बशिप्ठश्नादि अनेक जीवन्मुक्तोंफ़े उदाहरणसे 








लोकप्रसिद्ध है। दूसरी ओर अवतारोमे जो दैवी इच्छाशक्ति 
ओर. क्रिय्राशक्तिका प्राकत्य होता है सो तो स्वतःसिद्ध है; 
क्योंकि अलोकिक देवकाय्य सम्पादनके लिये ही अवतारोंका 
आधविभोव हुआ करता है ॥४०॥ 











रे री ,"वीनोंमेंसे पहलेकी स्वाभाविक गतिका बेन कर 
रहे हैं-- 


«सहज उद्ध्यंगामी है ॥ ४१ ॥ 


सहजकम ब्रक्मप्रकृतिके स्व-स्वभावसे सम्बन्ध रखकर प्रकढ 
होता है इसकारण उसकी गति सदा ऊद्ध्वेमुखिनी रहती दै। 
ब्रक्षप्रकृति अव्यक्तावम्यासे व्यक्तायस्था और पुनः' ज्यक्तावस्थासे 
अव्यक्ताचस्थाकरो श्राप्त होती है जैसा कि श्रीभगवानलें, निज 
मुखसे गीतोपनिषदूर्मे कहा है-- कह 
अव्यक्तादृव्यक्तयः सवो: प्रभवन्त्य्॒टरागमे ।* मर 
. राच्यागमे प्रल्लीयन्ते उत्रैवाव्यक्तसंजके ॥) 
४. आूतप्रामः स एवायं सूत्या भूत्वा प्रलीयते । 
राज्यागमेडवशः पाये प्रभवत्यदरागमे ।| 
हह्मका दिन दोनेपर अव्यक्तसे सष्टिकरा उदय होवा है ओर 
रातको उसीमे सबका भ्रक्यय हो जाता हैं। समस्त घराचर 
जीवॉका समुदाय इसी प्रकार चार बार दिनको प्रकट द्वोता हे 
और रातको क्षयभ्ाप्त देता है। इस विज्ञानकों दुसरे अकारसे 
सहजमूदूष्नैयम्‌ ॥ ४१ ४ 





भर करममीमांसादशन | 











समम सकते हैं, कि प्रकृति अह्यसे प्थक्‌ होकर त्रिगुणके कारण 
विकारको प्राप्त होती है और पुनः अकृतिस्थ होकर अद्यमें लय हो 
जाती दै; अथोत्‌ परमपुरुषके भोगके लिये प्रकृति परमपुरुषसे 
एथक्‌ होकर ससारकी सृष्टि करती है और आनन्द बिज्ञासकों 
“उत्पन्न करती है और दूसरे क्षणमें उन सब दृश्यप्रपद्बकों अपने- 
में क्ञय फरती हुई स्थय बहार लीन दो जाती है। भकतिके 
इस स्वभावके अनुसार सहजकर्मका भी स्वभाव बनता दै? 
क्‍योंकि सहजकर्म श्रकृतिका सहजात है। सहजकम भूव- 
भाषोदझ्धवकर विसगंसे जीवोत्पक्ति फरता है, तद वह चिजड़- 
प्रस्थिसस्भूत जल सहजकर्मणे दरूसे ऋणश ६ सियितरूपसे 
अभ्युदयफो प्राप्त द्ोता रहता है। क्योंकि सहजफर्म प्रकृति- 
सहजात द्वोनेके कारण प्रकृतिके साथद्दी साथ व्यक्त होकर पुन 
प्रकृतिको अदा मिल्ानेका कारण धर्नता है और ५रकृति शद्मसे 
,व्यक्त होकर पुनः अद्यमें ही अव्यक्तमाव प्राप्त धोनेके लिये 
स्वरूपकी ओर ही अग्रसर होती रहती है और अन्तर्मे पुनः धह्ममें 
ही लोन हो जातो हैं। इसी चैछानिर सिद्धान्तके अनुसार 
सहजकम अपने आपद्दी प्रकृतिसे उत्पन्न ह्वोकर स्वाभाविक 
झूपसे प्रफूतिसम्भूत भूतादिको अप्रसर करता हुआ अ्रकृतिमें ही 
मित्ष जाता है इस फारण सदृज़कर्मको गति सदा ऊध्यमुसिनो 
रहती दै। उदाइरणरूपसे समझ सकते हैं कि उद्धिज्, स्वेदज, 
अण्डज ओर जरायुज इन चार श्रेणीफे पिण्डॉर्म तो सहज्ञकर्म- 
की ऊध्येमुससिनी नियमित स्वाभाविझ गति स्पष्टद्ी प्रतीयमान 
होती ६। क्योंकि इन योनियॉर्म जीव बिना बाधाऊ़े उन्नत 


क्रियापाद । ४३ 
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कर्मपी ओर अप्रसर होता ही रहता है। पुनः अवायेत्व, 
चातुर्वण्य, चतुराश्रमत्व, मलुप्यत्व, आर देवसत्वादिमें जो बिना 
बाघाके उन्नतिशील गति है सो सध्जकर्मके प्रभावसे द्लोती 
रहती है। सहजकम धअ्रकृति-सहजात होनेसे उसकी स्थिति 
सर्वत्र वर्तमान दे। उसीकों अवलम्बन करके जीवन्मुक्तपद्‌ 
ममुष्यकों मिलती है. ओर उसीको अवलम्बन फरके धमोचार्योने 
कर्मकाण्डमें. निप्कामयज्ञ, उप[सनाकाण्डमें पराभक्ति और 
ज्ञानकाण्डमें श्ममद्भावका अधिकार निर्णय किया है ॥४१॥ 


(६ अब दूसरेकी स्वाभाविक गतिका चर्णेन कर रे ऐं-- 
जैवकर्म अथोगामों है॥ ४२ ॥ 


सहजकर्म जिसप्रकार झँचे ही ऊँचे ले जाता है, क्योंकि 
श्द्माप्रकृति सहजात है, जैबकम बेसा नहीं हे। मलुष्ययोनिर्मे 
ज्ोव पिण्डका इेखर बन जानेसे उसकी प्रकृति विक्ृति हो जाती 
६। 'इस कारण विकृतिसे उत्पन्न फर्म इन्द्रिय-सम्बन्धसे निम्न 
गांमी बन जाता है। चस्तुतः सहजऊम प्रकृति सदजात द्दे 
और जैवकर्म विकुतिसदजाद है, ऐसा कद सकते हैं। यद्दो 
कारण है कि, सहजफर्म स्वस्वरूपकी ओर नियमितरूपसे ले 
ज्ञाता है; परन्तु जैबकर्म जीवको फँसाये रहता है. और 
आवागमसचक्रर्म घुमायाकरता है। सहजकर्मकी गति सहज 
& तौर जैवकर्मकी गति इंटिल हैं। इस टैप ि- जैवकर्मकी गति कुटिल दै। ईंस कारण जैबकर्म 


जवमघोगम्‌ ॥ ४२ ६ 





घ्छ कर्ममीमांसादशेन । 
निरन्तर जढिक्षता प्राप्त कराता है और जीवकों आसक्तिके 
फन्देओे डालकर गिराता रहता है ॥४२॥ 











प्रकृत विज्ञानफे सम्बन्धर्मे बशौश्रमकों आवश्यकता दिखाई 
जाती है-- 

उसकी निधृत्तिक लिये व्णाश्रमकी अपेक्षा है ॥ ४३ ॥ 

जीव सद्जकर्मको कमोन्नति-प्रदायिनी शरक्तिके अनुसार 
मनुष्ययोनि तक तो बिना बाघाऊे पहुँच,जाता है। मत॒ष्ययोनिमे 
पाष-पुण्यका अधिकारी बनकर जैवकमकी अधोगामिनी कुटिक 
शतिका अधिकारी होता है; ठग पृणीवयव-जीवरूपी मलुष्य 
छापने पिण्डका अधीश्वर बनकर इन्द्रियासक्तिसें फेसता हुआ 
अपनी #द्घ्वेंगतिसे च्युत होकर नीचेकी ओर गिरता रदूता हैं. । 
'सुठररा ऐसी दशामें उसको कोई क्रसाधारण सहायता न मिले 
तो उसकी ऋमोन्नति तचरफालफे लिये रुक जाती है। इस निम्नप्र* 
सणगठिफो रोफफर यथायोग्यरुपसे उप्तफी ऊद्ध्यभुसीनगतिफो 
पुनः नियोजित फरनेके किये व्णोश्रसधमेकी सुब्ययस्था घाँघी 
गई हं। यरतुठः बणोश्रम-पालनफे द्वारा 'आय्यैजातिमं भलुष्य 
यारवार जन्मग्रदण करके 'अपने उस उद्धध्येगामी स्तोतकों स्थायी 
रग्य सफता है जोर जैवफर्मके द्वारा जो जदिल्लता ही जाती है 
उसको दूर कर सफ्त है। शाम इस विज्ञानफे अनुमोदनार्थ 
जो एक ओऔपनिपरदिक दृश्यका वर्णन श्रीमगवान्‌ शम्मुने 
निजमुससे छिया दे सो नीचे प्रधाशित तिए“ शता है-- 

"प्रधायममेपर सीमात्सेप फ अर फ.. 
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श्यामायाः अ्रकृतेम स्तो छे रूपे परमाुते 
यतः सैव जड़ा जीवभूवा चैतन्यमथ्यपि ॥ 
अज्ञानपूर्णुरूपेश जड़रूप धरन्त्यसो | 

सूष्ठि प्रकाशयेच्छश्रज्नात्र फश्चत संशय: ॥ 
असीौ 'चैतन्यपूर्णा च भूत्का खतोतस्विनी मम । 
स्वस्वरूपात्मके नित्य पारावारे विशत्यद्दो ॥ 
सरिद्षिगरेत्य चिद्रपा सा महाद्वेजेंड्ात्मकात्‌ । 
सद्धिज्जे स्वेदजे चैवमण्डजे च जरायुजे ॥ 
सलीलं सावरूपेउलं प्रवहन्ती स्वघामुजः । 
अत्येज्रोकाधित्यकायां निब्रोधे बजति स्वयमर्‌ | 
तस्या अधित्यकाया हि निम्नस्थाश्वैकपाश्व॑त: । 
डपत्यका महत्यश्च विद्यन्ते गहरादयः व * 
यज्र तस्याः पविन्नायास्तरद्धिण्या जले स्वतः । 
स्थाने स्थाने पहल्नित्यं निर्गेच्छतिं र्वभावत्तः | 
अव्याहतग्व नीरन्धम विच्छ्िन्न निरापदस्‌ ! 
स्ोतसर्तन्नितरां कृत्वा नदीधारां घरातले ॥ 
विधातुं सरतां सीम्यामछ्यनन्‍्धा. स्वघाभुज: । 
घमो वर्शोश्रमा एव निर्मित नात्र संशवः। , 
जिलोकपावनी दिव्या सा बदी सुगम द्वितमू । 
पन्यान प्रचलम्ब्येव परमानन्दलब्धये ॥॥ 

मयि नित्य प्रकुवोणा प्रवेश राजतेतराम्‌ । 
सैवान् विस्मयः कार्यो भवद्धिः पिठपुन्नबाः ॥ 


६ कर्ममीमांसादर्शन 











लिर्जरानिशिल्ास्तत्यां नयाम/(लन्दपृर्व कम 
स्वदिवावगाहन्ते लमन्तेडम्युदयग्व ते।॥। 
उमयोस्तटयो: तस्या: समासीना महर्पयः । 
अद्यध्याने सदा मझआ यान्ति निःश्रेयसं पदमू ॥ 
यूये दाह्योय वन्धानां तेपांब्चेष निरस्तरम | 
रपक्षितुं तान्‌ प्रवत्तेन्ते पाश्वेमेषामुपस्थिता:॥ .' 
भवतामन्न कार्य च विश्वमज्ञल्कारके । 
सदाचारिद्विजाः सन्ति सत्यो नाम; सहायिका: || 


मेरी प्रकृति श्यामाके दो रूप . हैं, वह्दी जड़रूपा दे और चद्दो 
जीवभूता चेतनमयो हैं। वही अज्ञानपृण रूप धारण करके सदा 
सुष्टिकों प्रकट करती हैं ओर चेतनमयी स्लोतरिवरनी द्वोकर मेरे 
स-स्वरूप पायवारमें प्रवेश फरतों हैं। वह चिन्मयी नदी 
जड़मय मद्दापरवंतसे निकलकर प्रथम छद्धिज्, तदनन्तर स्वेदज, 
तद्नन्तर अण्डज, तदनन्तर जरायुजनामघारी खादमें सरलता- 
से बहती हुई रुशुष्यलो रूपी अधित्यकारमें पहुँचती हैं । इस 
अधित्यकाके नाचे मद्दती उपत्यकाएँ और गहर आदि विद्यमान 
हूँ, जिनमें उस पवित्र तरह्लिणीका जल स्थान स्थानपर स्वतः 
दी बह जाया करता हैं। हे पितृगण ! उस खोतकों अप्रतिद्ठत 
नीरन्ध और अविच्छिन्न रखकर नदीकी घारा धरातल्पर सरल 
रखनेके लिये वर्ण भौर आश्रमके आठ बन्ध रक्खे गये हैं। 
इसी कारण वहू अकौकिक त्रिलोकपावनी नदी सरल पथकों 
परतपरसप्रम 'फर्फे सुस्त 'परसासन्दपमि ऐैतु अबेश-करते दे 


८ कर्ममीमांसादशेन । 
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दूसरी ओर विचारनेयोग्य विपय यह है कि, पुरुषका कदाचार 
उसके व्यक्तित्व तक ही पहुँचता है और खीका कदाचार उसके 
' व्यक्तित्व, एसकी सम्तति, उसका छुल, उसकी जाति और यावत्‌ 
चर््मोश्रम-शट्ूलाको भ्रष्ट फर देता है। जातिंकी शुद्धिकेलिये 
तो क्षेत्रकी शुद्धि ही प्रधान दे और सन्तठिकी संस्कार-शुद्धि 
माताकी संरकारशुद्धिपर ही निर्भर फरती है) इस कारण यह, 
सिद्ध है कि, वर्णोअ्रमकामूल नारीजातिका सतोत्व है ॥ ४४ ॥ 


और भी फद्द रहे हैं-- ४ « 
शद्धि इसका स्कन्ध है॥ 9४ ॥ 


यदि वशोश्रम-व्यवस्थाफो एक इक्षके रूपकर्मे सज्ञाया 
जाय, तो यह माननों पड़ेगा कि, नारीजातिका सतीत्व जैसे/ 
उसका मूल है, बैसे दी रज्योवीस्येकी शुद्धि उसका,स्कन्धरूप दे । 
चृक्षफा स्कन्ध जिसप्रकार उसको थाम्हे रहता है, उसीप्रकार 
हे पितरोसे प्राप्त शुद्ध वशपरम्परागत जो वीप्येकी शुद्धि है और 
पवित्र क्षेत्ररूपसे भाताके द्वारा प्राप्त जो रज॒फो शुद्धि है, ये हो 
दोनों चशोश्रमरूपी कल्पदृक्षके स्कन्धरूप हैं। संरकारपादमें 
थद्द भलीभोंति सिद्ध द्वो चुका हे कि, रज ओर वीस्येक्रे द्वारा 
उम्रयविध संस्कारका आकर्षण होता ६। इसग्रफारसे उमयविध 
शुद्ध संस्कारोंको परम्परासे ऋममप्राप्त आफर्षण सृष्टिफाणफे 
शादिसे होते रइनेसे वरणोश्रमश्ट्धक्ञामयो आस्येजालि इस 

दादिः स्कन्ध्र: ॥ हुए . 
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नाशवान, संधक्षारमें चिरजीबी बनी रहतो है, इसी कारण शुद्धि 
उसका स्कन्ध है ॥ ४५ ॥ 

आर भी कहते हैं-- (० ढाई 

भ्रृद्धत्ना उसकी शाखा है॥ 2६ ॥ 

वर्णधर्म और आश्रमघम निभानेके लिये पूज्यपाद मद्दर्पियोंने 
जो नाना दार्शनिक युक्तियोंसे दृद खटह्डूला बॉघी है, वही इस 
वृक्षक्ी शाखायें हैं। ब्रक्षका विम्तार और ,उस विस्तार्का 
अस्तित्व जिसप्रकार शाखाओंफे द्वारा सुरक्षित होता है, डसी 
प्रकार नाना प्रकारकी वर्णाक्षम-श्द्लाओंके हारा वणोश्रमका 
मद्व सुरक्षित होता हे । समाज-दण्ड, राजदण्ड, शास्तविचार, 
घमोधमं विचार न्ट-अष्ट हो जाने पर भी यही झट्डला वणोअम- 
फी रक्षा करती है ॥ ४६ ॥ 

ओर भी कहते हैं-- 

सदाचार पे हैं ४७ ॥ 

उस फल्पहुमके पत्रसमूह सदाचार हैँ। जैसे पत्तोंके द्वारा, " 
वृक्षणा परिचय मिलता है, जैसे इक्तके पत्तोंके द्वारा इत्षका 
वृज्षत्त पूर्णताकों श्राप्त द्वोता हे, उसोप्रकार वर्णोचित और 
शआश्रमोचित सदाचार पालनके द्वारा त्राह्मण-क्षत्रियादि ब्णे' 
और गाईरस्थ्यादि आश्रम पहचाने जाते हैं. और उनकी मय्योदा 
अज्लुण्ण रहती है ॥ ४७॥॥ 


अबुला शासा ॥ ४६ ॥ सदाचार पनम्‌ता उछ ! 
७ पं 





४० ; कममीमांसादशन । 
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. और मी बहते हैं-- 


अभ्युदय एप्प है॥ ४८ ॥७ 
वृक्ञोंका पुष्प जिसअकार फलोपतिका कारण होता हैं, 
उसी प्रकार सिश्शेयसरूपी मुक्तिफलक्ी प्राप्ति करानेके लिये 
घरणोश्रमवर्म जीवको नियमितरूपसे अभ्युद्य देकर मुक्तिपदर्मे 
पहुँचा देता है। अभ्युदय दो प्रकारका होता है, एक क्लौकिक 
अभ्युदय, दूसरा पांरल्लोकिक अभ्युदय । वर्णोअ्रमधर्सके 
आचरायाद्ारा वे दोनों अभ्युदंय जीवको रइ॒तः प्राप्त दोते जाते 
हैं। वर्णोश्रमश्टट्डला और वर्णाश्रम सदाचार ऐसे सुकौशलपूर्ण 
रीतिपर चर्ने हैं, कि, जिनके यथाक्रम पालन करनेसे क्रमाभ्युदय- 
फ्रा,प्राप्त करना निश्चित है। दूसरी ओर पुष्पकी शोभा भौर 
सुगन्धद्वारा जैसे सर्वेजनको प्रसन्नता और पुप्पनिःस्धत मधुद्वारा 
भनुष्यलोकसे लेकर देवलोकतककी हृप्ति होतो है, उसी प्रकार 
वर्णोश्रमकी व्यवस्थाद्वारा ऋषि, देवता छोर पिंतरोॉंकी किस 
प्रफार प्रसन्नता होती है, सो पहले कहां गया है; इस कारण 
- पुष्प और जभ्युदयका दृ्टान्त युक्तियुक्त है ॥ ४५॥॥ 


और भी फह्द रहे हैं-- ४; 


+ 


फंवल्य फल हैं ॥ ४९॥। 

बणोश्रमधमके पालनसे ' कैबल्यरूपी फ्लेकी प्राप्ति स्थतः हो 
होदी है। . जिसप्रकार वृत्तके पुप्पसे ही फ्लोत्पत्ति दोती है, 
 'प्पमभ्युदूय, 0 ४८॥  वैकल्यंपलम वी * 
ड्ू क 


रे 


क्रियापाद । हे 











उसीप्रफार वरोश्नम्नथर्मके ,पालनद्वारा अपने आपही जीषको 
अभ्युद्य प्राप्त दोते-दोते अन्तर्मे कैवल्यक्री भाप्ति हो जञांवी है। 
जन्म-जेन्मान्तरमें वशोश्रमधमके द्वारा क्रमाभ्युदय होता निम्मय 
है। चारों बणुमे क्रमशः काम, अथ, घ्मं और मोक्षकी चरि- 
तार्थता करनेकी सुकोशलपूर्ण क्रिया रखी गयी है। उद्ची 
“प्रकार चारों आश्रमोंमेंसे श्रम दोमे अब्ृत्ति और अंतिम दोमें 
मिवृक्तिको चरिताथंताकों शद्धला वॉची गयी है। इसमप्रकाएसे 
“जीव बणोश्रमधर्म झा “पालन फरता हुआ अपने आपही अस्तर्म 
अवश्य हो कैबल्यभूमिमे पहुँच जाता है । मृक्तिके लिये उध्कों 
स्वतस्त्र उद्योग फरनेकी आवश्यकता नहीं होती' है || ४६ ॥ 
अब बर्णीश्रम-शद्भलाका दिग्देशन करा रहे हैं-- * 


असयर्ण विवाह अधिभूतशुद्धिका नाशक है ॥४०॥ 


7" घणाश्रम रूंखलाकी भित्ति का विस्तारित स्वरूप वर्णन 
करके अब उसकी ग्छ्॒लाका स्वरूप दिखा रहे हैँ। वर्णाश्रम- 
खट्ज्ञामें स्ववणेमें विवाह करना ही उसकी रह्षाका फारण 
होता 'है ओर असचर्ण वियाह्र करनेसे उसकी शुद्धि नष्ट हो 
जाती है। वर्णोश्रम-श्द्धलाका प्रथम सिद्धान्त यह है कि, 
असवशंविवाइ न क्या जाय ओर स्वबर्ण विवाह किया जाय ! 
इस संसारमे ख्रीजातिकां आर््पेणं सबसे अधिफ हैं। डस 
मोहमय आकर्षणऊरे वशीभूत होकर जातिकों शुद्ध रेखनेवाली 


अधिभूतमझुद्धिनाशक्ो5सवर्थोद्वाद्ः ॥ ८० ॥ 5 
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/और भी कहते है-- 9 हो 
अम्युदय पुष्प है॥ ४८ ॥ 
बृत्तोंका पुष्प जिसप्रकार फक्नोत्पत्तिका कारण होता है, 
उसी प्रकार निःश्रेयसरूपी मुक्तिफल्षकी प्राप्ति करानेके लिये 
बणोभ्रमधर्म जीवकफो नियमित्तरूपसे अश्युदय देकर भुक्तिपदर्म 
पहुँचा देता है। अश्युदय दो भ्रकारका होता है, एक लौकिक 
अभ्युदय, दूसरा पारलीकिफ अम्युदय । वणोश्रमधर्मके 
आचरणद्वारा वे दोनों अभ्युदय जीवको स्वृत्त भ्राप्त होते जाते 
हैं। वशीभमःद्वक्ा भोर वर्णोश्रम सदाचार ऐसे सुकोशलपृरे 
रीतिपर घनें हैँ. कि, जिनके यथाक्रम पालन करनेसे क्रमाभ्युदय- 
का, प्राप्त करना निश्चित हे। दूसरी ओर पुष्पफी शोभा और 
सुगन्धद्वारा जँसे सर्वजनको प्रसन्नता और पुष्पनि:खत मधुहारा 
मनुष्यज्ोकसे लेकर देवलोकतककी हृप्ति होतो है, उसी अफार 
वणोश्रभफी ज्यवस्थाद्वारा ऋषि, देवता ओर पिंतरोंगो किस 
प्रफार प्रसन्नता होती है, सो पहले फहा गया है; इस कारण 
। पुष्प झौर अभ्युदयका दृष्टान्त युक्तियुकत है [ ४व...' 


और भी कह रहे हैं. ६ . ह 


/'. कैवल्य फल है॥ ४९ ॥| है 

7 बणीअ्मधर्मके पालनसे कैबल्यरूपी फलको प्राप्ति स्वतः ही 
दोती है। . जिसप्रकार बृक्तके पुप्पसे ही फ्लोत्पत्ति होती है, 
- पुफ्म्युएुय, ५४८ | क्विल्य कदम कच क. 





क्रियापाद । भर 











उसीग्रद्धार वर्णोश्रमधर्मके पाज्ननद्वारा अपने आपही जोबको 
अभ्युदय भाप्त होते-दोते अन्तर्मे कैबल्यकी भाप्ति हो जाती है । 
जन्प्र-जन्मान्तरमें वोश्रमधम के द्वारा क्रमाभ्युदय होना निश्चय 
है। चारों बणुमें क्रमशः काम, अथे, धर्म ओर मोक्षकी चरि- 
तार्थता करनेकी सुकोशलपूर्ण क्रिया रक्खी गयी है। उसी 
जकार चारों आश्षम्ोमेंसे प्रथम्त दीर्से भक्ति और अंतिम दोमें 
निधृत्तिकी चरितार्थताकों शद्भला वॉघो ग्‌ग्री है। इसप्रकारसे 
जीच वर्णेश्रमधर्म झा “प/लन फरता हुआ। अपने आपही अन्‍्तमें 
अवश्य हो कैवल्यभूमिमें पहुँच जाता है. । मुक्तिके लिये उको 
स्वतन्त्र उद्योग करनेकी आवश्यकता नहीं दोती है | ४६ ॥ 
अब वर्णीश्रम-शद्धलाका दिग्दशन करा रहे हैं-- 


असबर्ण विवाह अषिभूतशुद्धिका नाशक है ॥५०॥ 


* बर्णाश्रम आंसलाकी मिति का विस्तारित स्वरूप वर्णन 
" करके अब उसकी खद्धलाका स्वरूप दिखा रहे ह। बणोंश्रम- 
। आद्धल्ञार्म स्वर्ण विवाह करना दी उसकी रक््तका फारण 

होता है ओर असवर्ण वियाह् क्श्नेसे उसकी शुद्धि नष्ट हो 

जाती है। वणोश्रम-शट्डलाका प्रथम सिद्धान्त यह है कि; 
असवर्णचिवाह न क्या जाय ओर स्ववर्णे विवाह किया जाय । 
इस ससारमें स्लीज्ञातिकां आकर्षण सबसे अधिक है। उस 
भमोहमय आंकर्षणफे वशीभूत होकर जातिकों शुद्ध रखनेवाली 
हक 05 4 आर 0 42 कक ४2000 28 33 


अधिमूतगुद्धिनाशफो 5सचर्योद्वाट ॥ ५० ४ 


के 


५ 


५ के कक +; 
श्र कममीसांसादशन | 














खद्बक्ा नष्ट न होने पावे और अशुद्धताका द्वार रुद्ध हो जाय, 
जिससे भआप्यंजाति चिरज्ञीवी हो सके । इस कारण इस सूत्रका 
आविभोव किया गया है| ५० ॥ 


और भी कहा जाता है-- 
, गुणपरिपन्यी भी है ॥ ५१५॥ , 


- असवशणंविवाद दूसरे बर्णेके साथ एछुरता उत्पन्न करके 
वर्णोकी शुद्धिका तो नाश फरता ही है; परन्तु गुणोमे भी वाघक 
है। भगवान श्रीकृष्णने गोतेपनिपदूर्मे कहा है-- 


चातुर्वण्ये मया सूष् गुशकर्म बिभागशः | 


भगवानते जो चारों ब्णोंकी अलग-अलग सृष्टि की है, उनमें 
गुणविभागभी एक कारण है। सत्तप्रधान ब्राह्मण, सस्वरज:- 
प्रधान क्षत्रिय, रजस्टमःप्रधान वैश्य और तमोगुसप्रधान शूद्र 
भाने गये हैं। इन तोनों गुणोंका आकर्पेण रजोपीर्यफे द्वारा 
होता । शरीर ौिशुणका आधार है, इस फारण रजोबीयेकी 
, शुद्धिके बिना त्रिगुणका तारठम्य ठीक-ठीक आकर्षित होकर 
, स्थापित नहीं हो सकता है ; अतः मानना ही पड़ेगा कि, असबर्ण 
, विवाह गुणसंप्रहका भी बाधक दे ॥ ५१ ॥ 


अयथ >दद्वक्षाफा दूसरा सिद्धान्त फह्द रहे हैं-- 


गुशपूरिपन्धा व | ५१ ॥ 


क्रियापांद । 3३ 











कौन विवाह वर्णोश्रम-रंखलाका घादक दोता है, यह 
बतलाते हैं--- 

विलोमबिवाह बर्णाश्रम-शड़लाका घातक है ॥ ४२॥ 

चणौश्रमदंफपलामें अपने वर्णमें वर-कन्याका विवाह सबसे 
जल. | भ ४. 
श्रेप्त माना गया है! यदि कारणबंश अनुलोम विवाद हो जाय, 
अर्थात्‌ उद्यवर्णका पुरुष अपनेंसे निम्न वर्णकी , कन्यासे ,विवाह 
फरले, तो वह अनुलोम विवाह कहलाता हैं । ऐसे ब्रिवाहकी 
सम्मति शाज्लकार देते हैं ; परन्तु विलोम-विवाह अथीत निम्न- 
बर्णका पुरुष उच्चवर्ण की फन्‍्यासे विवाह करे, तो चंद वणोश्रम- 
खद्डक्ञाका घातक होगा। निम्नवर्णकी सख्रीका रज्न उअच्चवर्णके 
पुरुषके वीयेको 'अपवित्र नहीं कर सकता; परन्तु यदि उच्च 
वर्णंकी स्लीका रज हो और निम्नवर्णके पुरुषका वीये हो, तो 
प्रजातन्तुर्मे आध्यात्मिक स्थितिका हानि हो जाता है। इस 
फारण विज्ञोम-स्ृष्टि पापदृद्धिका कारण हो जातो है। इससे 
पविच्न सष्टि-शब्डला बिगड़ जाती है ॥ ४२ ॥ 

अपने सिद्धान्तकी पुष्टिके लिये और भी कह रहे हँ-- 

चसा अनुलोम विवाद नहीं होता ॥ ४३ ॥ 

झअनुलोम विवाहमें रज निम्नव्णडी ख्रीका दोनेसे और 

उस्चवर्णके पुरुषका चीये होनेसे पुरुषका वीय अपविध्न मे 


तन्न वर्ण श्रम>ख्ज छाविघाती विलोसः ॥ छर ॥ 
नामुलोमष्तवथा ॥ ५३ 0 





श्ष्ट कर्म सीसासादशन । 





होनेके फारण वणोश्रमश्खल्ामें विशेष बावा नहीं 
होती |॥ ५३ ॥ 


"ऐसे विवाहसे जो गोणता हो जाती है वह कहते हैं-- 
उनकी सष्टि माताफ़ो जातिको होती है ॥ ४४ ॥। 


यद्यपि अछुलोम विधाहकी रूष्टि अधर्मज नहा कही जा 
सकती, तथाप उसमें जो गोणता आ जावी है, वह यह 
हैं कि, ऐसे विवाहसे उत्पन्न हुई सन्‍्तान माताझों जातिकी 
मानी जाती है । घिलोमज सृष्टि पापजनक है। यद्यपि अनुलो- 
मज सृष्टि पापजनक नहीं है, क्योंकि उसमें वर्णोश्रमश्टखल्ला नहीं 
बिगड़ती, ऐसी सृष्टि श्जोवीर्यको घातक न होनेसे बह बणोश्रम- 
मृद्धलाका नाशकारी नहीं है, तथापि रजोवीयंकी समानता न 
होनेके कारण वह सृष्टि माताकी जातिकी हो जाती है॥ ४३॥ 


अब ख्ृसलाका दूसरा सिद्धान्त फह्‌ रहे हैं-- 
स्व॒गोगविवाह कुलका नाशऊ है ॥ ५५ ॥॥ 


जिस प्रकार बर्णाश्रमश्टखलाझा प्रथम सिद्धान्त असवबर्श- 
विवाह न फरना है, वैसे है! दूसरा सिद्धान्त स्॒गोत 
विवाह ने करना है। महर्पि सूसकार दूसरा सिद्धान्त फह 
रहे हैं. कि, स्वगोनविवाद करनेसे कुलका चाश होता है । 


प्तज्ज सगा मातुजातीय ॥ पट ॥ 


। 





बुओेच्छेदी ए्यगोताया ॥ प्पु॥ 


। ह 


क्रियापाद । ष्५ 
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जिस मलुप्यजञाति अथवा जिस वंशम स्वगोन्नविवाह अचलित् 
है, न बह मलुप्यजाति चिरजीवी हो सकती हे और न वह 
्ंस्त चिरजीवों रह सकता है। स्वयोन्रमें विवाहके द्वारा कुल 
नष्ट हो जाता है और ऐसा शुद्धकुल्त न४ हो जानेसे शुद्धनाति 
वष्ट हो जाती है। लौकफिक इतिहास इसका साज्नी देता दे फि. 
ज्ञस मनुष्यजातिमें वर्णीश्रमश्य्मला नहीं है, एथिवोम ऐसी 
फ्रोई भी म्रनुप्यजाति चिरजीवी नहीं हें। इस नाशवान्‌ 
पंसारमें असेक समुप्यलातियाँ कराल काह्के गाक्षमें पतित 
दे लुप्त दो गयी हैं; एकमात्र वर्णाश्नधर्मी आयंजाति दी 
चेरजीवी है। एकद्दी गोन्रके रण और एकही गोन्रके 
बयेका संमिश्रण होना चोय्यके दुर्वक्ताफा कारण है। ऐसे 
ने होतै-होते चीये अपनी मौलिकतवा सो देगी इसी कारण 
सतिशासत्रमं कहा गया है कि, स्वयोपश्यगमन भाठ्यमनके 
नम्ान है ॥ ४४ ॥ 

और भी फद्द रहे हैं- 

विदकोपकर भी है ॥॥ ९६ ॥ 

स्गोनञ्नविवाहद केंचल इुलनाशऊ ही चहा है, पितरोंके 
गेपफा भी फारण है। अस्यमा, अम्रिप्वात्ता आदि जो 
नत्यपिट्गण हैं, जिनका रृष्टिकाय्येंकी रक्षार्मे बड़ा भारी 
अधिकार है, ऐसे पिदृगसका भी कोप स्मगोजवियादह करमेसे 





पितुकोपक्रशइच ॥ ७६ श 





५६ कर्ममीमांसादशन । 





होता है।  मित्यपितृगण एक श्रेणीके देवता हैं और वे 
आधिभौतिक जगतकी सुरक्षार्म नियुक्त रहते हैं। स्थृक्षशर्रर- 
निमोणं, स्थृूलशरीरकी रक्षा उनका काय्ये हे! पिहगणके 
फाययेके भी स्वतम्त-स्वतस्त्र नियम हैं! उन नियमों्म बाधा 
होनेसे रतरगोन्नविवाहद्ारा पितृकोपी प्राप्ति होतो दै।॥ ५६ || 


छझब अंखलाका अन्य, सिर्द्धात कहा जाता है-- 
वयोधिकासे शुक्तिक्षय होता है ॥ ४७ || 


बरसे यदि कन्याकी आयु अधिक हो, तो ऐसे घिवाहके हारा 
पुरुषकों शक्तिका क्षय होता दै। इस कारण शाक्लमें बयोधिका 
फन्यासे विवाह करना निपिद्ध है। यह पहले ही फद्दा गया दै, 
कि पुरुष खीज़रूप हैँ और ऊ्री भूमिरूपा है। जिस प्रफार 
फीटादिसम्पयोसे खत्म थोये जानेवाले यीजकी शक्तिनष्ठ हो 
जाती है, उसी प्रकार वयोधिका कन्यासे विवाह द्ोनेसे पुरुषकी 
शक्तिका नाश हो जाता है । सष्टिके उत्पन्नकारक वीजमें त्रिधिष 
शक्ति रहती है, यथा-अधिभूतशक्ति, अधिदवशक्ति और 
अध्यात्मशक्ति | यद्यपि दोनों शक्तिका नाश होना एकदम प्रतीत 
नहीं होता, परन्तु त्रिकाक्षदर्शा मद्ृपियोंने यह सिद्धान्त किया 
है कि, इन तीनों शक्तियोर्मे न्यूनता समय पाकर अवश्यही 
देश-फाक्-पात्रके जनुसार होती दहै। जिस कुलमें इस प्रकारका 
विवाद दोगा, उस छुलमें अथवा दस व्यक्तिमें क्रमशः यधादेश- 

शक्तिक्षयो वयोइघिकाया- ॥ ५०७ ॥ मु 
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काल-पात्र शरोर-सम्पत्ति, संकल्प वल और जआत्मबत्न घद 
जायगा,॥, ५७ |] 


५ आल 


अब झन्य कहा जाता है-- ९ 
रजसलासे प्रिविध शुद्धिकी हानि होती है ॥ ४८ )| 


कन्यामें रजोदशन होते ही उसकी कन्यकापस्थाका लाश 

होकर स्ली अवस्था प्राप्त होती है । यह प्रकृतिका स्वभाव है कि. 
थुबककों खीकी और युवतीकों पुरुषफी इच्छा होदी हैं। यद्द भी 
प्रकृति-जन्य स्वभावसिद्ध दे कि, ऋतुऊफे समय वह इच्छा खींर्से 
प्रवल्न होती हैं) पशु-पक्षी तकमें यद्द नियम देसा जाता है। 
सुतर्य रजोदर्शन होते द्वी कन्‍्यावस्थाका नाश दोषर ख्रीको 
युवती-अवस्था धाप्त होती है, तो ख्री चाहे कितनो ही संयमी दो, 
उसके शरीर, उसके मन और उसको बुद्धिमें कुछ-न-कुछ 
परिणाम होना अवश्य सम्भव है। परिणाम चादे थोड़ा दी दो, 
पर होना निश्चित है। इस कारण उस परिणामके 'साथ-ही-साथ 
जिविधशुद्धिकी यथायोग्य दवानि होना भी सम्भव दै। जब 
क्षेत्र्म त्रिविधशुद्धिकी द्वानिद्दोगी ठो, स्ृप्टियेमी उसका अभाव 
पड़ना निश्चित है ॥ ४८ ॥) 


ओर भी कद्दा जादा द्वै- ! 





विविषशद्धिहन्ता रजह्वछाया, ॥ ५4८ ॥ 
है च् 





श्ट कर्मसीसांसादशेत । 
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प्रातिभाव्यके कारण सर्वत्र सुर्षाका आदेश है॥ १९५ ॥ 


सृष्टिक्रियामें नारीजातिकी-जिम्मेवरी सबसे अधिक होनेके 
फारण सर्वत्र और सब देशकाक्षम उसकी सुरक्षा करनेका आदेश 
है। वर्णंधमके सम्बन्ध रजोवीरय्यंकी शुद्धिकी रक्षा करना 
एकगात नारीजातिके ऊपर ही निर्भर हैे। आश्रमधर्मके 
सम्बन्धर्म अन्य तीन आशभ्रम्नोंका आश्रय एकमात्र गुदस्थाश्रम्फो 
साना गया है, इस कारण गृहस्थाश्रम सबका ज्येष्ठाश्षम कहलाता 
है। ऐसे गृहस्थाश्रमका एकमान्न आश्रय नारीज्ञाति है। उस्ती 
प्रकार प्रवृत्तिधमके लिये साक्षातरूपसे और निवृत्तिधमंक्ते लिये 
परोक्षरूपसे नारोजाति आश्रयरूपां है। दूसरी ओर विना अभ्यु- 
दयफे नि:श्रेयस नहीं हो सकता और विधा नारीज्ञातिफी 
सहायता अभ्युदयका मार्ग सरत होना अप्तम्भव है। इन 
सब कारणोॉसे मानना दी पड़ेगा ऊि, सृष्टिऊे सामझस्थमें और 
अर्थ, धर्म, छाम और भोक्षको चरिताथंतामें नारी-जातिका 
: प्रातिभाव्य सबसे अधिक है। थद्दी कारण है कि, वर्णोश्नम- 
अंपलामें सब' देश, फाल और पात्र्म नारीजातिकी रक्ाझा 
जआादेश है, यथा शाक्षमें-- 
पिता रक्षति कौमारे भत्तो रक्षति यौवते । 
पुत्रश् स्थविरे भाषे न थी स्वाउन्ज्यमरहति॥ ४६ ॥ 
अब अन्य थंखलाका दिग्द्शन कराया जाता है-- 





प्रातिमान्यात्‌ सुरक्षादेश: ॥ ७ ॥ 
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इसो तरद आर्यपिए्डकी विशेषता हैं ॥६०॥ « 

चर्णोश्रमरझुखलाके साथ नाइीजाति-सम्बन्धीय विज्ञानक्रा 
दिग्दर्शन कराकर अब महर्पि सूत्रकार अन्य प्रकारकी स्थ्झ्टलाका 
दिग्दशैन करा रहे हैं और फहद रहे हैं. कि, जैसे चर्णीश्रम-शद्भला 
के लिये नारोजातिका आ्राघान्य है चैसेदी आयंपिण्डमात्रकी 
घिशेपता है। यद्यपि आर्य्यपिण्ड और अनार्यपिण्ड दोनों ही 
मानवपिण्ड हैं, परन्तु सृष्टिके आदिफालसे आर्य्यपिण्डरूपी 
बर्णीअ्रमरधर्मी सलुष्यजातिके शरीरकी विशेषता भसिद्ध है। ,फ्या 
सम्यताक़े विचारसे, क्या आचारके विचारसे, क्या सामाजिक 
व्यवस्थाके विचाससे, क्‍या धर्मज्ञानके विचारसे, क्या आध्या- 
ल्मिक लक्ष्यके विचारसे ओर क्‍या स्थायी जोबनिकाशक्तिके 
विचारसे, यंद मानना दी .पढ़ेगा कि, आयेपिण्डकी विशेषता 
है॥ ६० ॥ 


इसका विज्ञान कह्द रहे हैँ: 

आदिसे सुसंस्क्त होनेसे ॥६१॥ 

सृष्टिके आदिकालसे आ्वेषिण्ड पेदिक संस्कारएल छक्तप्क७ 
दोनेसे सृष्टिमे उसकी विशेषता मानी गयी है और यह संस्कार 
वरशौश्रम-स्ृंखला और आचास्मूलक है ॥६१॥ 

_ अडक्‍स्थ वद्दलाका दिखशन का कल ला ख़ट्टूलांका दिग्दशन कराया जाता है-- 


सार्यपिण्डविशेषत्व॑ तदवत,॥ ६० ॥. आदितः सुसंग्दूबलान, 0 ६१ । 


हद कर्मेमीमांसादशेन । 


इसलिये सुसंस्कारका केन्द्र हे ॥६२॥ 
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आर्यपिण्ड आदिसे सुसंस्क्षत होनेके कारण पूर्णीवयव दै। 
पूशीचयव होनेके कारण अभ्युद्य श्र निःश्रेयसके संरकार्रोको 
पूर्णतया महण करनेका केन्द्र बनता है। अन्तःकरण ही जीवका 
अधघान यन्त्र है। जब जीव पूशोवयव्र हो जाता है, तो उसका 
प्रधान यन्त्र भी पूर्णाययव हो जाता हैं। ज्व अस्दाकरण 
पूंणोषयव हो जाता है, तो अन्तःफरणके जो चार अवयव-- 
मन, बुद्धि, चित्त और अहंकार हैं, वे भी पूणोवयघ हो जाते है। 
जब चारों पृणोबयव हो जादे हैं, तो आयेपिण्डमें सुसंस्कारमाहुक 
चित्तके पूर्ण हो जानेके कारण उसमें अभ्युदय और निःश्रेयर्स 
दोनोंके सम्बन्धके संरकार-प्रहणकी शक्ति स्वतः ही उत्पन्न हो जाती 
« है। सृष्टिके आदिम पृणीवयव भनुष्य उत्पन्न होते हैं, इस कारण 
अगवाद कह्माकी प्रथम्त सृष्टि परमहंसोंकी होती है। उसके बादकी 
स॒ष्टिको सुसंस्कृत रखनेके लिये वर्णाश्रम-ंखला बाँधी जाती है ! 
उसी समयसे संस्कृत संसकारसमूह आर्य॑पिण्डमें अंकित रह जाते 
हैं ओर रजोवीयेके द्वारा ये ऋमानुगत आआकृष्ट. होते रहते हैं सैसा 
छि, संस्कारपादमे कहा गया है ॥ ६२)... 
ओर भी कहा जाता है--.../ हु 


ह 








इस कारण तीनों आकाश साथ उसका सम्बन्ध 
है ॥६१॥ ्ई 


4१:% 
$ 
। तप्माद सुरंध्कारदेन्द्रम्‌ू ॥ ६६ ॥ तार 
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विण्डके आकाशको चित्ताकाश, ब्द्माण्डके आकाीशको 
चिदाकाश और झअनन्तकोदि ब्रह्माण्डके आधारभूत 'आकाशकों 
सद्दाकाश कहते हैं जीव जब पशद्चकोपकी पूर्णतासे पूणीवयच 
हो जाता है और उसमें सुसस्कार-संग्रहका पूर्णे अधिकार द्दो 
जाता है, तो स्वतः ही च्रिविध आकाशले उसका सम्बन्ध धो 
जाता है। यही फारण है कि, योगयुक्त अन्तःकरण व्यापकता- 
को धारण करता है और यही फारण है कि; एक पिण्डसे दूसरे 
पिण्डका द्वालन और एक लोकसे लोकान्तरफा दाल जान सकता 
है। थोगिशजकी तो बात ही क्या, समादित अन्तःकरणकी 
सहायतासे श्राद्ध-क्य्रांदरा लोकान्तरमें जीवकी दद्ति द्वोती है 
और उपासक आपने उपासनालोकर्मे अपने इंष्टदेवकें साथ 
सम्बन्ध स्थापन कर सकता है! . उसी प्रकार योगयुक्त ब्योतिष- 
शास्रवेत्ताओँने अपने ऋद्याण्डसे अतिरिक्त अनेक नक्षत्र और 
राशिआदिका पता लगाकर इसका आविष्कार किया था, ये 
सत्र सिवित आकाशऊे साथ सम्बन्ध स्थापनके साधारण 
उदाहरण हैँ ॥ ६१॥ 

ह। 


थर 


और भी कहा जाता है 


ज 


इस कारण शद्घाश्‌द् और स्पर्शास्पर्शका अधिकारी 
है॥६४॥ - 


035 5 पति मिलता सबक पक 


शुद्धाजुद्धस्पश्ञौप्पर्शाधिकारि 0 ६४ ! 


नी 
प्र 


कर्ममीमांसादशैन । 











मलुप्यके पृणोबयव होकर विशेष शिकार प्राप्त करनेका 
उदाहरण पूड्यपाद महर्षि सूत्रकार दे रहे हैं। भलुष्यपिण्ड 
जब पद्चकोपकी पृणेतासे पूणीवयव हो ज्ञाता है, उसी पूणो 
बयब होनेके कारण पश्चकोपके विभिन्ननविभिन्न अधिकारोंफे 
साथ उसमें शुद्धिप्राप्ति और अशुद्धिप्राप्ति एवं स्पशोत्परशसे 
शुभाशुभप्रातिका अधिकार दो जाता है। इस पांचों कोषों्म 
शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पशंका अच्छा ओर घुरा परिणाम हुआ 
करता है। अन्नमयकोपके बुरे परिणासको दर्शनशास्षमें मल 
कहते हैं। प्र/शमयफोपके सुरे परिणामको दिकार कहते हैं! मन्तो- 
मयकोपके घुरे परिणामको विश्लेप कददते हैं। विज्ञानमयक्रोपके 
बुरे परिणामंकी आवरण कहते हैं और आनन्दमय-फोपके घुरे 
परिणामकों अस्मिता कद्दते हैं। जव जीबमें पूर्णता होती है, 
तो पांचों फोपर्मे अच्छा ओर बुरा परिणाम दोने लगता है। 
शुद्धिति अच्छा परिणाम होता है और 'अशुद्धिसे बुरा परिणाम 
होता हैं। इस जीवकी पृणोवयवकी दशार्मे स्वाभाधिक रूपछे 
उसमें जड़ताकी कमी होने और ,चेतनताका अधिकार बढ़ 
जानेसे उसके पांचों कोपह्दी विशेष शक्ति-सम्पन्न हो जाते.' 
हैं, तय नानाप्रकास्से पूणीवयब जीवरूपी मशुष्य रपशेके 

| दोप-शुण ओर शुद्धाशुद्ध: अधिकार अज्ञग-मअत्नग रुपसे पद्च- 

फोपोके द्वारा संग्रह फरनेमें समर्थ होता है। यही कारण है कि, 
पूर्णज्ञानमय वेद जोर चेद्सम्मत शास्रसमूह शुद्धाशुद्ध/पियेक 
ओर रपशोस्पश-विवेककी आज्ञा दवाथ उठाकर देते हैं ॥ ६७॥ 
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, प्रथम प्रमाण देते हैं-- 
विद्लादिसे प्रथम ॥६०॥ 


शुद्धाशुद्धाविचार और स्पशोसपर्श-विचार अन्नमयकोपकी 
प्रधानतासे कैसे ध्वो सकता है, उसके लिये एक उदाहरणसे 
ओऔदाहरणफा रहस्य सममाया जाता है। विप्राश्मृन्नादिके , 
सम्वन्धसे स्थू्रशरीरका अशुद्ध होना और स्थूल शरीरमें सपर्शे- 
दोपका पहुँचना जेसे सम्भव है, बैमे जल्ल-मृत्तिका आदि हारा 
प्र सपशेदोप और अशुद्धताका नाश होना भी सिद्ध है। इस 
प्रशारसे अज्ञमयकोपडे स्पशोस्पर्श और शुद्धाशुद्धफा रहस्य 
समभना उचित है। बेद और शाख्रोर्म शुद्धाशुद्ध[विवेक और 
सशोस्पर्श-विषेकका जो यहुधा वर्णन हैं, बह सभी णन्नमय- 
फोप अथात्‌ संथूलशरीरके सम्बन्धसे नहीं है। जिन जिन शुद्ध 
पदार्थोका इसप्रकारका सेम्बन्ध स्थूलशरीरके सम्बन्धसे दो 
सकता हूं, उसके विज्ञानका दिग्देशन इस उदाइरणसे कराया 
गया है। मसल झन्नसयकोप़के घुरे परिणामको कहते हैं, यह 
दाशेनिक शब्द मज् उस'बुरी शक्तिको कहते हैं जो शरीरमें 
जड़ता और तम्ोगुणकों बढ़ाती है। अशुद्ध पदा्थोके छूने 
और लग जानेसे शरीरमें मलशक्ति वढ़ जाती दे और शुद्धिसे 
प्रबशक्ति घट जाती है। इसी प्रसंगर्मे इतना फहना आवश्य- 
फ्ीय है कि, शुद्धाशुद्ध और स्पशोत्पशविवेकके सम्बन्धमें 





विष्टादिनि: प्रथम: ॥ ६ ॥ 


हर फर्मसीमांसादशन । 











शास्तरोंमे ज्ञितना विचार किया है, उसके मूलमें त्रिगुणविचार, 
ओऔर अधिदेवविचारका वड़ा सम्वन्ध रक्खा गया दै । 
अधिदेवविचारका उदाहरण गड्भाजल आदि समझना उचित 
हेऔर शुणविचारका उदाहरण मधु, पलाण्ड, ग्रोमूत्र, गोमय' 
* आदि संसमने योग्य है। मधु हिंसासे प्राप्त होनेपर भी 
' 'सनक्त्वगुण घधक होनेसे पत्रिन्न मात्रा गया दै। उसीप्रकार 
पह्नाण्ड मूल द्ोनेपर भी तमोगुणवर्धक द्योनेसे अपविन्न माना 
... गया है। स्सीप्रकार गोमय- आदि गौका सलमूत्र होनेपर भी 
* उसके सत्त्यगुणके प्रभावसे चह स्ेथा पवित्र माना गया है। 
इस प्रफारसे पृज्यपाद ज्िकालदर्शी महपिंगणने देँवराज्यके 
सम्बन्धकी देखकर जोर सत्त्व-रज-तम इन, तीनों गुणोंको 
देखकर दाशंनिक दृष्टिसे श॒ुद्धाशुद्धविषेक और र्पशोसपर्शविवेक- 
का मोलिकृसिद्धान्त निश्चय किया है। चह सिद्धान्तसमूह 
काल्पनिक नहीं है, गम्भोर दाशेनिक भित्तिपर स्थित है ॥ ६४ | 


>+ 0 


दूसरा प्रमाण दियाजाता है--- *. ,. *:. 


शुवादिस्पर्शसे द्वितीय ॥ ६६ ।। 


शवआदि सके. द्वारा जो स्पशैदोपष और अशुद्धता 
शांखोर्मे कही गयी है, बह साक्ञातरूपसे प्राणमयकोपकं 
सम्बन्धसे फह्दी गयो है। उसीप्रकार शवादिस्पशेके अनन्तर 





शवादिभिरद्ददितीयः ॥ ६६ ४ 


क्रियापाद । द्द्श्‌ 








घातु और अभिरपर्श ढ्वारा उस दोपका हान कहा गया है, सो 
भो उसी प्राणशमयकोपके सम्वन्धसे निर्णोत हुआ है। जीव जब 
लोकान्तरको जाता है, तो प्राणमयकोप ही अन्य कोपोंछो 
लेकर निकल जाता है। उस अवस्थार्मे शबमेंसे प्रणशक्तिझ्ा 
एकबारही अभाव हो जाता है। इस कारण प्राणरहित शब, 
दूसरे व्यक्तिके श्राणमयकोपकी शक्ति-विशेपकों सच लेनेका यथा 
देश-काल॑-पाच-सामथ्ये श्राप्त करता दहै। ऐसी दशामें शवके 
पपर्शछारी व्यक्तिकी रूपान्तरसे प्राणशक्तिके क्तवकी सम्भावना 
हो सकती है। उसीऊके घचावरें लिये शाखोंमें शवके स्पशे'' 
फरनेसे रपशेदोप और अशुद्धताझा उल्लेप हैं। इसो कारणसे 
स्वजातिद्वारा शव-बहनकी विधि है और इसीकारुण शब-एपशेके 
अनन्तर नानाप्रकारसे पविन्न होनेकी विधि है। प्राशमय- 
कोपडे सम्बन्धका ही कारण हैँ कि, राजरोगीके शबकों 
प्रयश्चित्तादि द्ारा संस्कृत करके चहन फरनेकी विधि भी पाई 
जाती है । पुराणोमें इसका | ज्यलन्त ' छ़टाहरण है कि 
गद्दाशेक्तिशाली पृणीवतार भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रक भ्राणह्वांन 
विग्नहकों त्पशें करते ही भक्त अजुनकी ' सब शांक्ति उस शंवम 
सिंच गयी थी । इसी उदाहरणसे ओऔदाहरण समम्ना उचित 
है कि, बहुतसे शुद्धाशुद्ध-विवेऊ और रपशोस्पशबिवेक प्रधानतः 
- प्राशम्थकोपऊे सम्बन्धसे निश्चित किये गये हैँ। दूसरी आर 
बहुतसे शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पशेविवेक अवस्थान्तर होनेसे कई 
कोपोंके साथ साक्षातृप्तम्वन्धयुक्त हो जाते ६ | विज्ञानको 


६ #' 


६६ कममीमांसादशंत । 
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स्पष्ट करनेके लिये एक उदाहरण दिया जाता है। अन्नादि 
खाद्यपदार्थका शुद्धाशुदू-वतिबेक और स्पशोस्पशेविषेक णेव- 
स्थान्तरसे मनोमयकोप और चिज्ञानमयकोपसे भी सम्बन्ध- 
युक्त माने जाते हैं; परन्तु प्राणमयक्रोपफे साथ भी उसका 
- सम्बन्ध है। सुबर्ण, रौप्य, कांसा, मत्तिका आदिका शुद्धाशुद्ध- 
* वबिधेक भी इसो ग्राशविज्ञानसे सम्बन्ध रखता है। स्लेच्छादि 
और अन्त्यजादिके स्पर्शसे दूपितअन्न अपना फल प्राणम॑यकोपमें 
प्रथम प्रारम्भ करता है। स्पशेकारीके प्राणकी आऊर्पण-विकर्षण 

' शक्ति अन्नको दूषित कर देती है ओर वह अन्न उद्रस्थ 
होनेपर चद्ी शक्ति ग्रहणकारीके प्राणशको दूषित करती है। 
वही 'अन्न यदि पापीका हो तो मनोमय्रकोपकों दूषित करके 
चीस्येंगरे पहुँचऋर शुद्धस्रष्तिता बाधक द्वोता हे; क्योंकि सम, 
घायु ओर बीये, त्तीनोंका परत्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है। उसी 
अन्नदोषऊे विपयमें पितामह भीफ्न्ने_ प्रमाण करके दिखाया 
£ था कि, आसुरी सम्पत्तिके व्यक्तिका अन्नप्रहण फरनेसे विज्ञान- 
मयकोप तक मलिन हो जाता हं। यही कारण था कि 
परौज्रवधूको सभार्म घृणितरूपसे लाओिछित होते देखकर भी वे 
मौन रहे। इससे रपट हुआ कि, अन्नदोषसे विज्ञानमय- 
कोपतक मलिन द्वोकर बुद्धितकर्मे विकार उत्पन्न हो सकता है । 
प्राणशमयकोपके सम्बन्धसे शुद्धाशुद्ध और रप्शौस्पर्श विधेककी 
व्यवस्था अधिक व्यापक है। उपासनाके दिव्यदेशसमूहमें 
उपासना-पीठके सम्बन्धसे जो स्पशोस्पर्श और शुद्धाशुद्धन्‍ 





क्रियापाद । हर 
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विचार वर्शी्रमश्द्धलामें माना गया है, वह सब श्राणमयको पके 
सम्बन्धसे ही माना' गया है। सब देवमन्दिरोंमे आय्ये, 
अमार््य उन्नत ओर अवनतबर्णेके मनुष्यके समानरूपसे प्रवेश 
नहीं करनेको जो सिद्धान्त है, वह भो प्राशमयकोपके 
सम्बन्धले ही है । शूद्ध-प्रतिष्ठित विव्य देवमूर्ति आदिको 
ब्राह्मणरै लिये अ्रशाम करनेका जो निषेध है, सक्न्यासीके लिये 
प्र्येक पीठको केवल स्पर्श करनेडी जो विधि पाई जाती है 
बसका कारण भी यही विज्ञान है | श॒द्रद्वारा प्रतिष्ठित 
देवविप्रद् पीठादियें शुद्रसंरकार-शक्ति अवश्य निद्धित रहती है। 
प्रत्यक्ष देवस्थानमें प्रस्तरादि निर्मित सूर्त्तिको पूजा नहों होती 
उसमें प्राणमय्रकोपद्वारा स्थापित देवपीठकी पूजा होती है। 
यह देवपीठ शूद्र अन्तःकरणके संस्कारसे संध्क्षत द्वो तो उसको 
यदि शुद्ध ज्रह्मण प्रणाम करे, तो झाह्मणकी क्षति नहीं हैं; उस 
देवपीठकी प्राणशक्तिकी क्षति होगी। इसी उदाहरणस ,अत्य 
ओऔदाहरणसमूह सममना उचित छें। यही कारण हू कि, 
भगवानऊी पूजार्मे सबका. अधिकार होनेपंर भी देवमन्दिर- 
प्रवेश आदिम ज्ाह्म॒णादि जातिमेद, उपासना-सम्प्रदाय-मंद 
और स्पशोएपर्श-विचारभेद माना गया हूँ । जब किसी पीठम 
प्राणप्रतिप्ठा की जाती दँ, तो देवताको उपासक पहले अपने 
शररारमें लाकर तब पीठमें उनका स्थापन करता है ईस 
कारणसे भी पीठमें स्थापनकर्त्ताका संस्कार आदि विद्यमान 
रहता है। अतः जिस पीठमें स्पशीस्पशकी जैसी मयादा हूं 


द्द्द कर्म मीमासादशन । 





उसमें हामि पहुँचनेसे उस पोठफी शक्तिमें हानि हो जाती 
है। यही फारण दे कि देवमन्दिरोमं स्पशोस्पशेविवेक अधिक 
रसा गया है। इस प्रस्नरसे बणोश्रम्शद्धुला-मूलक शुद्धाशुद्र- 
विचेक और स्पशीए्पशे-विवेकका अधिकार और उसका 
विज्ञात अति गस्भीररहस्यपूर्ण है ॥ ६६॥ 


अब तीसरा प्रमाण दिया जाता है । 


अशौचादिसे तृतीय ।| ६७ ॥ पा 

अहणाशीच, जननाशीच, सरणाशौच आदि तथा उसका 
शुद्धिविंचा: सप मनोमयफोपसे साक्षात्‌ सम्बन्ध रफ़नेवाले 
हैं, जिसके विज्ञानका मनन करने पर मनोमयकोपके साथ 
सम्पन्ध रखनेवाला शुद्धाशुद्ध-विज्ञान सरल हो जाता है। 
सूस्येके साथ पृथ्वोफा और चन्द्रऊे साथ पृथ्वीका जो आकपेश- 
(विकर्षण-शक्तिका सम्बन्ध है, उनसे /ब्योतिः तथा ग्राशुशक्ति 
आदिका जो सम्बन्ध है, उसको जड़पदार्थवादी भी म्वीकार 
फरते 8 । और देवीशक्तिको साननेवाले आरितिक जन तो 
बहुत कुछ मानते हैं। सूर्य्य प्रहृशके समय चन्द्रमाऊे श्रीचमें 
आ लानेसे और चन्द्रमदणक्रे समय पृथ्वीके भध्यमें आ जानेसे 
उस स्वाभाविक शक्ति आने-जानेमें उस समयके लिये पूर्ण 
'बाघा आ जाती है। ऐसे देवदुर्निपाकफे समय इसलोऋ 





अशौचादिमिस्तुतीय ॥ ६ण॥ 


कियापांद। निज 
वासियोके अन्त,करणमें वड़ा भारी परिणाम होना स्वभाषसिद्ध 
है। इस परिशामके छारा स्पशोस्पर्श-विवेक और शुद्धाशुद्ध - 
विवेकका शाखानुसार विचारमी विज्ञानानुमोदित है । 
इसीप्रकार जननाशीच और नरणाशोचका बिज्ञान भी 
अतिरहस्यवे पूर्ण हे। बर्ोश्रमणशद्भलाके अनुसार जिस कुल्न- 
का रजोबोय शुद्ध है, उसकी तो वात ही क्या है, क्‍योंकि उसके 
साथ नित्यपितरोंझा बहुत कुछ प्रतिभाव्य स्थापित हो जाता है ; 
साधारण कुलॉमें भो उस कुल्की परलोकगरामी आत्माएँ 
और उस्त कुल्ममे आनेवाली आत्माएँ वासना-जालसे उस छुलके , 
साथ बिजड़ित रहती हैं। उस वासना-जालऊे कारण और 
मोहसम्बन्धसे आकर्षण और विकर्षण्यशक्तिके कारण नित्य- 
पितरोडी प्रेरणासे दस छुलके सब्र व्यक्तियोंफे चित्पर संयोग 
वियोगका भ्रमाव पड़ता है। इसमें अधिदेव कारण रहनेसे 
यह प्रभाव अलक्तितरूपमें ही पढ़ता हैं। इसी प्रभाषके 
विचारसे जननाशीच "और सरणाशोचका शुद्धाशुद्ध-विचेक 
निर्णीत हुआ है। इन शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पशे विवेकोंके 
साथ जप-दानादि विधि और त्रह्मचर्यत्रत आदिका जो सम्नन्ध 
रक्‍्सा गया है, उसका भो यही कारण है ॥ ६९. 

अब चौथा प्रमाण दिया जाता है--* 


ससगोदिसे चतुर्थ ॥ ६८ ॥ 





संसर्गादिभिरचतुर्थ: ॥ ६८ ॥ 


७० कमेमीमाँसादशेन । 
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संसर्गसे जो सत््‌ असत््‌ प्रभाव पड़ता है, वह साक्षात्‌- 
रूपसे विज्ञनमयकोपपर पड़ता दै। इसी कारण वेद और 
वेद्सम्मत शाक्लोंमें संसगंसम्बन्धीय रपशास्पर्श और शुद्धाशुद्ध- 
जिबेझ इसी विज्ञानपर निश्चित किया है । ईश्वरकों न साननेवाले 
नास्तिकके ग्रहमें नहीं जाना, उसका संसर्ग नहीं करना, 
आचारदहीन अनाये मनुष्य और इन्द्रियसेवा-परायण म्लेच्छ 
आदि तथा दुराचारी और वेश्या आदिके ससर्गका निषेध जो 
शाखरोमें कहा दे और उनका प्रायश्वित्तादिका जो विधान किया 
है, उसीप्रकार तीर्थ-दर्शन, देव-दर्शन, साधघुनद््शन और 
तथा प्रायश्चित्तादि पुण्यात्मान्ससर्ग आदिकी जो महिमा 
शास्तरोंम कही गयी है, सो इसी बिज्ञानसे अनुमोदित है। 
इसप्रकारके अशुभ और शुभ संसर्गके द्वारा एकाधारमें प्राण- 
मयकोप, मनोमयकोप ओर विज्लानमयकरोप प्रभावित हो जाता 
है। .डनके निकटस्थ चातावरणुसे झोर उस वातावरणकी 
,आकर्षण-विकर्पणशक्तिप्ते श्राणमयकोप प्रमाचित द्वोता है । 
उनके द्वाव-भाष, भाचार-विचारादिका प्रभाव मनोभयकोपपर 
पड़ता है और उनके कथनोपकथन और भाव आदिका 
प्रभाव विज्ञानमयकोपको प्रभावित करता है। इसी कारण 
संसगंदोप और संसगेंगुणजनित शुद्धाशुद्ध और स्पशौस्पशे- 
विवेककी आज्ञा और उसका भावश्वित्तादि शाल्षोंमें वर्णित 
है। इसी प्रकारसे इसी गम्भोर दाशंनिक युक्तिको अब- 
लम्बन फरके इश्वरनिन्दक व्यक्तियोंके स्थानमें और इन्द्रिय- 


क्रियापाद ॥ ७१ 








परायण स्लेच्छ आदिकी वासभूमिमें जानेका निषेघ शासमें 
किया गया है । इसप्रकारसे वर्णोश्नमन्श्रंखलाके अनुसार 
अनेक शुद्धाशुदू-विवेक और स्पशोरपश-विवेक विज्ञानमय- 
कोपमें कार्यकारी दोनेने माने गये हैं। वेद और शाखोंमें 
शुद्धाशुद्ध और स्पशौत्पशे-निर्णयंशे विवेक-सिद्धांव जो 
आर्थ्यजातिके अभ्युदय और निःश्रेषलके लक्ष्यसे किये गये 
हैं, बे सब इसीप्रकार पद्चकोपपर पड़ने वाली सूक्ष्म शक्तियॉंको 
योगदष्टिसे ' झज्नीकिक प्रत्यक्ष करके पृदज्यपाद जिकालदर्शो 
भदर्पियनि निर्णय किये हैं। वें सब सिद्धान्त गभीर 
विज्ञानानुमोदित हैं. भौए लौकिऋ बुढ्धिमे समझे न जानेपर 
भी उपेक्षा करने योग्य नहीं हैं ।। ६८॥ 


अब पाँचवाँ प्रमाण दिया जाता दै- 


सदसतरऊ द्वारा पाँचवाँ ॥ ६९ ॥ 


शुद्धाशुद्ध और स्पशोरपरशविवेक बर्णौश्नम-य्टड्डलाका 


जे 


मोलतिक सिद्धान्त है। जीवका अभ्युदय और सिःश्रेयसत उसका 
लक्ष्य- है और मनुष्यमें अस्वाभाविक संस्कारका हान करके 
स्पाभाविक संस्कारका अधिकारबद्धि करना उसका रहस्य हद 
पहले पादोम यह सिद्ध द्वो चुका है कि लोब घर्म-साधन छारा 
पहलो अवस्थामें अभ्युदव और अन्दिम आअवस्थाम निःशेयस 


सदसदूभि: पथ्मः ॥ ६५ ॥ 





छ्र्‌ करममीमांसावशन । 











प्राप्त करके कझृतकृत्य होता है। पहले यहमभी सिद्ध 
हो चुका है कि, वशोश्षमधर्मके आआचारोंके पालन हारा 
आयेजाति स्वतःही प्रवुत्तिका निशेध और निदृृत्तिक! पोपण 
होता हुआ जितना ही उसमें जीव-बन्धनकारी अस्वाभाविक 
संस्ारका हान और एक अद्वितीय स्वाभाविक संस्कारकी, 
अभिवृद्धि होती जाती है, उतना द्वो चह मुक्तिकी ओर अप्रसर 
द्ीता जाता है! मलुष्यके अभ्युदय और निःश्रेयसके मार्गको 
सरक्त रखनेके लिये शुद्धाशुद्ध और स्पर्शीस्पशचिबेफ एक-अत्युत्तम 
खट्डला है और यह भी सिद्ध द्वो चुका है कि, किस प्रकार 
पश्चकोपोंकी शुद्धिकी रक्षा द्वारा यथाक्रम मल, बिकार, विक्षेपष, 
आवरण और अरिमता ये पाँचों बढ़ने नहीं पाते हैं! जिम-जिन 
क्रियाओंसे अशुद्धता होकर आत्माका आवरण बढ़ता जांता 
हू, जिनके स्पशेद्वार यह आवर्ण घनीभूत हो बह' क्रिया 
सर्दथा विचारपूर्वेक अभ्युद्य और निःश्रेयस प्रार्थक्षे लिये 
त्याब्य है। यह क्रिया स्थूलशररीरसे लेकर सूक्ष्मशरीः और 
कारणशरीरपय्यन्त प्रभाव उत्पन्न करतो है। अतः शुद्धाशुद्ध 
ओर स्पशीश्पशंविवेकका रहस्य यही द कि, पूर्वअंथित मल, 
विकार, विज्लेप,. आवरण ओर अस्मिता बढ़ने न-'पावे। 
शुद्धाशुद्धविचेक और स्पशोस्पर्शविवेककी शुद्ध और अशुद्ध क्रिया 
पूणोवयव॒ जीवरूपी मलुष्यके .अन्नसयकोप, प्राशभंयकोप, 
मनामयकाप ओर विज्ञानमयकोपपर का प्रभाव उत्पन्न करती 
है; उसका सामान्य दिग्दशंव पहले सूत्रोर्मे भरा चुका है। अब 
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* क्रियापाद। छ्ये 


्श्शक्््््ि्ििियखय>्स्््््++ 


इस सूत्रमें आनन्दमयकोपपर साक्षा्त रुपसे कैसी क्रियाओका 
प्रभाव पड़ता है, सो कहा जाता है। सद श्रद्म और असत्‌ माया 
है, सत्‌ आत्मा ओर असद्‌ अनात्मा है; सत्‌ शरीरस्थ कूटस्थ और 
असत्‌ इन्द्रिय एवं उसके बिपय हैं। सतठ्‌ जगदम्बा जगदीखर 
और अ्सत््‌ दृष्ट तथा अच् भोग्यपदार्थ हैं सत्र उपास्य इप्देव 
और असत्‌ जमद्‌ दै। सतका राज्य प्रत्याहास्से लेकर समाधि- 
पर्वस्त है और असतका राज्य द्रष्टा-दस्यसम्बन्ध करनेवाली 
ब्रिपुटिका,सभी ,विपय है । अतः जिन-जिन शारीरिक, मानसिक 
और बौद्धिक क्रियाओऊे छाया पूवैलिखित सत॒का सल्न होता है, 
उसके द्वारा आनन्दमयकोप निर्मल होता है. और उसमें अस्मिता 
बढ़ने नहीं पाती है. ओर पूर्वकथित असत विपयोके सज्ञद्धारा 
श्रानन्दुमयकोप क्रमशः मलिनताको प्राप्त होता रहता है। इस 
गहन विपय को सममनेके लिये और दार्शनिक मतभेद निंरा- 
करणके लिये यह्‌ समझा जाय कि सत्‌ अठ॒ग्रामी ओर संदसे 
युक्त सब क्रियाएँ सत्‌ कद्दाती हैं और ऐसी क्रियाओंसे पव्म्चकोप ' 
पवित्र हो जाते हैं। मुनिगण इस प्रकार उन्नव शुद्धाशुछःविषेक 
और स्पर्शास्पश-विवेक द्वारा आनन्दमयकोपको' पवित्र ख्वते हैं 
और असदसे अपवित्रता आ जाने पर सद॒को से करके पविन्न 
* होते हैं ॥ ६६ ॥ 

प्रसज्षसे पारस्परिक सम्बन्ध दिखाया जाता है-- 

__एरससन्धपुक्तमो दे [०० ॥  7_- 

जन्योडन्यसम्बद्धाइव ॥ ७० ॥ 

श्णा 








ग 


छः कर्ममीमांसादशन । 





इ्ेप्म-४ंसला और सदाचारका लक्ष्य जीवका अम्युदय 
शोर छोजेयसप्राप्ति कए्ना है। नियमितस्पसे सच्वगुरा-इढि 
रूप रदया भौर आत्माकों आ्रावरण-करनेयाने पॉयों कोपॉको 
#४१४ शुद्ध रपते हुए आत्मज्ञालका उदय करना उसका ज्ददेशय 
है ॥ पोयोफोपोमे मलिनता न चढ़ते पाबे, यही शुझ्याशुद्ध भर 
सश्रैधशीरिविफफा मौलिक रहस्य है। वद्यपि कुछ शुद्धाशुद्धवियेत 
२ सर्याषर्शविवेक आनन्दमयकोपे विचारस्, इुछ विज्ञान 
उलोपो विचास्से, झु मनोमयकोपके विचारसे, कु प्रागूमर्य: 
इोपफे विचास्से भोर छछ अन्नमयकोपऊ विचारसे निर्ीत हुए हैं. 
दा पेद ओर शाख्परोमे उनका अलग-अलग अधिकार नदी 
दिखाया गया । इसका अधान कारण यह शै कि, थे पाँचोकोप 
पएुधर गे दृढरूपसे शुम्फित रहनेके कारण एक्ही शुद्धि और 
शालिन्यका प्रभाव थोडा-बहुत सबपर पडा करता दे। एक 
शरीरफों अथवा प्राणकों मलिन करनेवाला अशुद्ध पदार्थ झधव। | 
खश्य विषय तत तवकोपको अशुद्ध करता हुआ न्यून्ाधिकहपसे 
शपथ फोपोमे अपना प्रभाव डालता रहता है | एक कोपसे वह शुद्ध 
जथवा प्रशुद्भारिणी क्रिया भ्रास्म्म होनेपर भी सब कोपोको 
स्मूताधिकरूपसे प्रभावित करती है; क्‍्योक्ति राय कोप परस्पर- 
सम्बन्धयुक्त दै॥। ७०॥ 

और भी बहते हैं-- 

सब ब्रित्रिध मी हैं | ७? ॥ 


विवि्ेर ॥७१॥ 


फ्ियापाद । ज्ड्‌ 


००००००००००००००००००००८८००-०-०--सससस 
शुद्धाशुद्ध और स्पर्शीस्पशें विवेकके त्रिपयमे विचाए्सेद तथा 
अधिकारभेड पाया जाता है। देश भेदके अनुसार भी इन 
दौनौका अनेक पार्यक्य देसतेसे आता रे! चर्ण भेद आश्षम- 
भेद, ख्रीपुरुषसद, वालकइद्धादिनेदले भी स्पर्शीस्परर विपेकवी 
घ्यवथ्था शाजोम पायी जाती 2ै। आचार्योके मतमे भी अनेक 
भैद छैपनेमें आते दें । सम्प्रदाय आदिरे भेदसे भी भेद प्रतीत 
देवा ह। इसकारण जिज्ञासुओके शर्रान्समाधानफे अर्थ 
फद्दा जञाता है कि, जिमुएभेउ्के अनुसार विमित अधिकार भेदवे 
कारण शुद्ाशुद्ध और स्पर्शास्पर्शविवेक तथा प्रायश्रित्तादिके 
पिपयमे मतलेद पाया जाता दै, परन्ठछ यद्द निश्चित सिद्धान्त टै 
दि, जशुद्धता और स्पर्शदोपका प्रभाय लिस कोपसे प्रारम्भ होता 
है, पसी कोपकी शक्तिरों कक्ष्यमें स्सकए शुद्धिके निभितत 
प्रायश्चितका पिधान सर्वथा उपादेय समझा जायगा। साथ ही 
साथ यह भी मानना पडेगा कि अपिदेव शक्तियुक्त गोदान ओर 
गगास्नानादि पुस्यकार्य सर्ववादिसम्मत माने जाने का कास्ण 
भी यही है कि, उनमे अविश्व शततिकी प्रधानताके कारण 
प्रिशुण भेद्से सब अधिकास्योके लिये वह समानरूपसे हितकर 
है। थे पश्चतोपके अधिकार पर्परमे गुम्सित रहनेके वास्ण 
वर्णाअ्मद् इलाके शुद्धाशुद्ध ओर सर्शास्पर्शविशेकम बहुत विचि 
प्रता आ जाती3ी। यही काण्श दे कि अनकोपका प्रभाव 
"आ्राणमय, सनोमय और विवानमय्र झोपतक्सों प्रभावित करता 
३। इसीपिचास्से प्रायश्चित्तता सी निर्णय होता चाहिय्रे। इसमे 














७5 कर्ममीमासादर्शन । 








देश काल-पापता गिचार अवश्य ही रहेगा, जैसे कि, नितना 
आत करण परिमार्मित होगा उतना ही प्रभाव अपिक होगा और 
दूसरी ओर यह भी है कि यदि व्यक्ति आत्मवानी हो तो उस 
प्रभावको वह ज्ञानफे द्वारा भस्मीमृत भी कर सकता है। 
प्रायश्िंत्तिएंयके विपयर्में इसी जिज्ञानशा अनुसरण करना 
उचित है कि, जिस कोपके साथ विस दोपका श्राधान्य है, उसीकों 
सम्मुस़ रसफर व्यवध्था देनी उचित है। इस प्रकांस्से बर्णाश्रम 
शूद्रलाका सहायक शुद्धाशुद्धनिविक ओर स्पर्शास्पर्शयिवेक 'अति 
हढ दार्शनिक भित्तिपर स्थित होनेसे उसकी व्यवस्था पस्म मगल 
कर है और उसके अनुसार आचारफा पालन कंसनेसे तथा 
विचारके द्वारा प्रायश्वित्तादिकी ठपयत्था रपनतेसे पआ्रार्यय नाति और 
आस्येपिण्डके अभ्युदय ओर निश्रेयसफा मार्ग सरल पना 
रहता है ॥ ७१ ॥ 

उसी सम्बन्धसे दूसरी आयश्यकता दिफाई जाती है-- 

अधिमारमेदका आवश्यकता है ॥ ७२ ॥ 

चिसप्रकार जैयकमेके अधोगामी ख्ोतकी रोकनेके लिये वर्ख 
आश्रमधर्मकी अत्यात उपकारिता इस दर्शनशाज्मक्े पूर्वसूोके 
विज्ञानसे सिद्ध, हुई है, उस्रीप्रकार जेवकर्सके अधोगामी ख्लोतसे 
जीवको बचाकर उसकी क्रमोन्नतिका भार्ग निश्चित करनेके लिये 
अधिकारभेदवी परमावश्यकता है | मनुप्य अपने पिण्डका 

अविसारभेद ॥ ७२ ॥ 
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्््््््प्ल्य्जनज्न्य्य्य््स्ज्ज्स्ड्ल्खभस्स्च््स्स् 
अधीश्वर द्योकर निरेंकुश हो जाता दे। पूर्णावयव होनेसे वह 
इन्द्रियसम्वस्थ से अत्याचारी तथा झाकृतिक नियमके विरुद्धाचरण 
करनेमें समर्थ होकर अपनी प्रकृतिकों नीचेकी ओर गिराता रहता 
है इसी कास्ण उसको आवागमनचक्रमें बास्वार  धूमना 
पड़ता है। उस समय वह अवश्य फल देने योग्य धर्मका आश्रय 
दिना लिये अपनी क्रमोश्नतिकी सुरक्षा कदापि नहीं करता है। 
अतः ऐसी दशामें जो जीव जैसा अविकारी है, उसको उसी 
अ्रधिकारके अजुसार धर्मसाधन बताया जाय, तभी उसकी उच्नति- 
का नियम रहना निश्चित होता दे। अल्यथा नियमित उन्नति 
नहीं होती है। अत्यन्त विषयासक्त, कर्मसह्ी और मलसे 
प्रसित व्यक्तिको सकम कर्मकाएडका उपदेश हितकर होगा और 
उससे उसकी उन्नतिका दोना निश्चित हो सकता है; उसीमग्रकार 
विपयपैराग्यसम्पन्न, शाखचर्चामें रुचि-रखनेवाला परन्ठु आव- 
रखदोपसे दूषित व्यक्तिके लिये ज्ञानकाए्ड नियमित उन्नतिकर हो 
सकता है। ऐसे ही अन्य उदाहरुण सममे ज्ञायें कि, नारीको 
तपोमूलक धर्मोचरण और पुरुपको यक्लमूलक धर्माचरणका 
उपदेश देनेसे उभयकी उन्नतिका मार्ग सरल रहेगा, अन्यथा 
जटिल हो जायगा । ग्रहस्थकी प्रवृत्तिचर्मका उपदेश देनेसे ओर 
संन्यासीको निदृत्तिधर्मका उपदेश देनेसे तब क्रमोन्नतिका सार्ग 
सरल रहेगा अन्यथा जटिल 'हो जायगा। इसप्रकारके उदाहरण- 
से यह स्पष्ट सिद्र होता है. कि, 'विभिन्न विभिज् ष्रकारके 
अधिकारियोंकों उनके यथायोग्य अधिकारके अठुसार उपदेश 


67246 
न 
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कप कला न दर 
शुद्धित्रद्िध्यम्य ॥ ७३ ॥ 


ज। प्रीमांसादशन . 
ख्प - , * कर्मर्म । 





हिल आया पाक तराा+ः ५-4 ना 
बिना दिये जीवकी क्रमोन्नतिका मार्ग कदापि सरल नहीं दो 


सकता है। अविकन्तु चुद्धेमिद होनेसते दानि,दो सकती दे, 
यथा--अत्तानीफो यदि राजयोगका उपदेश दिया जाय और 
साथनचतुष्टयसे रहित व्यक्तिफों यदि वेदान्तका मनन और 
निदिध्यासन बताया जाय, इसीप्रकार सरंत्रज्ञानी शिप्प्रफा यदि 
चहि:पूजा और मन्त्रयोगके साथनोमें द्वी फेंसाकर रफ़नेका यत्न 
किया जाय, तो दोनों प्रकार्फे शिप्पोंडी नियमित कऋगोंक्नतिमें ही 
बाधा नहीं होगी, झिन्तु उनकी अयनति होना सम्भव है। 
संलाए् जितने धर्ममार्ग प्रचलित ऐं. उनमे अधिकार भदका 
कम न होने से ही ये असन्पूर्ण सगे जाते हैं और सनावन 
आर्यवर्म में अधिकाएमेदकी रंसला पु्णरूपसे विद्यमान रहनेसे 
ही यह्‌ नित्यसिद्ध चदिकधर्मा सब अ्रह्“ोसे 'पूर्ण माना जाता 
है। सुठरां यह सिद्ध हुआ कि जेवऊम में यदि अविकारभेदका 
विचार रफ़्खा जावगां सभी सावकरी कम्ोन्नति हाना निश्रित 
रह सकता है ॥ ७२ ॥ ऊ 


पु 


अब दूसरी आवश्यहत। कही जाती है-- 


शा 
त्रिबितर शुद्धिकों मो आवश्यकता है ॥ ७३ || 
अधोंगामीख्रोतसम्पन्न जैयकर्मकी अधोगामिनीग तिको रोककर 
'उसरी नियमित ऋणोन्नत गतिजो स्थायी रसनेऊे लिये जिसप्रकार 
चर्णाश्रमधर्म और अविकार-मेदकी आवश्यकता है, उसीप्रकार 


मा जब आज पल] 
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त्रिचिध शुद्धिकी भी ,आयश्यकताओँ ।* भनुष्यकी (नियमित 
अमोन्नतिमें तीन अकारकी वाघा होती है, एक स्थूलशरीरकी बाधा, 
दूसरी सक्ष्मशरीरकी बाघा, तीसरी फासणशरीरकी वाघा | इन्हीं 
तीनोंके सम्बन्धसे शारीरिक पवित्रता, मानसिक पवित्रता ओर 
बुद्धिकी पवित्रत्ता * दे 'तीन पवित्रवार्णे मानी गई हैं । इसी 
सम्दन्धसे आधिभीतिक शुद्धिद्वारा मल्तका नाश, आधिवेबिक 
शुद्धिदारा विश्रेषमा नाश ओर आश्यात्मिक शुद्धिद्वारा 
आवरणका नाश होना स्वाना गया है| युगपत्र ये तीनों जबतक 
न द्वां; तथतक जीवकी स्थायी और नियमित ऋमोन्नति नहीं ही 
सकती है। यही कारण है कि वेद एक साथही तीनों काण्डोंके 
साधनोंका उपदेश देते हैं.। कर्मकाण्डके साधनोंसे आधिभौत्तिक 
शुद्धि, उपासनाकाण्डके साधनोंसे आधिदेविक शुद्धि और ज्ञान: 
काए्डके साधनोंसे श्राध्यात्मिक शुद्धि हुआ' करती है, सुतरां इन 
तीनों शुद्धियोंकी भी विशेष आवश्यकता जैवकर्सकेद्वारा नियमित 
उन्नति करनेकेलिये,अबश्य रहती है | ७३ ॥ 











अब वीसरेकी स्थाभाविक गतिका वर्णुत कर रहे हैं-- ; 

ऐश उभपयवाही है ॥ ७४ ॥ 

तीनों श्रेशियोंके क्ममेंसे फेशकर्म की विशेषवा प्रतिपादुनके 
लिये कहा जाता है. कि, ऐशकर्मकी स्वाभाविक गति दोनों ओर 
प्रयाहित होती है । जब जीव नीचेकी ओर गिरता है, तो भी 


'ऐशमुभययाहि ॥ ज्डव , * 
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ऐशकर्मकी सहायता 'होनी पड़ती है ओर ऊपरकी ओर चढ़ता 
ईदैती भी शेशकर्मकी सहायता लेनी पड़ती, है । जीव जब 
मजुप्ययोनिसे असतभीगकी प्राप्तिके लिये प्रेतलोक वा नर॒क- 
लोकमें जाता है अथवा एक जन्मके लिये तिथ्येगयोनिमे पहुँचता 
है तौभी देववालोगद्दी उसको पहुँचाते एँ | उसीप्रकार मनुप्य जब 
सतकर्मके भोगके निमित्त पिवलोकर्में जाता है, देचलोकमें जाता 
है. अथवा असुरलोकमें जाता है तौमी उसको देवताओंकी 
सहायता निबन्धन ऐशकर्मेकी , सहायता लेनी पड़ती है। इस 


फ्रियापाद। श प्‌ 


न 











सहजकर्म और जैवकर्म अपने अपने अधिकारके अनुसार 
विस्दत और अतिशक्तिशाली होने पर भी वे दोनों ही अपने 
अपने दलन्ञके एकदेशीय हैं और अ्त्यक्ष ूपसे समममें भी श्राते 
हैं।। परन्तु ऐशकर्म पूर्वेकंथित :व्रिज्ञानके अनुसार सर्वतोमुसीन- 
शक्तित्सम्पन्न तथा सर्वसहायक हीनेके कारण उसको बिचिन्न 
शक्तियुद्ध कह सकते हैं. और अलौकिक भी कह सकते हैं । एसमें 
सर्वतोमुसीन शक्ति दोनेसे वह विचित्र है और उसकी शक्ति 
शाप्नस्दस्यपूर्ण होनेसे बहु अलौकिक है।। ७५॥ 

पसंगसे श्रव कर्मचीजसंमहका स्थान निर्सय जिया ज्ञात है-- 

चित्ताकाश, चिंदाऊाश और महाकाशखझूपसे संस्कार 
स्थान त्रिविष है ७द ४ 

कर्मका प्लेणीतिभाग तृथा उनका प्रथक्‌ प्थक्‌ स्वदरुपनवर्णन 
करके अब पूज्यपाद मह्पिसूत्रकार कमेका संग्रह वीजरूपमें कहो 

' कृद्दों रहता है, सो कह रहे हैं। कर्मरूपी वह दृक्त जब संस्काररूपी 

घट-चीजफे रूपको घारण करता है, तो उस अवस्थामें कारणुरूपमें 
उस कर्मके रहनेका स्थान त्रिक्निध है, यथा--चित्ताकाश, चिदा- 
काश और सहाकाश। भलुप्यके अन्तःकरणके आकांशको 
चित्ताकाश कहते हैं, एक ब्रद्माण्डके समप्टि अन्त-करणके 
आकाशको चिदाकाश कहते हैं, आर्थात्‌ पिण्डके आकाशकों 
चित्ताकाश और अद्मास्डके आकाशको चित्यकाश कहते हैं. और 


संध्कारस्थाने त्रिविधे वित्ताक्राद्यं विदाड्यशं मद्गमाकाशण ॥ एड ॥ 
फ्प 
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ऐशकर्ममी सद्दायता 'लेनी पड़ती है ओर ऊपरकी ओर चढ़ा, 
है ती भी ऐशकर्मकी सहायता लेनी पड़ती, है । जीब जब 
मनुष्ययोनिसे असव्भोगकी प्राप्तिके लिये प्रेतलोक वा नरक 
लोकमें जाता है अथवा एक जत्मके लिये तिय्येगयोनिमें पहुँचता 
है तोभी देववालोगद्दी उसको पहुँचाते हैं । उसीम्रकार मलठुष्य जब 
सतक्मके भोगके निमित्त पिवलोकर्मं जाता दे, देवलोकमें जावा 
है. अथवा असुरत्ोकर्में जाता है तौभी उसको देवताओंकी 
सहायता निवन्चन ऐशकर्मकी . सहायता लेनी पड़ती है। इस 
बिज्ञानको और तरहसे भी'समभझ सकते हैं फ्रि सहजकर्म केबल 

ध्यंगामी है, उसीग्रकार जैवकर्मकों केवल निम्नगामी कह 
सकते हैं. जैसे कि पहले सिद्ध हो चुका है. कि वर्शाश्नमधर्म 
अविकास्भेद और त्रिविध शुद्धिके द्वारा उसकी अधोगामिनी 
गतिको य्रेक देना पड़ता है। इस कारण 'ये दोनों ण्कदेशीय 
हैं। एककी गति अद्ध्वे है, एककी गति निम्न है; परन्तु ऐश- 
कर्मकी गति उभय ओर प्रवाहिणी है क्योंकि वह ऊपर जाते 
समय भो सहायक होता दे ओर नीचे जाते समय भी सहायक 
होता है। यह सानतादी पड़ेगा कि ऐशकर्मकी व्यापकता सबसे 
अधिक है ओर उसकी गति सर्चतोन्मुसिनी है ॥ ७४ ॥ 


इसी प्रसइसे पेशकर्मका महत्त्व प्रतिपदेन किया जाता है-- 


इस कारण बह अलौकिक और विधित्र है || ७५ ॥ 


अतो विचियमलोंकिकल ॥ ७५ ॥ 
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सहजकर्म और जैवकर्म अपने अपने अधिकारके अनुसार 
विस्टृूत और अतिशक्तिशाली द्वोनें पर भी वे दोनों ही अपने 
अपने द्ञके एकदेशीय है और प्रत्यक्ष रूपसे समकमें भी आते 
हैं। परन्तु ऐशकर्म पूवेक॑थित :विज्ञानके अतुसार सर्वतोमुखीन- 
शक्ति:सम्पन्न तथा. सर्वेसद्यायक 'हीनेके कारण उसको विशधित्न 
शक्तियुक्त कद्दू सकते हैं और अलोकिक भी कट सकते हैं । उसमे 
सबंतोमुखीन शक्ति होनेसे वह विचित्र है और उसकी शक्ति 
गुप्तरहस्यपूर्ण होनेसे बह अलौकिक है ॥ ७५॥ 


के 


असंगसे अच कमवीजसंग्रहका स्थान निरेय किया जाता है-- 
चित्ताकाश, चिंदाझाश और महाकाशरूपसे संस्कार 
स्थान त्रित्रिध है॥ ७६ ॥ * 
कर्मका श्रेणीविभाग तथा उनका पथक्‌ प्रथक्‌ स्वरूप-वर्णन 
करके अब पूज्यपाद महर्पिसूत्रकार कर्मका संग्रह दीजरूपमें कहाँ 
* कहाँ रहता है, सो कह रहे हैं । कर्मरूपी वह दत्त जब संस्काररूपी 
यटढ-वीजके रूपको धारण करता है, तो उस अवस्थामें कारणरूपमं 
एस कर्मके रहनेका स्थान ब्वित्रिघ है, यथा--चित्ताकाश, सचिदा- 
काश और महाकाश। मलुष्यके अन्तःकरणके आकाशको 
चित्ताकाश कहते हैं, एक ब्रह्माण्डके संमष्टि अन्तःकरणके 
आकाशको चिदाकाश कहते हैं, अर्थात्‌ पिण्डफे आकाशको 
चित्ताकाश और, ब्रह्माण्डकें आकाशको चिदाकाश फहते हैं. और 
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अनम्तकोटि अद्दाए्डव्यापी आकाशको मद्ाकाश कहते हैं। इस 
विज्ञानको दूसरे प्रकास्से भी समझ सकते हैं कि आधिभौतिर 
सप्रिसे सम्बन्धयुक्त चित्ताकाश है, आधिदेबिक स्ष्टिसे सम्बन्ध- 
युक्त चिदावाश है और अओआश्यात्मिक सष्टिसे सम्वन्धयुक्त 
मदाकाश है, जिन तीनों सूंट्िप्करणॉंका वर्णन देवीमीमांसा 
अर्थात्‌ मध्यमीमांसा-दर्शनशास्में अच्छी तरहसे किया 
गया है ॥ ७६ ॥ * 


पीनोंका यथायोग्य सम्बन्ध बताया जाता है| , 


तीमोंका चीनोंसे सम्बन्ध है ॥ ७७ !! 

जीव जो छुछ कर्म जन्मजन्मान्तरमें करता है, उसके थीजरूप 
संस्कार जब ॒संग्रद्दीत द्वोते हैं, तर वे तीनश्रेशीके फहाते हैं. | 
यथा :--आख्थसंस्कार, सश्वित-संस्कार ओर क्रियमाण संस्कार । 
एक जन्म लेनेसे पूर्व उस जन्मरूपी उक्तफे लिये जितने संस्कार- 
राशि बीज होते हैं ये दी प्रार्घ संस्कार कद्दाते हैं। जो कुछ , 
नवीन कर्म जीव करता रहता है, और उसके जो बीज संप्रद होते 
हैं, सो क्रियमाण संस्कार कह्दाते हैं और जीवके अनन्त-कोर्टि 
जन्‍्मोंके जो अनन्त संस्कारराशि हैं, और जिन चीजोंको अद्डुरित 
होनेकी बारी अभी नहीं आई है, उनको सम्ित संस्कार कहते हैं | 
बस्तुतः प्राख्य-संस्कारके साथ प्रधान सम्बन्ध चित्ताकाशका, 
क्रियमाण संस्कारका प्रधान सम्बन्ध चिदाकाशके साथ और 

श्षयार्णा त्रिमिः सम्बन्ध: ॥ ७७॥  अ्रयाण जिमिः सबन्‍वा ॥ ७७१, 
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सश्वितसंस्कारोंका प्रधान सम्बन्ध महाकाशके साथ माना गया 
है। यद्यपि तीनों भ्राकाश ही एक हैं ओर पहले दोनों महा- 
काशके अद्भरूप हैँ; जिस प्रकार घटाकाश, मठाकाश और 
महाकाश अर्थात्‌ घड़ेका आकाश, गृहका आकाश और बाहरका 
झाकाश तीनों एकह्ी है; केवल उपाविभेदसे अलग अलग 
प्रतीत होते हैं। तीनों आकाश एक होनेपर भीओऔर कमेंके 
चीजरूपी संस्कार सब एक ही ढंगके होनेपर भी उन संरकार्रोके 
अह्वुरित होनेके अवसरके अनुसार उनके स्थानोंका इस प्रकारसे 
विमाग किया गया है । ये तीनों एक ही आकाशऊे स्तरविशेंप 
हैं। जैसे घटाकाशमें भी महाकाश है और मठाकाशरमें भी 
भहाकाश है, परन्तु घटाकाशका स्तर सबसे नीचे हैं, मठाकाशका 
स्तर उससे ऊपर.है और भम्रद्याकाशका स्तर सर्वव्यापक है। 
स्श्के तारतम्यसे उनमें विखरे हुए संस्कारयाशिकी श्रह्लुरोत्पत्ति 
रूपी शक्तिका भी तारतम्य हुआ करता है। इसीसे इन तीनोंको 
सततम्त्र सत्ता सिर हुई है और कमवीजोंको भी तीन भागते 
विभक्त किया गया है ॥ ७७ ॥ 

तीसरेका खरूप कहा जाता है-- | 

आदि अन्त रहित होनेक कारण तताय एक तथा नित्य 
है ॥ ७८ ॥ हि है 

तीसरा अर्थात्‌ महाकाश जो श्रोभगवानके घिराट देहके साथ 
रुम्बन्ध रखता है, इस' कारण बह आदि ओर अन्तरहित है। 

सृतीयं निद्यमेकमनायनन्तत्वात्‌ पर 'श्ब् व 





म्नछ कम्मोमासादशन । 
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क्योंकि श्रीमगवानका विराट खरूप भी आदिअन्तरहित है। 
अतः महाकाश 'भी विराटरूपधारी श्रीभगवावक्के सदश एक और 
मित्यरूपसे विराजमान है। जैसे एक ब्रहद्माण्डमें अनेक पिण्ड 
उत्तन्न होते हैं और लयको प्राप्त होते रहते हैं, उसीप्रकार महा- 
छाशसे संम्बन्धयुक्त श्रीमगवाके बिराद्‌ देहमें अनस्त-कोटि 
अद्माएड उत्पन्न होते हैं ओर लय होते रहते हैं, परन्तु श्रीभग॒वाव- 
के बिराद देहसे सम्बन्ध-युक्त वह महाकाश सदा एकह्दी रूपमें 
विराजमान रहता है॥ ७८॥ 
अब अन्य दोनॉका स्वह्म कह रहे हैं-- 


पु 


अपर दोनों सादि सान्त हैं ॥ ७९ |... ,. 

,  पिणड ओर ब्रद्माण्डसे सम्बन्धयुक्त जो चित्ताकाश और 
चिदाकाश हैं, वे दोनों सादि सान्‍्त हैं। जिस अकार प्रत्येक 

पिएडका आदि-अन्त है, उसीप्रकार भत्येक मह्यास्डका आदि और 

अन्त है। इस फारस उन दोनोसे सम्बन्धयुक्त जो दो आकाश 

हैं, बे अबश्यही सादि सान्द द्ोगे। जिस प्रकार घटके नष्ट 

होनेसे घटाकाश ओर सठके नष्ट होनेसे मठाकाश नष्ट हो 

* जाते हैं क्योंकि उपाधिके नट्ट द्वोनेसे वे दोनों महाकाशमें मिल 
जाते हैं, उसीप्रकार यह्‌ सिद्ध हुआ कि चित्ताकाश और चिदा- 

फाश ये दोनों सादि सान्‍्त हैं। एक पिण्डस्थ जीव यदि मुक्त हो 

जाय तो उसका बन्धनकेन्द्र नष्ट हो जानेसे कर्मवीज-संस्कारके 


अपर सांद्सान्ते॥ ७९ ॥ 
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रक्तोपग्रोगी उस पिएडका आकाश भी अद्माष्डके आकाशमें मिल 
जायगा, इसीमकार एक ब्रद्मारडके सहापलय होनेपर एक 
म्रग्मास्डका आकाश भी महाकाशमें मिल जायगा। यह शक्षा 
हो सकती है कि, फर्मके वीज़रूपी संस्कारसमूह कहाँ च़ले जाते हैं 
और किसमप्रकार चले जाते हैं ? इसप्रकास्की शंकाओंका समाघान 
यह है कि, जो जीव मुक्त हो लाता है और उसके पिए्डके पत्चभूत्त, 
प्रकृत्तिके यथायोग्य स्यानमें विल्ीन हो जाते हैँ. तथा उसका 
चित्ताकाश अपने केन्द्रको छोड़कर चिदाकाशमें लीन हो जाता 
है तो खतःही उस जीवकेन्द्रके साथ, सम्बन्धयुक्त जितने कर्मचीज 
थे, वे अपने आपही अद्याए्डके केन्द्रको पकड़कर ब्रह्माए्ट-प्रकतिका 
श्रेय करते हुएँ अद्मास्डफे चिदाकाशमें स्थान प्राप्त हो, उस 
ब्रह्माएडकी भावी फ़लोत्पतिमें सदायक होते हैं। एसीप्रकार 
एक ब्रह्माण्ड जब अहाप्रलयके गर्भमें ज्ञीन होता है त्तो उस 
प्रह्माण्डके पद्चमूतसमूह चाहे. किसीके मतमें परमाणुरूपको 
धारण करते हैं, चादे क्िसीके मतमें अपने कारणमें लय होते हैं 
परन्तु यह तो निश्चित ही है कि, सझासड किसी न किसी रूपमें 
मूलप्रकतिके अन्नमें प्रवेश कर जाता है ओर उसका स्वतन्त्र , 
अस्तित्व नहीं रहता है, वो उस ब्द्माण्डका कर्मचीज-धारेक 
चिदाफाश अपने अस्वित्वकी छोड़कर महाकाशमें विलीन दो 
जाता है। जथ पुनः बअक्षास्डकी रूष्टि दोती है, सो “यथा- 
पूर्वमकल्पयठ? इस श्रुत्युक्तब्रिज्ञानके अनुसार हुआ करती है यद 
निश्चित है, तो यद सी मानना पढ़ेगा कि, वे समप्ठि-कर्मबीज 
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कहीं-न-कहीं अवश्य रह्म करते हैं। वे उस समय महाग्रलयमें 
जहाँ रहते हैं, ओकाशफे सर्वव्यापक अनादि अनुन्त उसी स्तस्को 
भद्दाकाश कहते हैं। इसप्रकार मान लेने पर उस प्रकारकी कोई 
शकायें रह ही मही सकती हैं। अब दूसरी श्रेणीकी शंका यह 
हो सकती दे कि, जीव॒के साथ क्रियमाण और सख्ित-संस्कारोका 
क्‍या कुछ सम्बन्ध रहता ही नहीं? “यदि रहता है, तो उस 
जीवकेन्द्रके रहते समय वे कैसे रहते हैं और नष्ट होते समय वे 
किस ्रवस्थाको प्राप्त होते हैं इत्यादि शंकाओके समाघानके लिये 
निम्नलिखित विज्ञान समभते य्रोग्य है। भहाकाशमें जिसप्रफार 
चित्ताकाश और चिद्ाकाशका समावेश है, जैसे कि, व्यापक 
आकाशमें मठाकाश ओर घटाकाशका समावेश रहता है, 
उसीभ्रकार चित्ताकाशमे ओर चिदाकाशमें भी चित्ताकाश, चिदा- 
फाश ओर मसह्मकाश इन तीनोका सम्बन्ध विद्यमान है, केवल 
तीनोका स्तर स्तन्न स्व॒तस्त्र है। जीवके चित्ताकाशके साथ॑ 
प्रारब्धसंस्कारका प्रधान सम्बन्ध रहता है, क्योकि वे सब अट्ुरित 
दशाम रहते हैं; तथापि क्ियमाण संस्कार और सश्वित संस्कारभी 
गौणरूपसे रहते हैं। यदि ऐसा न होता तो जीवको क्रियमाण 

संस्वारकी स्टृति केसे रहती है, क्‍योंकि स्टृतिका सम्बन्ध तो जीवके 
चित्ाकाशसे रहता दे । अतः जीबके क्रियमाणसंस्कार  चिदा- 

फाशके स्तस्मे पहुँच जञानेपर भी ने रमृतिकों अवलम्बन करके 

गौशरूपसे चित्ताकाशसे भी सम्बन्धयुक्त रहते हैं | जन्मान्तर होते 

समय दे क्रियमाण संस्काररूपफों घारण किये हुए क्मंबीज जैसा 
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अवसर हो, कुछ तो चित्ताकाशर्मे आफर आारूघ बन जाते हैं और 
कुछ महाकाशऊे स्तरमें जाकर सम्वित बन जाते हैं। अवश्य 
जीवकेन्द्र सुक्तिदशामे नष्ट होनेसे उससे गौणरूपसे संम्बन्धयुक्त 
चाहे क्रियमाण संस्कार हो, चादे सम्ितव संस्कार दो, सभी भूल 
प्रकृतिफा आश्रय करके महाझाशमें स्थान प्राप्त करते हैं और 
समयान्तरमें अद्याण्डकी उत्पत्तिके कारण चनते हैँ। सं्रित 
संम्का रके साथ भी गौण सम्नन्ध चित्ताझाशसे रहता है। क्योकि 
जीवके जो जन्मान्तरमें प्रारत्य संस्कार बनते हैं, थे अधिकतर 
सद्रित संस्काएसे आफर्षित दोकर बनते हैं. ॥| ७६ ॥ 


दोनोंके नाशका उपाय घताया जाता है-- 
संस्कारके श्रणाशसे उनका नाश होता है )| ८० || 


बखुत: स्माट्ठ और व्यप्टिहपसे अद्याग्ड ओर पिण्डके 
सम्बन्धसे जो कर्मत्रीजसंस्कारद्राण फलोत्पत्ति होती है, सो 
चितताकाश ओर चिदाऊाश इन दोनोंमें ही उन बीजॉका संग्रह 
रहता है ) ,क्योंकि महाकाश तो विश्नान्ति और लयसस्‍्थान है। 
इस कारण इने दोनोंके नाशके विपयमें स्वतः ही अभ हो सकता 
8; सो कहा जाता है कि थदि किसी फारणसे संस्कारोंका 
झम्पूर्ण॑रूपले नाश कर दिया जाय तो इन दोनों अआकाशॉका 
भी नाश दो सकता है। कर्मराज्यया आदि और अन्त समभसेऊे 
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संप्का रप्रणाशात्तन्ञाश३ ॥ 4० ॥ ५ 
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लिये कर्मवीजका 'आश्रयरूप चित्ताकाश ओर चिदाकाशका आदि 
अन्त अवश्य ही समझता उचित है। जैसे गॉठ्के घॉयनेम ओर 
गाँठके - योलनेमें भी हाथकी क्रिया एकसी ही होती है, परल्तु 
शक्क क्रियासे,गोँठ बेंध जाता है और एकसे खुल जाता है. उसी 
प्रकार कर्मको सुको्शल्से रहित होकर फ्रनेसे जीव वनन्‍्धन: दशाको 
प्राप्त होता रहता है. और कर्मको सुकौशलपुर्ण क्रियाके साथ 
सुसम्पन्न करनेसे वन्धनले मुक्त हो सकता है। अतः जिन 
सुकौशलपूर्ण क्रियाओके द्वारा कर्मवीज संस्कारका नाश हो सकता 
है, उन्‍्हींके द्वारा इन दोनों आकाशोंका भी हाल हो सकता है। 
जब बासनानाश ओर तत्त्वज्ञानादि प्राप्त कंरनेके उपयोगी साधन- 
समूहकी सहायतासे साधक संस्कारका हवन कर लेता है तो उस 
मुकात्मासे सम्बन्धयुक्त इन दोनों आकाशोंका भी 'बिलंय हो 
जाता है। फर्म, उपासना श्रोर ज्ञानकाए्डके साधनॉफी सहायतासे 
साधक जब शझात्मज्ञान-लाभ फरके नि.सज्ञ ओर निष्फिय हो जाता 
है, उस समय थासनामय, मनोनाश और आसाज्ञानके द्वारा उस 
पिण्डका जैवकेन्द्र नष्ट हो जाता है; जब जैेबकेन्द्र नष्ट होता , 
है तो उसके ड्वारा आर्ट कियमाण और सम्ित क्मेतरीजसंस्कार- 
समूह उस केन्द्रसे खत-दी अलग होफर बद्यप्रस्तति जो सबका 
लयस्थान है, उसको 'आश्रय करते हैं। ऐसा होनेपर उस 
जैबकेन्द्रके सम्बनन्धने जो चिच्ताकाश और चिदाझाशवा 


स्वरूप चना हुआ था, यह स्वतः ही द्वानको प्राप्त हो जाता 
है॥८४०॥ , 


+ 


*. कियापाद। फ६ 





विज्ञानकी ओर भी स्पष्ट कर रहे हल 

संस्कारके अन्तमें क्रियाका अबसान देनेसे ॥ 5१ ॥ 

जब संस्कार कर्मका दीज दे तो संस्कारके नाशसे कर्मका नाश 
होना खतःसिद्ध दै। जिसप्रकार किसी इक्तविशेषके वीजका यर्दि 
पृथ्वीमरसे नाश कर दिया जाय और ऐसा उपाय किया जाय 
कि, पुनः बीजसंम्रद दी न होने पावे तो ऐसी दशामें संसारभरसे 
उस जातिके वृक्षका दान हो जायगा | इसी उदाहरणके अलुसार 
समझना उचित है. कि, किसी सुकौशलपूर्ण साधनद्वारा यदि 
'कर्मेबीज संस्कारोंका नाश कर दिया जाय, तो कर्मका नाश खतः 
हो जायगा ॥ ८१ ॥। 

प्रसद्गतः जीव किससे सम्बद्ध है, सो कहा जाता है-- 

शरीरत्रय सम्पद्ध जीव दवा है ॥ ८२ ॥ 

कर्माघीन जीव तीन शरीरॉके साथ सम्वन्धयुक्त रहता है । 
उन शरीसेंका नाम कास्णशरीर, सक्ष्मशरीर और स्थूलशरीर है। 
जीवसूष्टिकी पूर्व्नावस्थामें जो स्रथम चिज्नदशनन्थि उत्पन्न होती है, 
>चद्दी कारणशरीर है । चौबीस तत्त्वोमेंसे स्थूल पद्चमृतोंके अतिरिक्त 
अन्य तत्त्वोंका बना हुआ सक्ष्मशरीर कहाता है। ये दोनों शरीर 

| आवागमनचक्रमें जन्मान्तर प्राप्त होते रहते हैँ. और स्थूलशरीर 

जो मृत्युके समय यहाँ पड़ा रहता है, वह पत्नीकत पदश्चमहामृतोसे 
बनता है. और उसमें उन तस्‍्वोंकी बेसी दी टंबला रहती है, 


>> कंेयिौी: 
तदन्ते क्रियावसानात्‌ 0 ८१॥ ज्ीव+ शारीरबयसम्बेदः 0 4२ ॥ 
कोण * 





६० क्मसीमासादर्शन । 
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जैसा कि, जिस लोकम रहना चाहिये। उदाहरणरूपसे समझ 
सकते हैं कि, प्रेतलोफका स्थूलशरीर वायुतत्त्वप्रधान होता है, 
खर्गलोकका स्थूलशरीर अभितत्त्वप्रधान होता है, रुत्युलोकका 
स्यूलशरीर प्रथ्वीतत्व प्रधान होता है इत्यादि | इस शरीरणिज्ञान 
को अन्य ग्रकास्से भी समझ सकते है कि, पश्चफोपामेसे 
आनन्दमयकोपको कारणशरीर, विज्ञानमय, मनोमय और 
प्राशमयकोपको सूक्ष्मशरीर और अन्नसयकोपको स्थूलशरीर कहा 
जा सकता है। इन्हीं तीनो शरीरोसे सम्बद्धित होकर जीव 
पष्टिपरवाहमे क्मके वेगसे प्रवाहित रहता है. || ८० ॥ 
अब तीना शरीर किससे सम्बन्धयुक्त हें सो कहा जाता है-- * 
इसकारण बह जिभावसे सम्बन्धयुक्त दे || ८३ ॥ 
पूर्वकथित तीनो शरीर सष्टिक तीनो भावोंसे यथाक्म सम्बद्ध 
हैं। जिसप्रकार सट्टिफे सब पदार्थ त्िभायात्मक हैं, उसी 
नैसर्गिक नियमके अलुसार ये तीना शरीरका भी जिभावात्मक होना 
स्वत'सिद्ध है। शरीर तीन हैं। इसकार्ण कारणशरीर अध्यात्म, 
सूक्ष्मशरीर अधिदैव और स्थूलशरीरका अविभूत् ह्वोना सिद्ध दवोता 
है। स्थूलशरीर जीवके लोकान्तरित होते समय जहॉका तहाँ रह 
जाता है, इसकारण भौतिस्सम्मन्धकी विशेषताऊे हेतु उसका 
आधिभोतिक होना निश्चित है। सू स्मशरीरके आश्रय्मसे दैवकार्य 
सम्पादित होते हैं, इसकारण उसका अधिवदेव होना भी युक्तियुत 
» है ओर घारण शरीर स4का काएण होनेसे अध्यात्म है ॥| ८३ ॥ 
व्रिभावसम्बद्ध तदत ॥ <३॥ हर 





धि वियापाद । ६१ 


कर्मके भसन्ञसे खष्टिका पिस्तार फटा जाता है-- 

कर्मके द्वारा जिभाइत्मक रष्टि होती है | ८० ॥ 

छष्टिका कारण कम है । एस कर्मऊे द्वारा छट्टि तिभावात्मक 
होकर श्रक्‍्र होती है । इसरीशासण खसट्टिके सन पदार्थ 
त्रिमाउस्मक हें और स्ट्टि आध्यात्मिक अथया आविददेवीकी 
अयवा आविभातिकी होती है। परायभीतित इश्यके जिस अशमे 
चित्सत्तारी प्रधानता है, जहा प्रसाश ओर ज्ञानया सम्बन्ध है, 
बह शाध्यात्मिफ कहायेगा । जद्दों तियाशीलता है, जिसके द्वारा 
देगतागण अपने फ्तव्यर्मं वत्पर होते है, सूष्टिफा वह अथ 
श्रधिदेध कहता है और जहाँ स्पूलल्ल, जडत्य, अज्लान आदिका 
सम्पन्ध है, बह अश अधिभूत कह्ययेगा ॥ ८४ ॥ 

प्रसह्डसे कद्ठा जाता हैं-- 

इसकारण कर्मऊ द्वारा उसके अधिष्ठावाग्रोंफा सम्वर्दन 
हाता है ॥ ८५ ॥ 

यर्मद्दी दश्यप्रपश्चया कारण है। क्ससे ही सष्टि, स्थिति 
ओर लय होते हैं। अतः फर्मके द्वास जिभायात्मक कसोन्नाति 
कैसे सम्भव है सो फ्हा जाता है। सपष्टिता अध्यात्मबिभाग, 
अधिदेगतरिभाय और अधिमृत विभाग इन तीनों विभागोके 


कर्मेया त्रिभावात्मिया यूडधि हे <्ढ ॥ 
तेनातस्तद्धिष्तृसम्ध द नम, ए ८० ॥ 


नहर कर्ममीमांसादर्शन । 
ः 





त्रिमूर्तिफे अतिनिधिरूपसे ऋषिगण अध्यात्मराज्य, देवतागए श्रथि: 
देवराज्य भ्रौर पिढगए स्पूल अ्रधिमूतराज्यका सम्ालन, संरक्षण 
और सम्बद्धंन किया करते हैं। कर्मके द्वारा थे तीनों श्रेणीरै 
देवता असन्न होकर साधकके त्रिविध उन्नति तो करते ही हैं, 
अधिकन्तु वे सम्बर्धित होकर ब्रह्मास्डके अपने अपने अधिकाएः 
माजकी उन्नति करते हैं। इसी नियमके अनुसार कर्मका प्रभाव 
इन अधिदेवोके सम्बन्धसे ज़गतकी उन्नतिका कारण बनता 
है ॥ ८५ ॥ 

किस किस क्सक्े द्वारा कोन कोन हृछ्त होता है, सो कहा 
जाता है-- 

अपने सम्बन्धक कर्मद्रारा वे तप्त होते हैं | ८६ ॥ 

सृष्टप्रपश्चके ज्ञानसम्बन्धी विभागके सद्बालक और व्यवस्था- 
पक ऋषिगण, क्रिया और कर्मफलकी व्यवस्था करनेवाले दैवता- 
गण, और स्वूलशरीर आदि विपयोंके व्यवस्थापफ पितगण हैं। 
इसकारण तज्ञानसम्बन्धीय फर्महारा ऋषिगरण, यज्ञादिद्वारा 
देवतागण और श्राद्धाविद्वारा पितृगश ठप्त होते हैं। इसप्रकारसे 
सृप्तिलाभ करके अपने अपने अधिकारफे अनुस्तार जगठकी उन्नति 
फरनेमें समर्थ दोोते दैं। बस्तुतः ज्ञान और चिद्या आदिके अभि- 
चद्वेनके लिये जितने शारीरिक, वाचनिक और मानसिक फार्य्य हे, 
थे सवद्दी ऋषियणऊे सम्बदनऊे कारण ही वनते हैं। उसीप्रफार 
याग-बशादि ओर सदाचारसे लेकर वर्शाश्रमधर्मआादि तक जितने 

.. कायण्कमा एछ । धर 7 तत्तुडि ॥ ८ 





क्रियापाद | हर 





साधारण और विशेष घर्मके क्रियासिद्धांश हैं, उनके दवास 
देववागण सम्बर्धित छोते हैं॥ उसीमकार पित्यज्ञ, पिठपूजा, 
श्राद्धरर्पणादिके द्वारा पिवृगण सम्बद्धित होते हैं। उनके 
सम्बद्नसे तत्तत्‌ सम्बन्धीय-भावराज्योंके अधिकारोंकी यथाक्रम 
उन्नति होती है। अतः साधक यथायोग्य , कर्मके अनुष्ठान 
द्वारा सब प्रकारकी उन्नति करनेमें समर्थ होता है ॥ ८६॥ 
प्रसड़् से कहा जाता है-- 
प्रस्पेक अद्माण्डमें वे मिन्‍न भिन्‍न हैं ॥:ण।॥। 
चतुद॑शमुबनात्मक ब्रह्माएड जो नाना पिण्डोंसे समन्वित है, 
उसके संरक्षण और सद्ालनके लिये अत्येक्ष मह्म्डसें प्रथक्‌ 
प्रथकू ऋषिगण, प्रथक्‌ प्थक्‌ देवतागण और प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
पिदगण नियुक्त रहते हैं। वस्तुतः थे तीनों श्रेणीके देवता 
सगुणत्रह्मरूपी त्रिमूर्तिके प्रतिनिधिरूप हैं। वस्तुतः थे तीनों 
पदाधिकार अलग अलग कर्मके अनुसार ही निश्चित रहते हैं 
आर इनके पदोंमें हेरफेर भी होता है॥ यथा एक बनके देवता 
अ्रथवा नदीके देयता हैं, जब तक उस बन नदीका अस्तित्व 
चना रहेगा, तब तक उस देवताका नैमित्तिक पदभी बना रहेगा । 
डद्धी्रकार इन्द्र, बरुणादि पद नित्य होनेपर भी उन पदोके 
अधिप्राताओंकी उन्नति और अवनति दोना भी सम्भव है। 
पित्गणका सम्बन्ध मजुप्ययोमिसे आस्म्म होता है। सृत्युलोकसे 
* सम्बन्धयुक्त पितृशण पिठलोकमें घास करते हैं। पिठलोक, 
प्रति प्द्माण्ड मिन्तास्‍्ते ॥ «० ॥। हु 





हे कर्ममीमांसादशन । 
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धर्मराज-यमके अधिकारके अन्तर्गत है। देवलोकके पिटेगण 
ऊपरके लोकोमे बास करते हैं) ऋषिगणका अधिकार अनेक 
प्रकारका है और उनका धास सब सूक्ष्मलोकोमे दे । इस रुत्यु- 
लोकमें ऋषि और देवताके अवतार भी होते है ॥ ८७ ॥ 

छनका अधिकार बताया जाता है-- 

समष्टि और व्यष्टिमें उनका सख्न्ध है ॥ ८८ ॥ा 
, देवताओफका सम्बन्ध सर्वत्र विद्यमान है। क्योंकि सूक्ष्म दैव- 
जगदठ सबका मूल है और जड़कर्म चेतनदेवताओके दवा चालित 
होता है। क्या चतुर्षिध भूतसद्धके उद्धिल, स्पेदजादि योनियाँ, 
क्या नदी, पर्वत, समुद्रादि स्थूलभूत सम्बन्धी विभूति, क्या 
सुबर्ण लोद्ददि धातुपुञ्, चादे स्थावर सृष्टि हो चादे जद्नमस्ृष्टि 
हो, चादे स्थूल झृत्युक्रोक हो, चादे सूक्ष्म देवलोक हो, बरत॒तः 
व्यप्टि-पिझ्ड ओर सम्टि-त्क्षाएड सर्वत्र ही देवीशत्तिफा सम्बन्ध 
है। कर्मकी शक्तिसे ही सब चालित ओर सुरक्षित हैं। कर्म 
जड़ है, जह्॒शक्तिके भूलमे चेतन-शक्तिका रहना निश्चित है। 
इस कारण कमंकी सत्ताके सम्वन्धसे देवताओका अस्तित्व और 


समष्ठि तथा व्यष्टिमें सर्वत्र देवताओका साक्षात्‌ अथवा परोक्ष 
सम्बन्ध विद्यमान ही है ॥| ८८ ॥॥ 


अब कमंग्रवाहकी त्िशेष विशेष गतियोका बर्शन कर रहे है-- 
अमुलोम पिलोमभेदसे कर्मप्रवाद द्विविध है॥ ८० ॥ 


सम्श्व्यष्व्यो* सम्बन्धस्तेघाम्‌ ॥। ८८ ॥ 
डि.देबः कम पवादोअ्लुलोमविज्लोममेदाद्‌ ॥८९ ॥ 
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फर्मकी गतिकों प्रधानतः दो भागोंमें विभक्त कर सकते हे 
उसमें एकपो अनुलोम आर दूसरेको अतिलोम कद सकते हैं. 
ौ्वैत्प्रपश्नमं जो गति आत्माक़ी ओर चलती रहती है, बह 
श्रमुलोम गति है. और कर्मंकी जो गति शआत्मासे नीचे अनात्माकी 
ओर चलती रहती है, घह गति विलोम कद्दाती है॥ ८६ ॥ 

इस विज्ञानकों स्पष्ट कर रहे हैं-- 

चेतन और जदुसे सम्बद्ध है ९० ॥ 

स्थावर-जड़्मात्मक रष्टिसि उनका यथाक्रम सम्बन्ध है। 
एक जड़राज्यव्यापी और दूसरा चेतनराज्यव्यापी है। इन दोनों 
कर्मप्रचाहोंमेंसे जो कर्मप्रवाह जड़से चेतन आव्माकी ओर अवाहित 
होता रहता है, वह चेतनराज्यव्यापी प्रवाह है। चह प्रवाह 
जड़ पस्मागुसे चलकर चिह्ञइम्रन्थि उत्त्न करता हुआ चौरासी 
लक्ष योनियोमें जीवका भ्रमण फपकर उसे मानवपिणडमे पहुँचा 
देता है, ओर पुनः आावागमनकी नाना अचस्थाओमें घृम्ताकर 
पस्मात्माख्पी स्वस्वरूपपारावारमें पहुँचा देता है। दूसरा भ्रवाह 
जेतनसे जड़की ओर प्रवाहित रहता है, जो यावत्‌ अनात्मा 
कहलानेबाली सृट्टिका कारण वनता है। जींवमूतके अतिरिक्त 
यावत्‌ स॒ष्टि इस प्रबाहके अन्तर्गत है कम्ती कभी जीवगण भी 
इस अवाहके चक्रमें पड़कर दण्डाह होकर नीचे उतर जाते हैं, 
परन्तु वह उतरना केवल सामयिक दोता है | 'यथा--यमलाजुनका 
बृ्च्ष इच्ष होना, भरतका सूग होना इत्याई भरतका झूग होना इत्यादि | नहीं तो बस्छुतः इस 


चेदनजड्सम्बद्ो ॥ ५० ॥ 





क्र 8 
६६ कममीमांसादर्शन । 


वडजलज हज अन्‍ज अऑऑििजजज >> >> 2>००-३-०२८५७०८त-3५१+ज-+०० 








प्रवाहका सम्बन्ध केवल जडजगठसे ह्वी रददता है। कमके चेतन- 
प्रवाहमें जीवका जीवत्व तथा देवीसद्यायता दोने! ही सहायक 
रहते हैं। दूसरे जडप्रचाहमे केवल देवतागण ही सद्दायक रहते 
हैं। वे देवता नदी, पर्यत, पद्नभूत, घातुरत्रादिकके अधिप्तातृदेव 
कहाते हैँं। इस प्रकारसे कर्म दो प्रवाह्मोमें प्रयाहित द्ोकर विराद्‌ 
रूपधारी परमात्माके देहको अभिपिक्त करते रहते है ॥ ६० ॥ 

अब और भी भेद कह रहे हैं-- 

प्रथम द्विविध है ॥ ९१ ॥ 

जीवमय जो प्रथम प्रवाह है. उस प्रवाहकी दो शासाएँ हैं। 
जिसप्रका: शास्तानदियोँ मिलकर एक बड़ी नदी वन जाती है, 
जैसी गह्ढा और यमुना मिलकर गद्गा प्रवलता धारण करती दै, 
उसी उदाहरुणके अम्लुसार जीवमयी यह धारा दो शास्राओमें 
प्रयाहित होफर अन्‍्तमे एफद्दी रूपको धारण करके प्ह्मसमुद्रमे 
लय हो जाती है ॥ ६१ ॥ 

इस विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 

एक प्राकृतिक और दूसरा स्वतन्त्र है ॥९२॥ 

इन दोनों शासाओका रहम्य स्पष्ट करनेके लिये महपि- 
सूउकारने इस सूझका आविर्भोव किया हे। सहजकर्मसे सम्प्नन्थ 
स्खनेवाली प्राकृतिक जीवमधारा ओर जैवकर्मसे सम्बन्ध रखने- 
चाली स्वाधीन जीवधारा इसप्रकार्के दो भेद मानें गये हैं । 

दिविध प्रथम ॥ ९ १॥ कि 


। 
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प्राकृतिक ज़ीवधारा उद्धिदू आदिमें प्रकट होकर मनुष्यत्तप्राप्तिमे 
पूछे गुप्त हो जाती है और पुनः वह जीवन्म॒ुक्तमे अकट होती है. 
ओर स्वाधीनधारा मनुप्यपिएद ओर देवपिसण्डमे प्रकट होकर 
आयागसनचक्रमे घूमती हुई पुन- मुक्तिमूंमिम जाकर उसी 
सहजवारामे लय हो जाती है । बस्नुतः ये ठोनो शास्राएँ जीबमय 
प्रयाहका ही अद्ग हैं ॥ ६२ | 

दोनोंका कार्य्ये कहा जाता है-- 

वे दोनों मुक्ति और रन्यनके निमित्त हैं ॥९३॥ 

इन दोनोमेंसे स्पाधीन जीवधारा वन्‍्धनका कारण ओर 
प्राकृतिक जीवघारा मुक्तिस्‍्ता कारण होत्ती है! जीव जब क्रमशः 
अपने पश्चफोपोंफी पृर्णता सम्पादन करता हुआ मनुप्यल्व प्राप्त 
करता है, तय बह अपने पि््टका अधीश्वर घन जाता है। इस 
स्थाधीनताफों लाभ करके चह्‌ अपनी नवीन वासनाद्वारा नवीनकर्म 
संप्रह करता हुआ श्रावागमनचकऊों स्थायी रसता है। सुतर्रा 

घारा वन्धनका कारण बनती है और जो दूसरी घारा है, जो 
आराकृतिक नियमके अनुसार स्पराभायिक रूपसे अवाहित होती है, 

बह आवागसनचक्रका भेदन क्रनेवालीहे ओर वह मुक्तिका 

कारण है | जिसप्रकार तरलतरद्विंणी पतितपावनी गन्ना 
चखुमातको अपने अवादमें प्रवाहित करके मद्यार्णबर्म पहुँचा देती 
है और यदि कोई चर चीचमें उस नदीके घोर आवस्तेंमें फेस 
जाय, तो भी चह कालान्तरमें उस पदाथका उस आवचैसे 


मुक्तियन्धननिमित्ते ॥ ५३ ॥ 
7 बट 
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निकलते ही पुनः सरलगतिसे वारिधि तक पहुँचा देती दे। 
इसी एदाहस्णफे अनुसार यह प्राकृतिक कर्मधारा प्रथम 'अवस्थामें 
पद्धिज्ादि जीबॉकी क्रमोन्नति कराती हुई मनुप्ययोनितक पहुँचा 
देती है और घहाँ उस जीवके आवागमनचक्ररूपी शआवर्समें फेस 
जानेपए भी कालाम्तरमे पुनः उसकी भुक्तिका कारण बनती 
है ॥ ६३॥ 

अथमका बिशेष परिचय दे रहे हैं-- 

पहला सरलताओं कारण देवरक्षित है ॥९४॥ 

चेतनप्रवाहके दो भेद हैं । प्राकृतिक और स्पतन्त्र। उन 
दोनोमेसे प्राकृतिक अतिसरल होनेसे वह्‌ स्वोधा देबरक्षित है। 
“देवीमीमांसा” दर्शनमें यह विस्तारित रूपसे सिद्ध हुआ है.कि, 
सहजपिए्डमे प्रत्येक योनिकी सम्दाल करनेवाले अलग 'अलग 
देवता हैं। दूसरी ओर जब घह अवाह गुप्त अवस्थासे जीवन्मुक्त 
दशाम पुनः प्रकट होता है, तो जीवन्मुक्त दशाम भी वह अबार्द 
देवताओके द्वारा सुरक्षित हो जाता है। जीवन्मुक्त महापुरुषमे 
वासनाजाल छितन्न हो जञानेसे उनमे स्वकीय इच्छाद्वारा कोई फर्म 
हीता ही नहीं । वे जगवऊल्याणाथे जो कार्य करते हैं, सो देवी 
इच्छाके बशीभूतत होकर ही करते हैं। इस स्थलपर शंका 
समाधानफे लिये कहा जाता है कि, उनमें जो प्राख्यसंस्कारके 
चेग हैं, उनको वैसे ही समझना चाहिये, जैसे स्वेदज-अण्डजादि 
जीव अपनी अपनी प्रकृतिके वश होकर भोगमे श्रवृत्त' रहते हैं । 

आशो देवरक्षितः सारस्यात्‌ ॥ ९४ ॥ + 359 
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जैसे अज्ञानफे बशीभूत होकर मलुष्येतर जीव कर्म फरते हैं, 
वैसे ही र्वरूपमें स्थित जोवन्मुक्तमण जेबवासनासे सर्वथा रहित 
होकर प्रारू्धके वेगसे कर्म कर लेते हैं। इस दशाम देवताओकी 
सहायता स्वत्त.सिद्ध है, क्योफि जइकर्मऊे चालक देवतागण हैं । 
दूसरी ओर जो ईशफोटिके जीवन्मुक्त यदि जगठकल्याणमें 
रच होकर क्रियमाणकर्मशीलवत्‌ भ्रतीत हों, तो यही सममकना 
उचित है फ्रि, वे दैवीक्रियानिप्पत्तिफे लिये भगवतभेरित होकर 
ऐसा कर रहे हैं ॥ ६४ ।॥॥ 

दूसरेका विशेष परिचय दे रहे हें-- 

चैपरीत्यके कारण दूसरा विशभूतिद्वारा सुरक्षित होता 


है॥ ९४ ॥ 

सकाम दोोनेसे बहुशासायुक्त स्वाधीन प्रवाइमे जैवकर्मका 
अनस्त विस्तार होनेके कारण उसके संरक्षणमे देवताओकी 
सहायता रहती है ; क्योकि देवता कर्मके संचालक ओर कर्मफल- 
दाता हैं, तथापि मलुष्यपिष्डस ही उत्पन्न भगवद्विमूतियोके 
हारा उसकी सद्सदूब्यवस्था हुआ करती है। प्राकृतिक प्रवाह 
जिसप्रफार एकरसयुक्त है, यह स्पाधीन अवाह इसप्रकार नहीं है । 
जीवकी वासना देवीमाहात्म्यम कथित रक्तबीजके सदृश विस्तार- 
कारी होनेफे कारण वह चहुशासासे युक्त है ओर अनन्त है। 
कर्म जड़ होनेके कारण प्रेरकत्व और कर्मफलदादत्वके विचारसे 
सर्वे अवस्थामें गौणरूपसे दैवीसहायता होनेपर भी स्वाधीन 


विभूत्या रक्षितोइपरो वैपरोत्यात्‌ ॥ ५५ ॥ 
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अवाहमें विभूतियोंकी सहायताकी प्रधानता है; क्‍योंकि इसमें 
जैबबासनाका प्राधान्य रहनेफे कारण और देवीसदायताकी 
गौशणता रहनेफे कारण मनुप्यलोकम ही उत्पन्न विभूतियोंके द्वारा 
ही इसका संरक्षण आवश्यक है। साधारण मनुप्यसे इतर 
चतुर्विध भूतसद्दम तथा आगे पहुँचकर जीवन्मुक्तोंमें केवल 
प्रकृतिका वेग ही कर्म कराता है, इस कारण वहाँ प्रवाहमे 
सारल्य है। परन्तु स्वाधीन प्रवाहमे प्रत्येक जीव अपनी 
स्वाधीनतासे सद्सत्‌ संस्कार संग्रह करता है. और बासनाजालकों 
बढ्ाता रहता है इस कारण बहुशाखासे युक्त होनेसे वह विपरीत 
भावापन्न अर्थाद्‌ जटिल है। भनुप्यके स्वाघीनताका श्रवलम्बन 
करनेसे देवताओंकी दड्टि गोण हो जाती है और उस प्रवाहको 
सुधारनेके विषयमे उनकी उर्जा रहती है। , सुतर्शा ऐसी वशामें 
सर्वेशक्तिमाव्‌ सर्वहितमे निरत ईश्वरकी इच्छाके अठुसार उनके 
जगदहितकारी निग्मको अवलम्बन करके गृहपति, समाजपति, 
गुरु, आचाय्य, राजा आदि विभूतिद्वारा वह प्रवाह सुरक्षित 
रहता है। इसीकारण मनुप्यनसमाजमें राजानुशासन, शब्दानु” 
शासन ओर योगानुशासनहूषी त्रिविव अनुशासनकी आवश्यकता 
रहती है ॥ ६५ ॥ 

विज्ञानको स्पष्ठ कर रहे है-- 

करमे जड़ होनेके कारण देवापरेश्य है ॥| ९६ || 

पहले कर्मके तीन विभाग, तद्नन्‍्तर जैवकर्मकी दो ओशियाँ 

तर्ैवापक्ष्य जडत्वात्‌ ॥ ६६ ॥| 
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ओर उनमे देवी सद्दायताकी मुख्यता और ग्रोणताका विचार 
इत्यादि देसकर जिज्ञासुके हृदयमे नाना प्रकारकी शंकाएँ हो 
सकती हैं; उन सब शंकाओकको दूर फरनेके लिये पृष्यपाद 
महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि, देवी सहायदाकी कहीं मुख्यता 
ओर कहीं गौणताका पिचार रहनेपर भी सिद्धान्तत. सब कमके 
मूलमें डेवी सद्दायताफी आवश्यकता रहती है। वस्तुतः कमे 
जड़ होनेके कारण उसके मूलमे चेतनसत्ताकी आवश्यकता है। 
जो दार्शनिक यह, युक्ति देते हैं कि, चेतनकी सहायताऊे बिना 
कर्म कास्येफारी होता है, उनकी यह युक्ति भ्रमात्मक है। 
जड़पदार्थ अथवा जड़शक्ति बिना चेतनकी सद्यायताके नियमित- 
रूपसे वाय्येफारी नहीं हो सकती। क्योंकि जड़की शृसल्ा 
*विर्ना चेतनके संसाधित नहीं हो सकती हैं। उठाहरणके रूपमे 
समझ सकते हैं कि, कोई जड़शक्ति यद्यपि अपने आप 
फाय्येफारी होती हुई दि्तायी देती है, यथा,--चुम्बककी लोहा- 
कर्षशशक्ति, आतसी कंचकी अश्निप्रंदायिका शक्ति, मेघकी 
चनञ्ननिपातकी शक्ति इत्यादि, तथापि ये सब शक्तियाँ क्रियाशील 
होनेपए भो जवतक उनके मूलमे कोई बुद्धिजीबी चेवनशक्ति ने 
हो, तवतक उनसे श्रसलावद्ध कार्य्य कदापि नहीं होगा और 
व्यवस्था तथा श्सला न रहनेसे उनके उपयोगका कुछभी मूल्य 
नहीं हो सफता है। अतः लॉकिक जडशक्ति जब बुद्धिजीवी | 
मनुष्यद्वारा चालित हो, अलौकिक समष्टिजडडशक्ति जब अलौकिक 
देवता आदि द्वारा चालित हो, तभी उनऊा सदुपयोग हो अझक़ता 
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है। इसी उदाहरुणके अनुसार यह मानना ही पढ़ेगा कि 
जडशक्तिसम्पन्न कर्म जबतक चेतन शक्तिसम्पन्न देवतागण अथवा 
सर्वशक्तिके आधार, सगुणबद्े द्वारा चालित न हो, तबतक 
उसका सदुपयोग असम्भव है। अतः यह सिद्ध हुआ कि कर्म 
जड़ होनेसे वह चेतनकी सहायताकी अपेक्षा रखता है ॥ ६९ ॥ 

सहजकर्गके सम्बन्धसे कह रहे हैं-- 

सहज कर्म प्रकृतिके अधीन है ॥॥ ९७ ॥ 

सहजकर्मका विस्तारित स्वरूप पहले कहा गया है। वरखुतः 
प्रकृतिके बत्रिगुणतरद्के सहजात दोनेके कारण इसका नाम 
सहजकर्म है। सब सहजकमे प्रकृतिसहजात हैं, तो वे प्रकृतिके 
अधीन हैं यह स्वतः सिद्ध है। उदाहरुणरूपसे सममः सकते हैं. 
कि, सहजकर्मसे चिज्इप्रन्थिसे उत्पन्न जीव अपने आपडही 
उदड्निजसे स्पेदजादिमें होता हुआ मनुप्ययोनि तक पहुँच जाता है। 
सहजकमेकी इस गतिका और कोई विशेष जीवेप्सितकारण नहीँ 
है; केवल प्रकृतिको स्वाभाविक गतिसे अपने आपही ऐसा 
होता है। प्रकृति तरद्रायित होकर जब तमकी ओर्से सत्त्वकी 
ओर चलती है, तव यह्‌ क्रिया स्वतः होती जाती है ॥ ६७ ॥ 

पूर्वप्रसड्डसे इसका फल कह रहे हैं-- 

इस कारण देव साहाय्यापेक्ष्य हैं || ९८ ॥| 

सहजकर्म जव सम्पूर्णरूपसे प्रकृतिके अधीन है और उसकी 


चदजग्रायत्त ग्रक्वो: ॥ ६०॥ हत्प्माहेवसाहाय्यमरपेक्ष्यम्‌ ॥ ९८ ॥ 
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ऊियाफे साथ जैववासनाका कोई सम्बन्ध नहीं है, तो यही मानना 
पड़ेगा कि, वह्‌ सम्पूर्युरूपसे देवताओंकी सहायताकी अपेक्षा 
र्सता है। जब कर्ममात्र ही जड़ होनेसे कोई न कोई चेतनशक्तिवी 
अपेक्षा क्मंको रहती है. और जब यह भ्रमाणित हुआ है कि, 
सहजरूम॑के साथ जैववासनाका कोई भी सम्बन्ध नहीं है तो यह 
मानना पड़ेगा कि, देवताओंकी सहायता सहजकर्मकी फलोत्पत्तिमें 
अवश्य रहुना सम्भव है। कमके संचालित करनेमे यातो 
पुर्णावयव जीवरूपी मलुष्यकी इच्छाशक्ति और क्रियाशक्तिकी 
अपेक्षा रहती है. अथवा देवताओकी इच्छाशक्ति तथा क्रियाशक्ति- 
उोक्षा रहती है और जब यह सिद्ध हुआ कि, सहजकमंमें 
भुष्य-इच्छाकी कोई आेक्षा नहीं है, तो अबश्य ही वह देवी- 
सहायतासापेक्ष है, यह मानना ही पड़ेगा॥ धू॥ 

अब जैवकर्मके सम्वन्धसे कह रहे हैं-- 

लैब जीवके अधीन दे ॥ ९९५ ॥ 

लैबकर्मके मूलमें पूर्णावयव जीवकी इच्छाशक्ति कार्यकारिणी 
है इस कारण बह जीवके अधीन है. ऐसा मानना पड़ेया। 
मनुष्यका चाहे भार्धसंस्कार हो, चाहे क्रियमाण-संस्कार हो 
और चाहे संचितसंस्कार हो, सभी मलुष्य-चासना-सम्मूत हैं और 
उस संस्काररूपी वीजका दृक्षरूपी जैवकर्म भी मलु॒ष्य-बासना- 
सम्मूत है, यह मानना पड़ेगा । अतः जैवकर्म जीवेच्छाऊे अधीन 
है,यदसिद्धहआआध्:ध॥ __ कट 

जबं जीवनिष्नमू ॥ ५६ ॥ 
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प्रसगसे इसका दैवसम्वन्ध दिखाया जा रहा है--- 

इसकारण देवताओंक। अदा साहाय्यापेक्षो है ॥१०० ॥ 

सहजकर्मके साथ जिसप्रकार देवताओंकी इच्छाशक्ति थ्रौर 
फ़ियाशक्ति दोनोंकी अप्रेज्ञा रहती है, जेवकर्मम बैसा नहीं होता 
है। जेतक्मंम केयल देशताआबी क्रियाशक्तिकी सहायता 
अपेक्तित होनेसे उसम देवताओकी आधी सहायताकी अवैज्ञा है, 
ऐसा कहना पडेगा। जैबक्सका जब सस्फार-सम्रह होता है, 
चह अपरश्य ही जैवबासनासे होता है। इसकारण उसमें जीवबी 
इच्छाशक्तिफा सम्बन्ध हांनेसे जैवकर्ममे जीयका सम्बन्ध अनश्य 
आधा है,' यैह सिद्ध है। दूसरी ओर जब फर्मके फल्दाता 
दैवतागण हें. तो यह भी सिद्ध हुआ क्रि, देवताओकी क्ियाशत्ति 
उसमें अपेक्षित है अत देवताआऊा आधा सम्पन्ध जैवकर्मके 
साथ रहता है ॥| १००॥ 





अब स्थूलप्रपचमे क्मेका सम्पन्ध दिखा रहे हैं-- 

कर्मके द्वारा स्वूलसावन्धय॒क्त आकर्षण और पिकर्पण 
शक्ति उत्पन्न होती है ॥१०१॥ 

फ्मके प्रभावसे ही स्थृ्प्रपषम आकर्षण और पविकर्षण 
शक आविर्भाव होता है। सल्मातिसूक्ष्म पसमाणुसे लेकर 
बद॒तसे बृहत्‌ प्रह उपग्रह पय्येन्त सबसे जो आक्पैश विक्पेण 
शक्ति है, वह फर्मेजनित है। स्थूलप्रपचफे सय स्थानोमें 





अतघ्तदद्धमू | १०० ॥ कर्मणा्षणविकर्षणे स्थूड्सम्बद्धे ॥ १०१ ॥ 
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शक्तियाँ प्रत्यक्ष विद्यमान हैं। उनसे तीन अवस्थाएँ बनती हैं । 
एक आकर्षणकी अवस्था, दूसरी विकर्पएकी अवस्था और तीसरी 
दोनोंके समन्वयुक्री अच॑स्था । उदाहस्णरूपसे समझ सकते हैं 
कि, वालुके परमाणु परस्परमें आकर्षित होकर कंकर या पत्थर 
बनता है।यह बननेकी अवंस्था आकर्पणकी अवस्था है । जब 
उनमें नोना लगकर पस्मागु अलग अलग हो जाते हैं, त्तव 
विकर्षणकी दशा होती है और घीचकी दशामें जब आकर्षण ओर 
विकर्षणका समन्वय रहता है, वद्दी स्थितिकी अवस्था तीसरी है । 
थे दोनों शक्तियाँ और ये तीनों अवस्थाएँ सब संमष्टि और 
व्यष्टिकृमजनित हैं. ॥ १०१॥ ; 
' प्रसंगसे इन दोनों शक्तियोंका गुणके साथ सम्वन्ध दिखाया 
जाता हैं--- रण 

दोनों रजस्तमोमूलक हैं ॥१०रा। 

इस त्रिसुणात्मक प्रपदश्नका सब अंग-उपाग त्रिगुणसे रहित 
नहीं है। जब संसार प्रपंचकी मूलकाणण मूलप्रकृति त्रिगुणा- 
त्मिका है, तो उससे उत्पन्न सव अ्रपच्च मी त्रिगुणात्मक हैं) 
, उसी प्राकृतिक नियमके अनुसार आकर्षण , विकर्पण दोनों 
शक्तियॉमेंसे आकर्षण रजोगुण-सम्भूत और विकर्पश तमोशुण- 
सम्मूत है, ऐसा समझना चाहिये। प्रेपंचकी तीनों अवस्थाएँ 
देखनेसे ऐसा ही सिद्ध होता है । जब परसाणु परमाएु परसरम 
आकर्षित होते हैं, चही भगवान्‌ अ्माका: रट्टि-्कार्ब्य है, .वह 


रजस्तमोमूलकसुमयम्‌ ॥ १०२ ॥ 
१ 
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अवश्य ही सजोगुणजनित है। जब दोनों शक्तियाँ वरावरकी 
रहती हैं, उसी दशामें भगवाव्‌ विषूणुका स्थितिकार्य्य सममने 
थोग्य है। स्थिति-अवस्था श्रवश्य ही सत्गुणात्मक है और 
तीसरी शवस्था वह है, जब परमाणुआओंसें विकरपेण होकर परमाणु 
अलग अलग हो जाते हैं, यह भगवान्‌ रुद्रका काय्ये तथा 
तमोगुणात्मक है। सुतरां, आकर्षणशक्ति राजसिक और 
विकर्षणशक्ति तामसिक है ॥ १०२७ पर 
' अब सूक्ष्मप्रपंचसें उसका सम्दन्ध दिखाया जा रहे है--- 
सुष्टम्म रागद्वप हैं ॥ १०३ ॥ ) 
जैसे, .स्थूल-प्रप॑चमें आकर्षण विक्रपंण है, वेसेही सूक्ष्म 
प्रपंचमें रागढ्ेप है। दृत्तिराज्यमें रागजनित सत्र दृत्तियाँ 
रजोसुणसेम्मूत हैं और,देप॒जुनित सब वृत्तियाँ तमोगुणसम्भूत हैं । 
बहिजंगतमें जैसा आकर्पणं विकर्पण शक्तियाँ हैं, अन्तर्जंगद्मे 
भी ठीक चैसी द्वी रागह्वेपजनित - वृत्तियाँ हैं। देखने में भी ऐसा 
(ही आता है कि, रागमें एकका दूसरेमें आकर्षण है. और देपमें 
शकका दूसरेसे विकर्षण है। मित्रोंके परस्परमें राग रहनेसे एक 
दूसरेकी सव बातें खिंचती हुईं होती हैं और ७पादेय लगती हैं । 
इसी प्रकार 'शत्रुओंमें दवेप रहनेसे एक दूसरेकी सब थातें चित्तको 
। धक्का देंनेवाली होती हैं और देय प्रतीत होती हैं ॥ १०३ ॥ 
उसका प्रधान फल कहा जाता है-- 
वे सष्ट और लंयगूलक हैं। १०४ 
सह्ससम्बद्धो रायहपो ॥ १०३ ॥ , समविसग निमित्तम, ॥ १०४ ॥ 
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चाहे श्न्तर्जगठमें हो, चाहे वहिजंगठमें हो, इन दोनों 
शक्तियोंमं एक झष्टिके लिये है ओर दूसरी लयके लिये है । 
घहिजिगतमें आकर्षण सडिके* लिये है ओर अन्तर्जेगवर्मे राग 
स्रष्टिके लिये है, दूसते ओर वहिजंगत्में विकपण प्रलयके लिये 
है और अन्तर्जगतमें ड्वेपे लयके लिये है। रृष्टि 'ओर लयके 
मूलमें सर्बस्थानोंमें और सर्च अवस्थाओंमें यही मूलतत्त्व विद्यमान 
है। स्थूलजगदमें पस्माणुसे लेकर म्रह उपग्रह पर्यन्तमें जब 
आकर्षण क्रिया होती है तब सृष्टि उत्पन्न होवी हे और जब 
विकर्पणकिया होती दे, तब म्रलय हो जाता है । र॒ष्टि होते समय 
परसाझुं परमार सखिंचकर पंचतत्त्यात्मक नाना श्रकारकों स्थूल 
सष्टि बनाते हैं।. प्रह-उपप्रह आदि भी ऐसे ही बनते हैं। 
अद्यए्डका अलय होते समय अथया अस्तर, लौह आदि स्थूल- 
पदार्थोका लय होते समय परस्परमें मिले हुए पप्माणु अलग अलग 
हो जाते हैं। इससे सिद्ध हुआ कि, स्थूल-पपद्में आकर्षण 
सष्टिका कारण है और 'विकर्पएं पलयंका कारण है। उसी प्रकार 
अन्तर्जगतमें विचार करनेंसे पाया जायगा किं, राग रृष्ठिका हेतु 
है भर छवेप प्लयका देतु है। रागके'कारण ही प्रवृत्ति होती है, 
रागक्े कास्ण ही पिता, छुत्र, पति, छी आदिका सम्बन्ध 
स्थित रहता है; रागके कारण ही ,ख्री-एठपजनित रटृष्ठि पत्पन्न 
होती है। सिद्धान्त यह है. कि, राग अबृत्तिका हेतु है और 
प्रवृत्ति सट्टिका देलु'हैं। उसी प्रकार छेपके कांस्य 'अबृत्तिसे 
अरुचि होती है, देपके कारण ही ब्िपयसे साधकको 
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* चैराग्य उत्पन्न होता है. ओर बेराग्यसे मुक्तिकां द्वार उद्घादित 
होता है। सब विपयोमें द्ेपसे अवृत्तिका नाश होकर निवृत्तिका 
ढद॒य होता है और निशृत्तिसे विपयक्रा त्याग द्वोकर लयक्रियाकी 
साथ्थकता होती है। सुतरां यह मानना ही पड़ेगा कि, इन दोनों 
शक्तियोंमेंसे एक रूष्टिकी हेतु है और दूसरो लयकी दवेतु है ॥१०»॥ 

प्रसंगसे सृष्टि और लयका नेसर्गिकत्व सिद्ध किया जाता है-- 

अत; स॒ष्टि ओर लय स्वाभात्रिक हैं, ॥१०.५॥ 

जब क्मप्रकृति त्रिगुणात्मिका है और जब प्रकृतिके रजे 
ओर तमके द्वारा ही पूर्वकथित ट्विविध शक्तियॉका उदय द्ोकर 
सृष्टि और लयफी क्रिया संसाधित होती है, तो यहू स्वतःसिद्ध दे 
कि, स॒ष्टि और लग्न स्वाभाविक हैं. । जब ब्रह्म नित्य है, उसकी 
प्रकृति भी नित्य है, जब प्रकृति नित्य है, तो प्रकृतिके तीन गुण 
भी नित्य हैं, और जब तीन गुण स्वाभाविक और नित्य हैं, तो ' 
उन तीन गुणोंमेंसे सज आर तमकी क्रिया भी स्वाभाविक होगी | 
अत्तः सजोगुशकी सूप्टिक्रिया' और तमोगुणकी लयक्रिया भी 
स्वाभाविक है, इसमें सन्देह नहीं। २०४ ॥ 

अब सच्त्वमुणके उदयका विज्ञान कृद्द रहे हैं... 

देनोंकी समतामें सचगुणका,उदय होता है ॥[१०६॥ 


* “जब रजोगुण और तमीगुणका समन्वय रहता है, तब 

सरवगुणका उदय झेता है। उदाहस्णरूपसे समक सकते हें 
_कि, जब बहिज़ंगत्में आकर्षण और विकर्पणशक्तिका' समान 
तांवेती नैसर्गिकों ॥ १००५ |. उभचसास्ये सत्त्वम ॥ १०६ ॥ ० 
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अधिकार रहता हे, अर्थात्‌ न आकर्पणशक्ति अधिक बढ़ने पाती ' 
है, न चिकर्षण शक्ति - अधिक बढ़ने पादी हैं, ऐसी दशामे सत्त्व- 
गुणका उदय होता है और. यही जगवकी “स्थिति-अवस्था हैं । 
स्थूलजगतमें आकर्षण-विक्पणादि एक दूसरेको आकर्षणभी करते 
हैं भर धक्का भी देते हैं। क्योकि ये दोनो शक्तियों स्वाभाविक 
हैं| परन्तु लबतक शआऊर्पणशक्ति और विकर्पणशक्ति इन दोनोंमें 
से कोई भी अधिक बढ़ने नहीं पाती और वरावर रहती है, वबतक 
अह्डप्रहगण अपनी अपनी कुज्षामें वत्तेमान रहते हैं और यही 
'स्थितिकी अवस्था है । इसीप्रकार अन्तर्जंगत्‌मे जब राग और 
द्वेपफा समन्वय रहता दे, तमी वह सत्त्वगुणकी अवस्था है और 
चह्ी विश्वधाएक धर्मका पूर्णाधिकार है ॥ १०६॥ 
उसकां छल कहा जाता है-- 
* अत; स्थितिमूलक है !] १०७ ॥ 
रजोगुणसे सृष्टि, तमोशुणसे लय और सत्त्वगुणसे स्थिति 

हुआ फरती है। अतः जब यह सिद्ध हुआ कि, उम्रयशक्तियोके 
समन्बयसे ही सत्त्वगुणका उदय होता है, तो यह्‌ भी सिद्ध हुआ 
कि, उमय-शक्तियोंकी,साम्यावस्थासे ही स्थिति होती है। रज 
ओर तम इन द्विविध शक्तियोके 'समन्वयसे ही सास्विक्शक्ति 
प्रकट होती दै और वही साक्त्विकशक्ति विजिंगत ओर अन्तर्जगद्‌, 
स्यूल और सूक्ष्म तथा ज्ह्मार्ड और पिएड: सब स्थानोमें स्थिति 
उत्पन्न करतो है [ १०७ ॥| 
2. स्थितिमूलमतः ॥ १०७ ॥ 
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असंगसे धर्मके साथ उसका सम्बन्ध दिखाया जाता है-- 

वह धर्मकी मतिष्ठाक्ा स्थान है ॥ १०८ ॥ 

यह्‌ पहले ही सिद्ध हो चुका है, कि, संत्वगुणवर्द्धक यावत्‌ 
क्रियाही धर्म कहाती है। सत्त्वगुणकी क्रमाभिवृद्धि ही घर्मका 
मूल है। अतः जब उमयशक्तियोंफे समंन्बयसे ही सत्त्वगुणका 
उदय हवोता है तो, यह मानता ही पड़ेगा कि, यह अवस्था ही 
धर्मेकी प्रतिष्ाका स्थान है। जहाँ जहाँ रज-तम-मूलक उसयविध 
शक्तियोंका समन्वय होता है, वहीं घरमंका उदय बना रहता है।' 
यद्यपि राजसिकधर्म और तामसिकधर्मभी मुय और. 'गोण 
विचास्से “के. जाते हैं, परन्तु बहू अधिकार त्रिगुशविचाससे 
निर्णय फियां जाता है; अर्थात्‌ सत्त्यमूलक धर्मके ही वे तीनों 
अवान्तर भेद हैं। वरतुतः धर्मकी प्रतिष्ठाफा स्थाने. पूवैकथित 
द्विविध शक्तियोके समन्वयसे उत्पन्न सत्त्वगुण ही है ॥ १०८॥ 

दूसरा सम्बन्ध दिखाया जा रहा है-- 

बह विद्याका क्षेत्र ह॥ १९९ ॥ 

विद्याका खरूप पहिलेही भत्नीभाँति कहा गया है। विद्या 
जब ज्ञानजननी है. और विद्या जब सस्‍्वगशुशमयी है, तो विद्याका 
क्षेत्र एव और तमकी शक्तियोके समनन्‍्वयसे एत्पन्न शुद्धसत्त्य ही 
होगा, इसमें सन्देह ही कया है! साधकमें जितना सत्त्वगुशका 
अधिकार बढ़ता जायगा, उतनी ही उसमें विद्यादेवीकी ' ध्योति 
विकसित होती जायगी। सच्त्बगुणको बढ़ाना द्वी विद्यादेवीकी 
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कृपा प्राप्त करना है। सत्त्वगुणको अभिंदृद्धिके साथ ही साथ 
सल, विक्षेप ओर आवरणका नाश होकर वह क्षेत्र विद्यादेवीके 
अधिछानके उपयोगी बन जाता है ॥ १०९५ ॥ 

आर भी सम्बन्ध दिखाया जा रहा है-- 

कैषल्यकारण भी है.॥ ११० ॥ 

: रज और तमंके समस्वयसे उन दोनोंकों ्मिभूत करके जब 
सत्त्वगुणकी प्रतिष्ठा देवी है, वही सत्त्व गुणकी प्रतिप्ठाकी 
अबरथा जैसी घ॒र्मप्रफाशक है भर जैसा विद्याका ,क्षेत्र है, 
उसीप्रकार वह कैवल्यप्राप्तिका कारण भी है। रज और तमको 
दूर करके जितना जितना सच्त्वगुण मुझुक्षमें बढ़ता जाता है, 
एतना द्वी वह अधिकसे अधिक धर्माव्मा होता हुआ श्रत्मज्ञानकी 
अभिवृद्धि करता हुआ ज्ञानजननी-विद्याकी रृपा प्राप्त करता है. 
ओर क्रमशः तत््वज्ञानकी उन्नति करता-हुआ कैबल्यपदका अधि- 
कारी वन जाता है। अतः पूर्वकथित स्थिति कैवल्यका भी 
कारण है॥ ११० ॥ * 

अछृत विपयका पुनः अनुसरण कर रहे हैं-- 

कमेके द्वारा सृष्टि, स्थिति और लय दोता है ॥१११॥ 

यद्यपि यह प्रसिद्ध है कि रजोगुणसे सृष्टि होती है, सत्त्व- 
गुणसे स्थिति होदी है और तमोगुणसे लय होता है, और इन 
दीनों गुणोके अधिष्ठाता यथाक्रम अद्म, विष्णु, महेश हैं; परन्ठ 
कम ही तीनों क्रियाओंका मूल है। यह पहिले ही सिद्ध हो चुका 

“डबल बंप जज ॥ ३१० ॥ कमणेवे छड्टिस्यत्यस्ताः ॥ ११4 बच 





है कि, प्ररृतिके स्पन्दनसे कर्मकी उत्पत्ति है और प्राकृतिक 


सपन्दमसे ब्रिगुणके कारण स्वतः ही होता है । दूसरी ओर सृष्टि 
स्थिति, लय, ये तीनों क्रियाए हैं। इस कारण सृष्टि, स्थिति 
लयरूपी फल कर्मसे दी सात्षाव्‌ सम्बन्ध रखते हैं। सबसे बड़ा 
विचारने योग्य विपय यह्‌ है कि. सष्टिस्थितिल्य-रूपी फल 
पूर्वसंस्काएके अनुसार ही होता दे। जिसप्रकार पिण्डकी उत्पत्ति 
स्थिति और लयगके मूलमे प्रार्य संस्फाररूपी कर्मबीज रहते हैं 
उस्सीप्रकार अद्याण्डकी उत्पत्ति, स्थिति और लय भी बह्याण्डव 
समष्ठिप्राझ्यफे अनुकूल होते हैं। अतः यह सिद्ध हुआ कि, 
कर्मको ही रृट्टिस्थितिलयका कारण कह सकते हैं. ॥ १११ ॥। 
प्रसंगतः सिद्धान्त कह रहे हैं-- 
अत वह ब्रह्म है !। ११२ ॥ 5 
जब कार्यप्रत्नक्षरूपी सष्टिप्रपश्वका रूपान्तरसे कर्म फाएण है 
तो वहीं तद्मरूप है। श्रीसमगवावले गीतोपनिपद्म कहा ऐ--- 
. फर्म अद्योद्॒व॑ विद्धि बद्माक्तससमुद्धयम्‌ । 
तत्माद्‌ सर्वेगत ब्रह्म नित्य॑ यज्ञे म्रतिप्ितम्‌ ॥ 
अक्षररूप निगु सन्नद्यासे प्रकृतिकी उत्पत्ति होती है | वह अद्गयक 
ही स्वरूप दे ओर ब्रह्मम्रकृतिसे क्‍र्मकी उत्पत्ति होती है। इस कारए 
स्वव्यापक ब्रह्म यज्ञ्मे प्रतिठ्ठित है, इनमें सन्देद्द नहीं ।, चस्तुत 
जब अह्ममें और अक्मप्रकतिमे भेद नहीं है और अहमम्रक्ृति 


कर्ममें भेद नहीं है, तो कर्म ही ब्रद्मरूप है, यही सिद्धान्त है ॥११२% 
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ठदतों ब्रह्म ॥ ११९ ॥ 
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श्रव विशेष कर्मका वर्णन कर रहे हैं-- . 

सुकौशलपूर्ण कर्मको यज्ञ कहते हैं ॥१११॥ 

यज्ञफे लक्षणके विपयमें स्पतिकारोंने फहा है-- 

एवं यज्ञस्तथा धर्म उभी पर्यायवाचकों। 
कथितौ वेदनिप्णातेः शाखज्ञः शास्रविस्तरे ॥ 

शाक्षके जाननेवाले जो वेदनिप्णात जन हैं, वे यज्ञ तथा धर्म_ 
पर्यौयवाचक शब्द हैं, ऐसा कहते हैं । 

गॉठका लगना कर्म है और गाँठका खोलना भी :कमे है। 
गॉठके लगानेमे डोरी उलम जाती दै और गाँठके खोलनेमें डोरी 
सुलभ जाती दै। डोरी उलमते समय भी हाथका हिलावरूपी 
कम होता दे और गाँठके सुलझते समय भी हाथका हिलानारूपी 
कर्म हुआ करता है। दोनों ही कर्म हैं। भेद इतना दी है कि, 
उल्षक़ानेका कर्म सुकौशलपूर्ण नहीं है और सुलमानेका कमे 
सुकौशलपूरण है। इसी प्रकार जीवकी निरहुशतासे जो कमे 
होता है, बह सुकोशलपूर्ण नहीं दोनेसे अधर्म होता है और उससे 
आवागपक्‍्रनरूपी बन्धन उलभता जाता है.। जो वेद, शात्र, गुरु 
ओऔर विवेकफे अनुसार कार्य्य होता है, वद्दी छुकौशलपूरं कार्य्य 
है। .उससे आवागमनरूपी चन्धन सुलक जाता है। वह्दी धर्म 
है और घद्दी सुकौशलपूर काय्ये यक्ष कहता है। केवल शक्ति- 
विचारसे उसको धर्म कहते हैं. और कियाके विचारसे यज्ञ कहते 
हैं। शाजोक् यज्ञ चढुव मकासकेदोते है। पारा 

यज्ञ कम सुशकौठम ॥ ११३ 0 

श्र 
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तपोयज्त, वैदिकयज्ञ, स्मार्दयज्ञ, उपासनायज्ञ, योगयज्ञ, ज्ञानयज्ञ 
इत्यादि ॥ ११३ ॥ 

श्रव महायज्ञका लक्षण कह रहे हैं :-- 

समश्सम्बन्धसे महायज्ञ होता है ॥ ११५ ॥ 

यज्ञका लक्षण सुनकर जिज्ञासुको खतः शंका हो सकती है 
कि, यज्ञ और महायज्ञमे क्‍या भेद है। इस कारण पूज्यपाद- 
महर्पिसूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। यज्ञके साथ 
जो 'भमहा'शब्द प्रयुक्त होता है, वह फेघल महिमाबाचक या 
निरर्थक नहीं है। जीवके व्यष्टिगत अभ्युदय और निःश्रेयसप्रद 
जो सुकोशलपूर्ण कर्म हैं, वे तो यज्ञ फहाते हैं. ओर समष्टिः 
जीवॉऊे अभ्युदय निःश्रेयसके अर्थ अथवा त्रद्माएडफे कल्याणामे 
जो सुक्रौशलप््श फमेरूपी घर्मसाघन किया जाता है, उसफो मद्दा- 
यज्ञ कहते हैं। साधारण मनुप्यमें जवतक साय 'भधिक द्वोता है, 
तबतक उसके अन्त.करणमे महायज्ञकी महिमाकों स्थान नहीं 
प्राप्त दोता। जितनी जितनी साधकमें स्वार्थपरता घटसी ज्ञाती दै 
और उसके चित्तकी उदारता बढ़ती जाती है, उतना उतना यह 
सद्दायशका अधिकारी बनता जाता है। जैसा कि, शास्त्रों 
फह्दा है :-- डे 

अयं निज: परो वेत्ति गणना लघुचेतलाम्‌। 
उदास्चरितानान्तु बसुधैय कुदुम्बकम्‌ ॥ 
इस वचनका तात्पस्य यह है ऊि, यह अपना है, यह पराया 
शमश्मिम्बन्धासाद्ायक्ञ" ॥ ११४ ॥ 
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है, इस अकारके विचारकरनेवाल्े लघुचेता पुरुष होते हैं और 
उदार चरितवालोंके लिये चसुधा ही कुठुम्ब है। 

ऐसे डदारचित्त महापुरुष ही महायज्ञकी महिमा ठीक ठीक 
समझ सकते हैं. तथा उसके अधिकारी हैं । जैवस्वार्थसे रहित 
परोपकारभावसे युक्त, समष्टि अभ्युदयसहायक और भगवतकाय्य- 
रूप होनेसे ऐसे धर्मकार्यकों महायज्ञ कहते हैं ॥ ११४ ॥ , 

इसका अधिकार वर्णन कर रहे हैं :-- $ 

चतुर्थाश्रममें भी यह उदारताके साथ अनुष्ठान करने 
योग्य है ॥ ११४ ॥ 

उदार अन्तःकरणयुक्त व्यक्ति ही मद्मायक्षका अधिकारी 
होता है, यह पहले कह चुके हैं। ग्रहस्थादि आश्रममें उदारताके 
अभ्यासफे लिये महायज्ञ-्साधनका अनुष्ठान विहिंत दै। 
घतुर्थाश्षमी संन्यासियोके लिये भी महायज्ञका अनुष्ठान बिहित 
है। क्योंकि मद्दायज्ञ उदारतायुक्त है । चत॒र्थाश्रमर्में क्मका 
त्याग चिहित है और वहाँ यज्ञादि साधनकी आवश्यकता नहीं 
रदती। यहाँतक फि, घतुर्धाश्रममें सब प्रकारके यज्ञोंका त्याग 
फहा गया दै; परन्तु महायज्ञका साधन इतना उन्नत है कि. 
चतुर्थाश्रमियोंके लिये वह फल्याणप्रद होनेसे रूपान्तरमें जगत- 
फल्याणके कर्मरूपसे उसका साधन करना उचित है। चतुर्थाश्रमर्मे 
निदृत्तिकी चरितार्थता होती है. तथा चतुर्थाश्रमीका अन्तः्भरण 
भगवंद्धावापन्न रहता है। ऐसी उन्नत दशामे उदाण्ताकी पराकाप्ठा 

उदारभनुष्टेयस्तुरीयेडप्येपः ॥ ११५ ॥ 
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प्राप्तिके लिये महायज्ञका अनुष्ठान विहित है। इसी कारण 
प्वतुर्धाश्रमधारी तत्त्यज्ञानी भद्ापुरुपगण भी लोकद्वितकर कार्यमें 
रत दिखाई पड़ते हैं। उनका जगत्कल्याणकारी श्रत, उनकी 
जगतकी शआध्यात्मिक उन्नतिकी चिन्ता, उनका संयोग, उनका 
अन्ध प्रशयन, उन्ता जिज्ञासुओको उपदेशदानआदि महायज्ञका 
ही परिचायक है ११५॥ 

ओर भी कह रहे हैं. .-- 

इस कारण पह महीयान्‌ हैं॥ ११६ ॥ 

फेनजल उदारचरित महापुरुषगण ही महायज्ञके पूर्णाधिकारी 
हैं । दुरीयाक्षम, जिसमें कर्मका सम्पु्ंरूपसे त्याग करना 
पडता है, उस दशामे भी महायज्ञ करनेकी आज्ञा है। यह सब 
महायज्ञकी महिमाका ही प्रमाण है। गृहस्थाभ्रममे भी पद्चमहा- 
यक्षरूपसे इसकी शिक्षा प्रारम्भ होती है और पद्चमहायज्ञका 
यहाँतक महत्त्य रक्‍्सा गया है कि, ग्रहस्थ यदि पत्चमहायज्ञ न 
करे, तो बड़े भारी दोपका भागों होता है। यह सब सहायज्ञकी 
सहिमाका ही सूचक है। ज्ञानके अधिदेश ऋषियोके सम्वर्द्धनके 
निमित्त वेद ओर शास्त्रके सननको अद्ययज्ञ, कर्मेचालक देवताओरे 
सम्वद्धेनके निमित्त हवनकों देवयज्ञ, आधिभौतिक सष्टिके सरक्तक 
पितरोके सम्बद्दनके निमित्त श्राद्ध्तपणादिके द्वारा पिठयक्ष, 
सम्पूर्ण प्राशियोंे संरक्षक नाना नैम्ित्तिक दैबताओके सम्बद्धंत 
आर पनके द्वारा उक्त भ्राणियोंकी मंगल-कामनाके अथे सूतेबलि 
. अहयस्तवोध्यी॥90 
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आदि भूतयक्ष और सम्पूर्ण मानवसमाजके निकट ऋृतज्ञता 
प्रदर्शन मिमित्त आश्रममें आये हुये आचाए्डाल या जो कोई 
हो, उसको नारायणबुद्धिसे भोजन करानेको हयक्ष कहते हैं, 
शाम्रोमें अनेक प्रकारके प्रमाण मिलते हैं, यथा :-- | 
पाठो होमश्रातिथीनां सपय्या तर्पेणं बलिः । 
एते पद्चमहायज्ञा त्रह्ययज्ञादिनामकाः ॥ 
दिव्यों भौमस्तथा पैत्रो मानुपो ब्राह्म एव च । 
एते पद्चमद्रायज्ञा त्रह्मणा निर्मिता: पुरा॥ 
पढ़ना-पढ़ाना, हवन, अंतिथिकी पूजा, श्राद्ध और बलि, ये. 
पतश्चमहायज्ञ कहे जाते हैं।। यज्ञसम्बन्धीय कार्य, भूतवलि आदि 
सम्बन्धीय काये, श्राद्वादि, अतिथियोंकी सेवा और वेदका पद़ना- 
"पद़ाना ये पद्चमहायज्ञ बह्माने पहिले ही बनाये हैं॥ ११६॥ 
उन दोनोंका साक्षाद्‌ फल कहा जाता है :-- 
उन दोनसे अभ्युदय और निःश्रेयस होता है ॥११७॥ 
साधारणरूपसे विचार करनेपर यही सिद्धान्त होगा कि, 
यह्ञेफे द्वारा अभ्युदय और महायज्ञके द्वारा निःश्रेयस होता है। 
जब व्यक्तिगत घर्मंसाधनमात्रफों ही यज्ञ कहते हैं, तो उसके 
द्वारा जीवको अभ्युदय अवश्यम्भावी है। दूसरी ओर महायज्न 
साधममें जब व्यक्तिगत जैव ख्ार्थ नहीं रहता दे आर अपना 
व्यक्तिगत स्वार्थ छोड़कर केवल जगृदकल्यायबुद्धिसे ही .महय- 
'यज्ञका साधन करना होता है, तो यह भी स्वतःसिद्ध है. कि, ऐसे . 
ताम्यामसभ्युदुयनिःश्र यसे ॥ ११४ ॥ 
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साधनद्वारा निःश्रेयसपद लाभ होना अवश्यम्भावी दै। जीवकी 
अहृद्भार-जनित स्वार्थवुद्धि ही जब उसके बन्धनका मौलिक कारण 
है और महायज्ञमें उसका सम्बन्ध नहीं रहता है, तो महायज्न 
निःश्षेयसभद होगा, इसमें सन्देह ही क्या है ? अब जिज्ञापुओंके 
हृदयमें यदि यह शंका हो कि, क्‍या यज्ञसमूह केवल अभ्युदेयम्द 
ही हैं? उनसे क्‍या निःश्रेयस नहीं होता है? धर्ममरात्र ही 
अभ्युदय और निःश्रेयसप्रद है, इस सिद्धान्तकी चरिताथंतां 
कैसे होगी ! ऐसी शंकाओके सम्ाधानमें श्रीगीतोपनिपदूके बचन 
दिये जाते हैं। यथा :-- 

यज्ञाथौत्‌ कर्मेणो बन्‍्यत्र लोको5यं कर्मवन्‍्धनः । 

तद्थ कर्म कौन्तेय मुक्संगः समाचर ॥ ._ * 

तस्मादुसक्तः सतत॑ कार्य कर्म समाचर। 

असफ्तो श्ाचरन्‌ कर्म परमाभोति पूरुपः ॥ 

यज्ञाथ॑ कर्मके अतिरिक्त कर्म करनेसे वह बन्धनयुक्त 
होता है। इस काण्ण हे, कोौम्तेय ! यज्ञार्थ कर्म निप्काम होकर 
फरो । शअतएब तुम फलासक्तिशुन्य होकर सर्वदा कर्तव्य फर्मका 
अनुष्ठान करो । क्‍योंकि अनासक्त होकर कममका अनुष्ठान फरनेसे 
पुरुष मोक्षको प्राप्त होता है । 
तातपये यह दै कि, जिसप्रकार महायज्ञसे निःश्रेयसकी प्राप्ति” 

होती है, उसो प्रकार यज्ञसे भी निःश्रेयसकी प्राप्ति े सकती है; 
परन्तु साघारणरुपसे नहीं। निष्काम होकर केवल यजनके लिये 
ही यदि यज्ञ किया जाय, उसमे फलकी अभिसन्धि न रहे, तभी 


+ 
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बह यज्ञ महायज्ञकी फलरूपी मुक्ति प्रदान करता है; नहीं तो 
केवल अभ्युद्य देता है ॥ ११७॥ ७ 

असंगके अनुसार अभ्युदय और निःश्रेयलका पूर्ण अधिकार 
देनेवाले 'आयधमंका पूर्शचन्द्रकी उपमासे विवेचन किया 
जाता है :-- 

आार्यपर्म पूर्णचन्द्रमाकी तरह पोड़श फलाओंछे पूर्ण 
हूं॥ ११८॥ ! 

अथे स्पष्ट है। उन कलाओंमेसे पहली कला बताते हैं :-- 

व्यापक होनेते पहली सदाचार है ॥ ११९॥ 

पूर्वाक्त सोलह कलाओंमेंसे पहली कला सदाचार है; 
क्योंकि बह व्यापक है ॥ ११६ ॥ 

अब उसका महत्त्व धताते हैं :-- 

अतः आर्यसंस्कृतिका महत्त्व है ॥१२०॥ 

यही कारण है कि, आर्यसंस्कृतिका इतना महत्त्व है। 
शारीरिक व्यापार यदि धर्मानुकूल दो तो चह सदांचार कहाता 
है। भनुष्य कर्म किये बिना नहीं रह सकता। भन, बुद्धि, 
चचन और शारीरिक व्यापार इस प्रकार चार अकारके कमें 
मनुष्य करता है। थे कर्म धर्ममूलक होते हैं और अधघममूलक 





घोडशंकल कार्यधम; पूर्णचन्द्रवत्‌ ॥११८॥ 
तत्र अयमः सदाचारों व्यापकत्वाद ॥११६४ 
अतः आरयसंहकृतेमदत्वमू ॥ १२० ॥ 
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भी। अतः धर्मबर्धक जो शारीरिक व्यापार है, वही सदापार 
है ॥ १२०॥ 
अव देतुसद्विव दूसरी कल्ला बताते हैं :-- 
दूसरी कला सद्विचार है, आर्यनातरिके शिक्तात् 
धारण करनेसे ॥ १२१ ॥ 
सनातनधर्मकी दूसरी कला, सह्िचार है। इसका त्तातये 
यह है कि, जिसमप्रकार धार्मिक व्यक्ति अपनी शारीरिक चेष्टाओंको 
घर्मानुकूल बनाबें तो सदाचारी कहता है. $ उसीग्रकार वह अपने 
विचारोंको जब धम्मोतुकूल बनाता है, वब बह सहिचास्वाद 
कहाता है । भगवानने स्वयं श्रीमुखसे श्रीमदझुगवद्गीतामें 
कहा है :-- 
उद्धरेदात्मनात्मानं नात्मानमवसादयेद ) 
आत्मैष झ्ात्मनो बन्धुरात्मीव रिपुरात्मनः ॥ 
» अथौद्‌ मनको घुद्धिसे अथोद्‌ विवेकसे युक्तकर जीवको ऊपर 
उठावे। जीवका” इन्द्रियोंसे युक्त मन नीचेकी ओर गिरता 
: है, एसे गिएने न दें। इसका ताधये यह है, कि, सदा विवेकयुक्त 
रहे: और मनको नीचे न गिरने दे । क्‍योंकि अविषैकी 
मन जीवका शत्रु हे और विवेकयुक्त मन जीवका मित्र है। 
भद्दी सद्दिचासका ताययय है। आययंजातिकी सब चेट्टाएँ विवेकसे 
युक्त रदती हैं। इसीसे सह्दिचारवाद्‌ व्यक्ति धार्मिक हो सकता 
है। शिसा ओर सूत्र इसका योतक है। हहै। शिपाशोरसूत्रइसकाब्ोतकरे।. ,, 
सदिचारो दितोयायेजातेः शिखासत्नधारिताद्‌ ७ १२१ हे 


कियापाद । श्श्श्‌ 








आय॑जाति शिसाससूत्रधारी है। सिरपर अह्यर्भफे स्थानमें 
गायके खुरके बरावर जो केशोका पु बढ़ावा जाता है, उसे शिस्ता 
कहते हैं। थामस्कंधसे लेकर दक्तिखबराहुके नीचे कटिपयेन्द 
बथाशाश्ष लटकता हुआ उपनयनके समयमे धारण किया जाने- 
घाला परमपवित्र, विलक्षण प्रभावक्रा उसादक, पूर्ण आयु 
देनेवाला यथाविधि निर्माण किया हुआ, त्रक्मादि नवदेबताओका 
आश्रयस्वरूप, और द्विजका चिहस्वरूप जो उपबीत होता है, वही 
सूत्र या यज्ञसूत्र कहाता है । चर्णाश्षमधर्मकों माननेवाली आर्य 
जाति शिसा और सूत्र धारण करती दै, इसीसे आर्येधर्मकी दूसरी 
कला सद्विचार कही गयी दै॥ १२१ ॥ 

अब शिम़ासूत्रका फल बताते हैं :-- 

शिद्रा देवमन्दिस्का सचक है यज्ञमुत्र विमावशुद्धिका 


घचक है ॥ १२२ ॥ 

शिसाकै कारण आर्यजातिका उत्तमाज्ञ ( सिर ) देवमन्दिर 
समझा जाता है। ब्रह्मा, विष्णु, शिव आदि देवता जिसमें 
निवास करते हैं, उसको शिसा कहते हैं । वह भनुष्यकी बुद्धिको 
प्रसर करती है, इस कारण आयोका वह विशेष चिह्न है। 
जिसप्रकार देवमन्दिए्का शिसर होता है, उसीप्रकार द्ेवताओऊे 
निवासस्थान आयेक्ति शरीररूपी मन्दिरका शिसर शिसा दै। 
शास्रमे शिसावन्धनका मन्त्र इस प्रकार है. :-- 





शिखा देवसन्दिरध्य सृजन जिमावशुद्धेम ॥ १९२ ॥ 


शक 


१२२ फर्ममीमांसादशन । 
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ब्रद्ययाणीसहलेण शिववाणीशतेन च | 
विप्तुनामसहस्रेण शिखावन्ध॑ करोम्यहम्‌ 
ब्रह्मफे सहक्तननामोंसे, शिवके सो नामोंसे, और चिप्सुके 
सहलझ्लनामोंसे में शिखावन्धन करता हूँ। शिखाके मूलमें सब 
देवता निवास करते हैं। अतः आरयोकी शिखा देवमन्दिर्का 
परिचायिका है। त्रिभावशुद्धिका द्योतक आर्योका यज्ञोपचीत है । 
अध्यात्मशुद्धि, अधिवैवशुद्धि और अधिभृतशुद्धिकी स्मरण रखनेके 
लिये यज्ञमय जीवन व्यतीत करने वाली आर्यजाति तीनखण्डोंका 
यज्ञसत्र धारण करती है॥ १४२॥ 
अब कारणसद्वित तीसरी कला बतते हैं :-- 
पूर्ण होनेसे बर्णधर्मे तीसरी है ॥ १२३ ॥ 
आर्यधर्मकी तीसरी फला वर्णंधर्म है। इसीलिये 'आर्यजाति 
त्रिविध भावशु द्विसे पूर्ण है ॥ १२३॥ 
इस तीसरी कलाके महत्त्वके विपयर्म फहते हैं :-.. 
चिरजीविनी है॥ १२४ ॥ 
बर्णधर्मके काएए आयेज्ञातिमें रजोबीयंकी शुद्धि चनी रहती 
है, इसकाएण आर्यजादि चिण्जीविनी है । रूष्टिके भारम्भसे लेकर 
अबतक श्ार्यजाति विद्यमान है; परन्तु दूसरी अनेकों जातियाँ 


उत्पन्न हुई और कालकबलित हो गयीं। इसका एकमात्र काय्य 
शआरयोका वर्शधर्म ही है॥ १२४॥ 





वृर्णघर्म्तृत|यतस्कत्पूर्षा ॥| १२३॥ .. चि२ुजीविनी ॥ १३४ ॥| 
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अत्र उपपपत्तिसद्धित चौथी कला बताते हैं :-- 

नारोपमसे पूर्णहानेसे सतोत्य चोबी है ॥ १२४ ॥ 

सतीत्वधर्म आयंधर्मफी चोथी कला है। क्योंकि आर्य- 
मदिलाएँ नारीधर्मसे पूर्ण होती देँ । नारीघर्मकी पूर्णाता 
सतीत्वर्मसे सिद्ध होती है। जिस जातिमे नारियों सतीघर्मपी 
तप्सपासे सुशोभित दोती हैं, उसी मनुप्यजातिकी मद्िलाओकी 
जगवमें महिमा होती है । श्आयनारियोंमें सतीत्वकी पूर्णता 
चिरदिनसे देसनेमें आती है॥ १२४ ॥ 

अब आर्यमदिलाओके मदहत्त्वके विपयमे फहते हैँ :-- 

इसीसे त्रिलोकपावना हैं ॥ १२६ ॥ 

सतीत्यके फारण दी आयमदिलाएँ प्रिलोककों पवित्र फरने- 
पाली होती हैं। सतीत्वकी पूर्णता जेसी आयंमद्िलाओंमें देस 
पड़ती है, बसी किसी भी जातिमें नहीं देस पड़ती। सतीत्वधर्मके 
फारण हो भारयमद्दिलाएँ त्रिलोकमें पूजित द्वोती &। ऊर्ष्दलोक 
भर्थाद्‌ स्वर्गादिलोक, अधोलोक भर्थाव्‌ पावालादि लोफ और 
मसध्यलोफ अर्थात्‌ भारदवर्षरूपी सत्युलोक तीनॉफा इतिदृत्त 
पुराणादिमें पाठ फरनेसे यद्दी सिद्ध दोता है फ्रि, सतीत्वपी 
महिमा सब लोकोमें समानरूपसे मानी जाती है ॥ १६६ ॥ 

अब आर्यधर्मरूपी चन्द्रमादी पोचर्यी यला धवताते दूँ :-- 


चनुर्ों उती-य॑ नायो: पूर्पत्याए ॥ १६७ ॥8 
अतगिछोकपादनी ॥ १९६ ॥ 








११४ कममीमांसादशंन | 











प्रवृत्ति-निगृत्तिकी पूर्णतासे आश्रमरर्म पाँचवी है ॥॥१२०॥ 

आरयधर्मकी पॉचवीं कला आश्नमधर्म है। वह प्रवृत्तिधम 
और नियृत्तिधर्म दोनोंसे पूर्ण है। ब्रह्मचर्याश्रममें अदृत्ति सिखायी 
जाती है। गृहस्थाश्रममे शाम्लोक्त प्रवृत्ति करायी जाती है, 
चानप्रस्थाअ्रममें निल्‍्ृत्ति सिखायी जाती है. और संन्यासाश्रमममें 
पूर्ण निव्ञत्ति करायी जाती है। अतः प्रवृत्तिघ्म और निदृचिधर्म 
दोनोंसे पूर्ण होनेके कारण आश्रमधर्मकी महिमा है. ओर बढ 
आर्यंघर्मरूपी चन्द्रमाकी पॉचवी कला मानी गयी है ॥ १६७॥ 

शव आश्रमघर्मका फल वताते हैं. :-- 

जोपन्मुक्तिका उदय होता है ॥ १२८ ॥ 


म्रवृत्तियर्म ओर निशृत्तिथमंकी पूर्णंदा होनेसे आश्रमधर्ममें 
जीवन्युक्तिका उदय होता है। जिस संस्क्तिमें प्रवृत्तिथभ और 
निदृत्तिधर्म दोनोंकी पुर्णता है, वही संस्करति क्रमाभिव्यक्तिके 
अधिकारोंसे पूर्ण कही जा सकती है। महुप्यक्ी क्रमाभिन्यक्ति 
की पूरणोता -ही जीवन्मुक्तिपद है, इस अभ्युद्यका क्रम जैसा 
आंभ्रमधर्मंमं बॉवा गया दे, बेसा अन्यत्र नहीं देख पड़ता। 
संन्यासथर्म निवृत्तिधर्मंका अन्तिम अधिकार है | एसमें 
यथाक्रम चार सीढ़ियों वॉवी गयी हैं। यथा,--कुटीचक, 
बहुदक, हँस और पसमहंस । परमहंस अवस्था ही जीवन्मुक्तिपद 

पद्मम्याश्रमर्मः प्ररत्ति-निरत्तिपूर्णेयात्‌ ॥ १२७ ॥ 

जीवन्मुक्तिप्रादु्भावः ॥ १६८ ॥ 
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है, श्रीमद्भवभगद्गीवाके अनुसार जो सांज्य और योग दोनोंका 
* समान अधिकार बताया है, बही--चादे किसी आश्रमका मलुप्य 
हो--कर्मयोगके द्वारा जीवन्मुक्तिपद श्राप्त कर सकता है । 
उधर संन्यासधर्मका जो क्रम है, घह ऊपर बताया ही गया है| 
श्रवः सुकीशलपूर्ण कर्मके द्वारा हो अथवा ज्ञानाज॑नके द्वारा हो. 
श्रार्यजातिमें ही आश्रसघर्सके अवलम्बनसे जीवन्मुक्तिपदकी प्राप्ति 
सम्भव है ॥ १९८॥ 
अब छठीं कल्लाका वर्णन करते हैं :-- 
आस्तिक होनेसे देवजगत्‌को शरण लो जाती है ॥१२९॥ 
दैवजगत्‌ और उसके नाना वेवपद्धारियों पर विश्वास करना 
ही आत्तिकताका मूल है। स्थूल जगठ॒का चालक और रक्षक 
देधजगत्‌ द्वी होता है। अ्रतः दैवजगठ्की शण्ण लेना आर्यधमकी 
छुठीं कल्मा कही गयी है ॥| १९५ ॥ 
इस कलाके महत्त्वके विपयमें कहते है :-- 
-निविध संघका अनुग्रह होता है ॥ १३०॥ , 
यही कारण है. कि, आर्यजातिपर देवसंघ, ऋषिसंघ और 
पिहसंघ तीनोंका अमुप्रह रहता है । शाख्तलोंमें इन त्रिविध संघोंके 
देवपद्धारियोंका वर्णन है। आस्तिकताके कारण ही आरयेजाति- 
पर उनकी कृपा बती रहती है । विशाल देवीजगतका एक- 


चष्ठी दैवजगच्छर॒णमार्तिकत्वात्‌ ॥१२६॥  निविषरसंघानुप्रदः ॥११९॥ 
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उनके प्रधान देवपद्घारी दीन हैं) उनके अघीन सैंतीस मुण्य- 
पद्धारी देवता हैं तथा ऋषिसंघ, देवसंघ और पिठसंघ हैं, जो 
प्रत्येक मन्बनन्तरमें बदल जाते हैं;-वे और अन्य अनेक 
देवपदघारी हैं। आयंजातिके आस्तिक दोनेसे अर्थाद उनपर 
श्रद्धा और विश्वास होनेसे उनपर दीनों संघोंकी पा बनी 
रहती है ॥ १३० ॥ 
अब धर्मकी सातवीं कला कही जाती है :-- 
धर्मसाभझस्यके लिये अवतारनिष्ठा सातवीं है ॥१११॥ 
भगवाद भ्रीऊृष्णचन्द्रजीने श्रीम दृूगवद्गीतामें कहा है :-- 
थदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत । 
अभ्युत्थानमधमेस्थ तदात्मानं सुजाम्यहस्‌ | 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्क्ृताम्‌ | 
धर्मेंसंस्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे ॥ 
है अ्जु न ! जब लब धर्मकी ग्लानि होती है और पअ्घर्मका 
प्रभाव बढ़ जाता है, तब तब मैं अवतार घारण करता हूँ। साधु 
सज्ञनोंकी रक्षा और दुट्टोफा विनाश करने तथा धर्मकी पुमः 
प्रतिष्ठा करनेके लिये मैं प्रत्येक युगमें अवत्ती्ण होता हूँ! अवतार 
ऋषियोंके होते हैं, देवताओके होते'हैं ओर भगवानके होते हैं । 
भगवदवतार कलाभेदसे कई प्रकारके होते हैं। भगवदबत्तारमें 
दो शक्तियाँ काये फरती हैं। एक यह शक्ति, जिस केन्द्रमे 


सप्तम्यवतारमिष्ठा धर्मसामशप््यात्‌ ॥१३१॥ 
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भगवाबका अवतार होता है, उसके पूबजन्मके कर्मालुसार उसके 
प्रारब्धकी शक्ति और दूसरी, भगवदवतारका जिस अयोजनसे 
आविर्भाव हुआ है, उसके अनुसार मगवच्छ॒ुक्ति। श्रीमद्भगवद्‌- 
गीतामें श्रीभगवादले श्रीमुखसे कहा है. कि, हे अजुन ! मेरे और 
तुस्दारे किवने द्वी जन्म हो चुके हैं। उन सवको तुम नहीं 
जानते, परन्तु मैं जानता हूँ । इस भगवदूबचनसे पहिली शक्तिफी 
सिद्धि हो रही हैँ और भमगचच्छक्तिकी सिद्धिके विपयमें श्रीमगवाद्‌ 
श्रीक्षष्णचन्द्रजीकी ब्रजलीला, द्वारकाकी लीला और महाभारतकी 
लीला आदि ग्रमाण हें) श्रीभगवानका शिशुकालमें पड़े पढ़े 
खाभाविक रुपसे हाथ-पैर छिलाते हुए छकड़ेकी आध्मातसे उलढ 
देना, उखलीमें पेरकी टेक देकर यमलाजुन इंक्षोंकी उल्ाड़ 
फेरना, कानी अंगुलीपर योवर्धनपर्वेवकों उठाकर प्रजमण्डलकी 
रक्षा करना, -महारास रचकर गोषियों को मोहित करना, ये सब 
मानवी काये नहीं; किन्तु भगवच्छक्तिके दी निद्र्शक हैं। दो 
छोदे छोटे छुमारों-श्रीकृष्णचन्द्र और चलरामका सथुरामें जाकर 
पहाड़ जैसे कुबलया नामक भस्तहाथीके दाँतों तोड़कर मार 
डालना, मल्लोंमें अजेय मुप्रिक और चाणूरकों सार गिरना और 
कंस जैसे महापराक्रान्त सम्राटका भरी सभामें सिर उतार लेना 
मनुष्यका कार्य नहीं हो सकता। यह भगवच्द्धक्तिका ही 
परिचायक है। भगवावमो अपनी बनायी हुई कर्मश्टंखलामें दँघे 
रहते हैं। ज़यसन्धका उत्पात जब चहुत बढ़ गया, तब यह्‌ 
जानकर कि, बहु अपना पेध्य नहीं, भीमसेनका वध्य है, 
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देवकुलकी रक्ता फरनेके लिये उन्होंने पश्चिमी समुद्र्में एक नया 
विछलत टापू निर्माण किया, जिसमे लासों करोडो भद्ठुप्योंकी 
वस्ती बसाई गयी ओर द्वाएका लामक नयी नगरी म्रतिष्ठित फर 
वहीँ मथुरासे हटाकर अपनी राजधानी स्थापित की, सोलह सहस्त 
छ्लियोंसे विवाह कर उतने ही रूपोंसे वे उनके साथ रहने लगे, 
क्या ये सब काये पौरुपेय कहे, जा सफते हैं? भगवच्छक्तिके ही 
ये थोतक हैं। लीज्ञासररणका समय आनेपर सब यादवोबों 
आपसमें लडाकर कुलफा नाश हो जानेपर स्वयथनिनरधामर्में चले 
गये । उनके जानेकी घटमावा 'अदूमुत रहस्य भी विचाए करने 
योग्य हैं। कई करोड वर्ष पहले जब रामावतार हुआ था, तथ 
भगवाद्‌ रामचन्द्रने पेडकी भाडमें छिपकर बालीपर बाण 
चलाकर उसको सारा था। उसी बालीकी आत्मा भीलके रूपम 
आयी ओर उसके बाणसे श्रीभगवावने लीला सम्बरण भी । 
शका समाधान के लिए कहा जा सफता है कि, अवतारके दो 
तरहके फर्म होते हैं, जैसा ऊपर कहा गया हे, एक तो उनके 
पूर्वेजन्मार्नित क्‍मे और टूसरे, अयतार सम्बन्धी कम । यह 
अबतार सम्बन्धी कमे है, व्यक्तिगत क्‍्मे नहीं है। क्योंकि 
रामावततारके फमका फ्ल उन्‍हें इस अवतारमें भोगना पडा। 
यह व्यक्तिगत कम हो नहीं सकता। श्रीमगपान्‌ राम और 
ओभंगयान्‌ कृष्ण दोनो समान अधिवारके अवतार हैं । 
इसकारण समान स्तरके अवतारोंम ऐसा दो सबता है। 
भ्रीभगवाद # प्एके शरीस्फे अन्तका समय आरा गया और एघर 
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बालीका ऋण चुकानेझा समय भी आ गया धा। इसीसे वालीने 
भीलके रूपसे आवर अपना बदला चुकाया और भगयाद निज- 
धाममे पधार गये । दरशनशाश्न सिद्ध करता है कि, भगयाव्सी 
सोलह कलाओऊे विकासऊे अनुसार यह हिसाय वाँवा गया है 
फि उड्धिलसे लेकर चतुर्तिधमृतसधमें यथारम चार कलाओंका 
विकास होता है। उसके बाद असमभ्य और सभ्य मलुप्योमे 
श्रागेकी चार कल्लाओका विकास होता हे और तदनन्तर नो 
फ्लाओसे सोलह कलाओं तकका विकास भगनदबतारोमे होता 
है, जिनरी अनेक 'श्रेणियों हें श्रीमगयान्‌ कृप्णचन्द्र सोलह 
कलाओंसे युक्त पूर्ण अवतार थे। इसका वर्णन महाभारतमें 
करके भगवान्‌ व्यासदेवने ज़गठझो धन्य किया है, धर्मके 
सामज़स्पफे लिये ही भगयावक्के अयवार हुआ करते हैं। 
भगदवतारोफे ऊपर बचाये हुये विज्ञानकके अनुसार आर्यजाति 
भगयदबतारोंपर निष्ठा रसती है । इसीसे अवतार निष्ठा 
आरयंघर्मकी सातवीं कला कटी गयी है॥| १३१ ॥ 

अब अबतार सम्बन्धसे भारतसण्डकी महिसा कहते हैं :--- 

भगवादूके अयतारकी आभरिभात भूमि है ॥ १३२ ॥ 

अवतारविज्ञानकी रृढ़ुताके लिये अयत्तार महिमाके प्रसह्नसे 
अयउतारकी आपिर्भाय-मूमिका महत्त्व कहा जाता है। फर्मके 
सम्बन्धसे त्द्मास्डमें जम्रृद्वीप श्रेष्ठ हे। जम्बूदीपमें नौ चर्षे हैं। 





मगवदवतारावि्भादभूमि ॥ १३१९ ॥ 
१७ 
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उनमें भारतवर्ष (मृत्युलोक) श्रेष्ठ हे और भाखवर्षमे भारत- 
सण्ड (हिन्दुस्थान) श्रेण्दै। यह शाज्रोसे सिद्ध है कि, आदि- 
सानवरृ॒ष्टि इसी भारतसण्डके काश्मीरप्रान्तकी देविका नदीकें 
तदपर हुई थी और भारतसण्डकी छद्दो ऋतुओफे वैभवसे परिपूर्ण 
है। यहॉकी भूमि चाहतुर्व॑स्यसे युक्त है। अर्थात्‌ यहाँ त्राह्मणभूमि, 
ज्षत्रियभूमि, वैश्यमूमि और श्‌ द्रभूमि चारो प्रकारकी भूमियों 
देखनेमे आती हैं. और सट्टिके सब आाकृतिक वेभव यहाँ उपलब्ध 
हैं। दूसरी ओर स्ष्टिके आदिस ओर प्रत्येक सत्ययुगके प्रारम्भमे 
वेद यहॉँके ऋषियोंके अन्त.करणमे शब्दशः सुनाई देते हैं 

चेद्सम्मत सब शास्त्र यहीं प्रकट हुए ओर प्रकट होते हैं 

अन्तर्जगवकी ज्ञान-आाप्तिके लिये सातो दर्शन, चारो योगसाधन 
प्रशालियाँ और धर्माधमे-निर्णायक शास्रसमूह इसी पवित्र मूमिरे 
प्रकट होते हैं। यही कारण है कि, श्रीभगवानके अवतारोंकी 
यही आविर्भाव-भूमि है। यह पुराणादि शाल्रोंसे भी सिद्ध 
है॥ १३२॥ 


श्रब आठवीं कला कहते हैं :-- 

पृष्ठ होनेसे योग और भक्तिपू्ण उपासना श्राववीं 
है॥ १३३ ॥ 

जगवीश्वरके निकट पहुँचनेके उप्रायोको उपासना बहते हैं। 
उपासनाका शरीर है योग ओर भार है भक्ति। जितने प्रफारकी 





सोगमत्तिद्याजो पासनाएमो पूर्णत्याद ॥ १३३ 
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. योग-साधन-अणालियाँ हैं. और जितने प्रकारके भक्तिके भेद हैं, पै 
सब आर्यधर्ममें पाये जाते हैं। दोनों अणालियाँ पूर्ण होनेके 
कारण अन्य धर्मावलम्बी भी उनसे लाभ उठा सकते हैं। बह 
सर्वोद्धपूर्ण है ॥,१३३ ॥ 

इसकी उपयोगिता बताते हैं :-- 

सबकी अनुकरणीय है ॥ १३४ ॥ 

आयॉकी उपासनाप्रणाली योग और भक्ति इन दोनों अद्लॉसे 
पूर्ण होनेके कारण सबका हित करनेवाली और सर्वागपूर्ण है। 
इसके अद्ज ओर ५पाज्ञ प्रथ्वीके सब धर्मोके सहायक हुए हैं। 
उन्होंने इसके अद्ञोंको अपने धर्मोमें यथासम्भव सलन्निविष्ट 
किया है॥ १३४ ॥ ' 

अब नवीं कलाके विपयमें कद्दते हैं :--- 

शक्तिविश्वाससे पीठपूजा नववीं हैं ॥१३५॥ 

आर्यजालि सगवच्छक्तिपर विश्वास करती है। इस कायण 
आर्यधर्मकी नववीं कल्मा पीठपूजा ददै। आयेलोग पत्थर, मिट्टी 
आदिकी पूजा नहीं करते; किन्तु दैवीपीठमें सर्वव्यापक 
भगवाबकी पूजा करते हैं । सर्वशक्तिमात्‌ भगवात्‌ अनन्वकोदि*- 
अक्षाए्डोंकी सप्टिलीलामें सर्वत्र विराजमान हैं। प्रत्येक शरद्यास्ड- 
में उनके अतिनिधिरूपसे रूष्टिकर्ता भगवाव अह्या, स्थितिकर्त्तो 





अनुकृतेयम्‌ सर्व; ॥ १३४ श 
नवमी पीठफूजा शक्तिविश्वासात्‌ ॥ १२५ ॥ हे / 
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भगवाद विष और संहास्कर्ता भगवाद्‌ शिव अलग अलग 
विराजमान रहते हैं। इसीप्रकार उनके अंशरूपसे अपने अपने 
ब्रह्माए्डमे अपने अपने अलग काम करनेके लिये अनेक देव- 
देवियोँ विद्यमान रहती हैं, वे यथायोग्य स्थानमे, यदि पीठ चने, 
तो वही आविर्भुत हो जाती हैं.। इन सब दैवीकायोकी निष्पत्तिके 
लिये ऋषिसंघ, देवसंघ और पिठ्संघ अर्थाद अयेमाआदि 
नित्यपितृगण जो एक प्रकारके देवता ही हैं,--कर्मके नियन्ता 
ओर जीबोके शुभाशुभ कर्मोका लेसा रखकर तदतुसार फल 
देनेबाले यमधर्मराज, जगतमे ज्योति फैलानेबाले भगवान सूर्यदेव 
आदि सब देवपदधारी, जहाँ उनका पीठ बन जाय, वहाँ 
आविभभूत हुआ करते हैं । 

इस सश्लीलाम दो शक्तियाँ निरन्‍तर कार्य करती रहती 
हैं,--एक आकर्षणशक्ति और दूसरी विकर्षणशक्ति। दोनों 
शक्तियोका जहाँ समन्वय होता है, चहीं पीठ वन जाता है। 
उदाहरणरूपसे फद्या जाता है कि, दो लड़कियों एक दूसरीका 
हाथ पकड़कर जब गोलघुमरी खेलती हैं, तव उनके चक्करमें एक 
केन्द्र अनन जाता है. और वे गिरती नहीं । परन्तु यदि उनका 
हयथ छूट जाय, तो वे इधर उघर जा गिरेंगीं और उनके हाथ-पेर 
हूंट जायेंगे। इसी तरह आकरण-विकर्षण शक्तियॉका जहाँ 
समन्वय होता है, वहीं पीठ बन जाता है और, पीठमे दैवी- 
शक्तिका आविर्भाव हो जाता है। अहनक्षत्नादि भी इन्हीं 
शक्तियोके कारण अपनी अपनी कक्षाओंम रहफर घूसा करते हैं| 
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टेबलरेपिक्न ओर सकल जेसी फ्रियाओंमें भी इसप्रकारका पीठ 
घन जाता 6॥ इसको तो भोतिक परलोक-विज्नानवेत्ता भी 
खीकार करने लगे हैँं। ऐसी क्रियाओमें जब पीठ वन जाता 
है, तब जड़ पदार्थ भी चेतन पदार्थकी तरह कार्य करने लग जाते 
हैं। यह पीठ कहीं कहीं स्वाभाविक बना रहता है। जैसे-- 
शालिग्रामशिला, चाणशिवलिंग, अपराजिता पुष्प आदि। ऐसे 
पदार्थो्में आप ही आप पीठ बना रहता है। जब चाहे, तथ 
उनमें पूजा की जा सहुती है। इनमें आवाहन-विस्जनकी 
आवश्यकता नहीं होती। शआर्यजाति भगवच्छुक्तिपर विश्वास 
की है। यह पीठमें श्रीभगवादक्ी पूजा करती हैं। इसीसे 
आर्यधर्मकी नवर्बी कला पीठपूजा कद्दी गयी है ॥ १३५॥ 

श्रव हेवुसद्दित मूर्तिपुजाका समर्थन करते हैं :-- 

प्रतीकका आश्रय करती है ॥ ११६ ॥ 


दैवीशक्तिफे द्वारा पीठका श्राविर्भाव होता है। यद्दी कारण है 
कि, आयेजातिमें मूर्तिआदि पीठोंकी उपासनाअणाली प्रचलित 
है। श्रीमद्भगवद्गीतामें श्रीमगवानने श्रीमुससे स्पष्ट कट्दा है कि, 
अव्यक्त पर्थात्‌ निराकारकी उपासना बढ़ी कठिन है। साकार 
उपासनाके लिये आर्यशास्तरोमें ्थतेक प्रकास्के भ्रतीकोंके 
अवलम्वुनकी सद्दायता लेनेकी आज्ञा दी है । नानाप्रकारके 
पापाण, घातु आदिसे निर्मित मूर्त्ति, स्थण्डिल, चित्र, भित्तिरेखा, 


अतीकाश्षयः ॥ १३६ ॥ 


१३४ कर्ममीमांसादशैन । 














यंत्र, जलऊम्भ, झप्रि आदि अ्रतीकके अवलस्वनसे मनकी पारणा 
वनानेमें चड़ी सहायता होती है। इसका विद्वान वेद, प्राण 
और तनन्‍्त्रादि शास्त्रोमें चहुत विस्तारसे पाया जाता है ॥ १३६॥ 

आब दशर्यीं कल्ाका वर्णन करते हैं. :-- 

पश्चकोशके सम्परसे शुद्धाशुद्धि स्पर्शोस्पर्श विवेक 
दसभीं कला है ॥ १३७ ॥ 

शुद्धाशुद्धिविवेक और स्पर्शासपशविवेक आर्यधर्मकी दूसवीं 
कला है। आर्यजाति सर्वदा पश्चफोर्पीोका विचार रखती है। 
आत्मा पश्चकोपोसे ढेंका रहता है । उन पॉचों कोपोकी शुद्धिके 
लिये दैवीराज्यसे सम्बन्ध स्थापनद्वारा शुद्धाशुद्ध और स्पर्शासप्के 
विवेफका साधन 'आयेजाति किया करती है। इसका विस्तृत 
विवेचन इसी अध्यायमे पहले आरा चुड़ा है॥ १३७॥ 

अब इसका फल बताते हैं :-- 

देधानुकम्पाशालिनी है || १३८ ॥ 

तात्पयं यह है. कि, इस धर्मके पालनसे अआर्यजाति 
देवाघुकम्पाशालिनी है । शुद्धाशुद्ध और स्पर्शास्पर्शका सदा 
विचार रहनेसे आर्यजातिको अधिमूतशुद्धि, अधिदेवशुद्धि और 
अध्यात्मशुद्धि इन तीनों शुद्धियोंका अधिकार प्राप्त दो जाता है। 
ऐसा होनेसे दैवीशंसलाके व्यवस्थापड देवताओझों अपनी 





शुद्धयशुदधिष्प श्याध्टश्यविवेको दशमी प्रड्ोपसम्पर्मॉत्‌ ॥ १३७ ॥ 
दैवानुकम्पाशालिनी ॥ १३४८ ॥ 


फियापाद । १३४ 











शंखलाके बाँधनेम वड़ी सहायता मिलती हैं । इसकारण आरयजाति 
देवानुकम्पाशालिनी दो जाती है ॥ १३८॥ 

घर्मकी ग्यारहर्वी कला बताते हैं :-- 

परस्पर सम्बन्धसे यज्व-महाय्ष ग्यारहत्रीं है ॥ १३९ ॥ 

यज्ञ और महायज्ञपर त्रिश्वास रूयना शार्यधर्मकी ग्यारहर्वी 
कल्ाहै। क्योंकि यज्ञके द्वारा देवता और मलुप्योमें परस्पर 
सहायताका सम्बन्ध म्थापन हो जाता दै। श्रीमद्भगवद्गीतामें 
भी कहा हैं. :-- 

५परपरं भाववन्तः क्ेयः परमवाष्य्यव ।! 

श्रर्थात्‌ एक दूसरेकी सहायता कर उत्तम क्ल्याणकों प्राप्त 
फरो। भगवानकी कृपा श्राप्त करके जिस घधर्मान्नके साधनद्वारा 
दैद्वीराज्यफा संबरद्धन क्रिया जावा है, उसको यज्ञ कहते हेँ। 
यह्र और महायज्ञममें भेद यह हे कि, जो यज्ञ सम्बन्धी घर्मकार्य 
ऊिसी व्यक्तिके कल्याणक्रे लिये किया जाता है, उसऊ्ो यज्ञ 
कहते हैं और जो यक्ञसम्वन्धी घर्मकार्य जाति और जगवके 
कन्याणके लिये किया लावा है, उसको महायत्ष कहते हैं ॥ १३६ ॥ 

इसका फल बताया जाता है :-- 

घर्मप्राण है ॥ १४० ॥ है 

आध्यात्मिक उन्नतिशील 'आर्यजातिका जीवन यक्षमय होनेसे 





यन्नमद्दायज्ञावेद्रादशी परप्परसम्बन्धात्‌ ॥ १३९ ॥ 
पु 
घम्र-आ्रणा ॥ ५४० ॥) 


११६ फर्ममीमांसादर्शन । 


श्श््््शश्य्श्श्श्शश्ंल्ल्थशशश्ंशथ/्खश्य्््ल््--- 


पद धर्ममाय है। आर्यजातिके शारीरिक, बाचनिक, सानसिक 
ओर बौद्धिक सब कार्य धर्ममूलक होते हैं और उनका जीवन 
यश्षमय दोोता है, इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि, आयँजातिके 
प्रत्येक न्यक्तिको प्रतिदिन पद्चमहायज्ञ करनेकी शाख्रज्ञा है। 
ऐसी जातिका धर्मप्राण होना खाभाविक ही है )) १४० ॥ 

श्रव वारह॒वीं कला बताते हैं. :-- 

नित्य दोनेसे वेंदशास्रपर विश्वास बारहवीं है ॥ १४१ ॥ 

चेद और शाल्लोपर विश्वास करना आर्यधर्मकी बारहवीं 
कल्ला है। क्‍योंकि वेद और शास्त्र नित्य हैं और मगवसत्ेरिते 
हैं॥ १४१॥ 

चेदशाक्ष नित्य कैसे हैँ, बताते हैं :-- 

शब्दरुपसे बेद्‌ और भावरुपसे शास्त्र नित्य हैं ॥ १४२ ॥| 

वेद शब्दरूपसे नित्य हैं. ओर अन्यान्य शातत्र भावरूपसे 

नित्य हैं। वेदकी शब्दराशि ज्योक्रीत्यो सुनाई देती है और 
अम्यान्य शाल्ष ऋषि-मुनियोके अन्त.करणमें भायरूपसे प्रकट होते 

हैं और थे फिए उन्हें. अपने शब्दोमे प्रकट करते हैं! पैदिक 
विज्ञानका यह सिद्धान्त है कि, वेदके शब्द बदलते नहीं हैं ! 
वे नित्यरूपसे अद्मलोकम रहते हैं. और इस म्रत्युलोकमे मनुष्योके 
फर्मोनुसार समय समयपर उनसा आविर्भाव और तिरोभाव 
हुआ करता है। 

वेदघास्रविशात्तो द्वाद्यी निस्यत्वात्‌ ॥ १४३ ४ 

पपमः शब्दसुपत्वादमावरुपत्वाद्‌ दितौयम॥| १४२ ॥ 











जड़विज्ञाबसे अब यह तो सिद्ध हो दी गया है कि, शब्द 
धर्वृब्यापक आकाशमम नित्यु रहते हैं और जहाँ रेडियो-यन्त्र 
देवा है, वहाँ उसके द्वारा प्रकंद हो जाते हैं। इसीतरह 
अलोकमें नित्यरूपसे रहनेवाले वेद चठयुंग बीत जानेपर 
सत्ययुगऊ्े आरअभ्भमें संयमशील उन्नत अन्तःकरणके ऋषियोंके 
अम्तःकर्णमैं ज्योंकेत्यों प्रकाशित हो जाते हैं, उन्हें सुनाई देने 
लगते हैं। इसीसे बेदफों श्रुति कहते हैं। , शाल, जिनको स्ट्ृति 
कहते हैं, वे भी समय समयपर भावरुपसे प्रशान्त और योगयुक्त 
ऋषि-सुनियोके अन्तःकरणमें प्रकाशित होते हैं और फिर वे 
( ऋषिमुनि ) अपने शबदोंमें उन्‍हें. जगठमें प्रकट करते हैं। यही 
बेद्‌ और शाख्तोंफे नित्य होनेका रहस्य है.॥ १४६॥ 

अब घर्मकी ठेर॒दुवीं कला वताते हैं :-- 
वीजाहुरके समान संस्कासफर्म-अद्ध तेरहवीं है ॥ १४३ ॥ 

संस्कार्सो और फर्मोपर श्रद्धा करना आर्यधर्मकी तेरहरवी कला 
है। कर्म और संस्कार ये दोनों बीज और अंकुस्के समान हैं. 
संस्कार कर्मका बीज है और कर्म उस्तका अंकुर है । वेदके इस 
कर्ममीमांसादर्शनमें संस्कासके नाना जद, संस्कास्जन्य उद्धूभ्ब॑गति 
और पअथघोगति, वेदिकसंस्करोंका रहता, करमंका अलोकिक 
विज्ञान ओर उसके जेब, ऐश और सहज भेड, यद्‌ संघ 
विस्दृतरूपसे अन्यत्र वर्शित है ॥ १४३ | 

संस्कार-कर्म दया जगोदशी ना उपसलपक पसास्क बोजाइएव,॥ १ न 
श्प 
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श्शष्प कर्ममीमांसादशन । 








इसका फल वतते हैं :-- 

घतु्ष्ग फलप्दा है ॥ १४४३॥ 

कर्म और संस्कारोपर श्रद्धा होनेसे आयेधर्मकी उक्त तेरहवीं 
कला आर्वजातिको घर, अर्थ, काम और मोक्ष इस चदु्वगवो 
प्राप्त कराती है। काम, अथे, धर्म और मोक्ष इन चारोंके 
अन्तर्गत समस्त अभ्युदय और निःश्रेयस था जाता है। थदि 
संस्कार और कर्म दोनों यथाधिकार भ्राप्त किये जायें, तो 
जीवको सवऊुछ प्राप्त दो जाता है। यही इस सूत्रका 
तात्पय है॥ १४४॥ ' 

अब चौदहूवीं कला कहते हैं :-- 

अभ्युदय निमित्तक अआवागमन-चक्र जन्मान्तरवाद्ई- 
विश्वास चौदहवीं हे ॥ १९४ ॥ 

जीवफे निरन्तर अभ्युदयका कारण होनेसे आवागमनचर्क 
ओर जन्मान्तरघादपर विश्वास करना आरयंधर्मकी चौदहवी फला 
है। जीब जबसे उत्पन्न होता हे और जबसे वह सहजपिए्डके 
चतुर्विध-मूतसंघसे आगे बढ़कर मानवपिण्डमे पहुंचता है, तवसे 
वह आवागमन-चक्रसे निरन्तर घूमता रहता है। आवागमत- 
चक्रका तात्पये यद है कि, जीव जन्मता है, मरता है, प्रेतलोक, 
नरकलोर, खर्मलोक आदिम जाता दे और फिर झृत्युलोकमे आ- 

चतुर्ब॑ग फठप्रदा ॥ १४४ ॥ 
लावागमनचक्र-जन्मान्तरवाद-विश्वासथतुर्देदय न्युदयनिमित्तत्वात्‌ ॥ १४० ॥ 








क्रियायाद । 55५५ 
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जाता है। फिर इसीप्रकार जाता दै और फिर ' र॒त्युलोकमें लौट 
आता है, इसीको आवागमन-चक्र कहते हैं। जनन्‍्मान्तरवादका 
अय्थ स्पष्ट ही है। इसी आवागमन-चक्र ओर जन्मान्तरके कास्ण 
जीव प्रथम अवस्थामें अम्युदय और अन्तिम अबस्थामें निःश्रेयस 
ग्राप्त कर लेता है। यही धर्मकी चौद॒हवीं कला हे॥ १४५॥ 

इस विज्ञानको पुष्ट करते हैं :-- 
विवाद, दाय आद्-तर्यशके चतुव्यू हसे सुरक्षित हैं॥ १४६ ॥ 
जन्मान्तरवाद और आवागमन-चक्रकी सुरक्षाफे लिये विवाद 
संस्कार, दायभागब्यबस्था, श्राइकर्म और तर्पणकर्म, ये चाए 
न्यूहू बने हुए हैं। इन ब्यूहोंसे आर्यजातिका जन्म-सत्यु और 
आवागमनचक्र सुरक्षित रहता दे। आवागमन-वक्रमं अ्माय- 
माण जीवकी सद्दायताके लिये श्राइकर्म, तर्पणकर्म, और 
दायमाग-व्यवस्था दृदृतापू्वंक अवलम्बनीय है। क्‍योंकि ये 
परलोकगासी जीवके सद्दायक हैं । सष्टिकार्यमें विचाह-संस्कार 
सबसे महत्त्वका है । आरयेलोग इसकी पवित्रता सदा बनाये रहते 
हैं।. इसी कारण सजखला दोनेसे पहले कन्याके चित्तको विवाह- 
संस्कास्से सुरक्षित और पत्रित्र रखते हैं. और चर-कन्याका 
"पम्बन्ध उमयलोकव्यापी अर्थात्‌ जन्मान्तर|्यापी ' किया जाता 
है। दायमाग अर्थात्‌ सम्पत्तिका जो विभाजन किया जाता दै, 
वह भी परलोकगत आत्माओंको जिनके ह्वारा सद्यायता मिलती 








विवाहदायश्रादुतर्पणचदुन्यू हस॒रक्षिता ॥ १४६ ॥ - 


१४७ कर्ममौमांसादशेन । 














है, उन्हींको सम्पत्ति देनेकी शात्य आज्ञा देवा है, औरोंफो नहीं | 
इस कार्यकी सुसिद्धिके लिये दो विधियाँ शास्तोंने वतायी हैं, एक 
विस्लतत और दूसरी सुलम ! उसमें श्राद्धकर्म विरूत है. और 
सर्पणकर्म सुलम । इसम्रकारसे पूर्चकथित सिद्धान्त घहुब्यूह* 
द्वारा पुष्ठ किया गया है॥ १४६॥ 

अब धर्मकी पन्द्रहवीं कला कहते है :-- 

सर्वशक्तिमचासे. सगुणननि्म ण-उपासनों पनदरहर्वी 
हद ]१४७ | 

प्रीपस्मोत्माकी निगुण और सगुणरूपमें उपासनाकी 
ब्येब्ला ओरयधर्मकी पन्द्रहयों कला है। भगवान्‌ सर्वशक्तिमाद 
हैं। उनके लिये असम्भव कुछ नहीं है। वे निर्शुण "भर 
'निराकार होनेपर भी भक्तोके कल्याणार्थ सगुण और स्ाकांररूप 
भी घाएण कर सकते हैं ॥ १४७ | 

इसका कारण कहते हैं :-- 

आंधिकारीभेद्से व्यवस्था ॥ २४८५॥ 

आर्यधर्ममें उपासनाके लिये अधिकारीभेदकी व्यवस्था 
खखी गयी है। जैसा जिसका अधिकार हो चैसा ही उसके 
लिये उपासनाकी व्यवस्था की गयी है। इसीसे इस घधम्मेमें 
'निश्नसे निम्न मतअतादिकी उपासनासे लेकर सर्वोच्च निम्न णन्नद्यो- 





सगुणनिगुणोपासना पश्चदर्शा! सब शक्तिमत्त्वात्‌ ॥ १४७ ॥ 
अधिकारिगेदाद व्यवप्या )] १४८ ह 


क्रियापांदे । १४१ 
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पासना तककी विधि है। सब श्रेणीके उपासक निर्गुण, मिराकार, 
सर्वव्यापक भगवद्धावकी धारणा करनेमें समर्थ नहीं हो 
सकते । इसीसे आयंधर्मम  सयुंण ओर निगु ण दोनों अकारकी 
उपासनाओंकी व्यवस्था है। क्योंकि श्रीभगवान्‌ सगुण हैं. और 
निगुण भी हैं, साकार हैं और निराकार भी हैं. ॥ १४८॥ 

अब भार्यधर्मकी सोलहवीं कला बताते हैं :-- 


पूर्णाहोनेसे कैकल्पाधिगम सोलहवीं है ॥१४६॥ 

ज्ीबकी क्रमोन्नतिका अन्तिम पद कैबल्यकी प्राप्ति है। 
अपने अपने ढंगपर और अपने अपने अधिकारके अनुसार 
सब चेदिक-दर्शनोने मुक्तिका स्वरूप दिखाया हें। जीबके 
अभ्युदयके अधिकार अनेक हो सकते हैं; परन्तु उसकी अन्तिम 
सीमा कैकल्य दे । मुक्तिका अधिकार फेवल शआर्यधर्ममें ही निर्णीत 
किया गया और उसी पद्पर पहुँचकर जीव कृतकृत्य हो जाता 
है। इसीसे इसका आर्यधर्मकी सोलदवीं कलाके रुपमें निर्देश 
किया है॥ १४६॥ ह 

आर्यधर्मका महर्व बताते हैं : -- 


आयेजाति जगदूगुरु है ॥ १५०॥ 
आरयंधर्स इसप्रकार सोलद कलाओंसे पूर्ण होनेके कारण 








कैधल्याघिगमः पोडशी पूर्णत्दात्‌ ॥ १४६ ॥ 
जगदूगुरुत्वमायजातेः ॥ १५० ॥ 





१४१ कर्ममौमांसादर्शन । 








आर्यजाति जगदूगुरु है। आयेजातिके जगदुगुरुलके 
सम्बन्ध मनुभगवाद आज्ञा करते हैं :-- 

एवद्देशप्रसृतस्यसकाशादपजन्सन- । 

स॑ स्व॑ चरित्र शिक्षेरव्‌ प्रथिव्यां स्वेमानवा, 

अर्थात्‌ इसी देशमे उत्पन्न हुए ब्राह्मणेसे प्रथ्वीके सब 
मलुप्योफो अपने अपने चरित्रकी शिक्षा प्रदण करनी चाहिये। 
इसीतरह प्ृश्वीकी सब सभ्यजातियोके विद्वार्‌ पुरुषोने एकमत 
होरर स्वीकार किया है ऊि, प्राचोन आयंगण ही जगतके शुरू थे | 
हपयु'क्त मनु भगवादकी 'आज्ञातर आकह्मणशब्द इसलिये आया 
है. कि, तपः खाध्यायनिरत, त्यागशील और समस्त जगठका 
मंगलसाधन करनेके लिये जीवनधारण करनेवाले आ्ह्णोके 

महत्त्वसे द्वी आर्यजादिका महत्त्व है॥ १४० ॥ 

अब शअआयंजातिफे जीवनका मदत्त्य बताकर अपने सिद्धान्तकी 
पुष्टि करते हैं :-- 

जीवन यश्ञमय है ॥ १५१ ॥ 

यज्ञ और महायज्ञका लक्षण ओर महत्त्य इस दर्शनमें कई 
जगह बताया गया है। आयंजातिके अतिरिक्त प्रथ्यीकी किसी 
जातिमे इसप्रकारका यत्ञमय जीवन देसनेमे नहीं आता ॥ १४१ ॥ 

, यज्ञकी विशेष महिमा कह रहे हैं :-- 

यज्ञ साथ प्रजाक्रो सष्टि होतो है ॥ १५९॥ 





यतमसयजीवनञ्च ॥ १५१ ॥ सहयज्ञा अजायश्टि, ॥ १५३ ॥ , 


कियापाद | श्श३ 











जब घर्म और यज्ञ पर्यायवाचक शब्द हैं, तव यज्ञके साथ 
भ्रजाकी सृष्टि होती है, यह्‌ स्वतः सिद्ध है। जब घर्मके द्वारा 
जगत॒की सुरक्षा होती है, घर्मे ही खितिका मूल है और घर्मके 
दास ही सब लीगगण ऋमशः नि.श्रेयसफ्ती ओर अग्रसर 
होते हैं, तो घर्मरूपी यज्ञफे साथ प्रजाड़ी सृष्टि भी होती है। 
यदि ऐसा न हो, वो प्रजाकी रज्ञा और ऋमोन्नति हो द्वी 
नहीं सकती । जो प्रजाकी स्वितिका मूल है, जिसके द्वारा सष्टिकी 
रा होती है और जिसके द्वारा प्रजा अभ्युद्य और निःश्रेयसको 
प्राप्त करती है वह आक तिक नियम तथा भगवद्शक्तिसुपी धर्म 
सप्के साथ उत्तन्न होता है, यह्‌ मानना ही पड़ेगा । इस विपयमे 
स्मृतिशासत्रमें कहा है :-- 

सहयज्ञा: प्रजा; सट्टा पुरोबाच प्रजापति: । 

अनेन प्रसविष्यध्यमेप वो3स्त्विप्कामधुक्‌ ॥ 

खष्टिफे प्रास्म्भमे प्रजापतिने यज्ञके साथ प्रजाओं को उत्पन्न 
करके कहा कि, इस यज्ञके द्वारा ठुमलोग ऋमशः आत्मोन्नतिलाम 
कंसे, यह तुमलोगोंको अभीष्ट भोगप्रद हो॥ १४२॥ 

और भी कह रहे हैं :-- 

प्रजा और देवतामें परस्पर सम्बर््दन होता है॥ १४३ ॥ 
इस विपयमें गीतोपनिपद्‌र्में कहा है :-- 
देवात्‌ भावयवानेन ते देवा भावयन्ठ वः । 
. परसखरं भावयन्तः श्रेयः परसवाप्स्थथ ॥ 
प्रजादेवयोर॒न्यो इन्ये सम्बद्ध नम ॥ १७३ ॥ > 


कि 





१४४ ऋममीमांसादशन | 








इप्टाद भोगान्‌ हि वो देवा दास्वन्ते यक्षमाविता: । 

तैदेत्तानप्रदायेभ्यो यो मु'क्ते स्तेन एवं सः ॥ 

इस यज्ञके हारा चुमलोग देवताओंरा सम्वर्द्धन करो और 
के देवतागण भी मुम्हें सम्वर्ध्धित करें। इसप्रकारसे परसपर 
सम्बर्द्ोित होकर परम कल्याण प्राप्त करोगे। देवतागण 
यज्ञद्धारा सम्बद्धित होकर तुमलोगोफ़ो अभीए भोगअदात 
फहेंगे, इस कारण उन लोगोका दिया हुआ द्रव्य उन्हें न देकर 
जो भोग छरते हैं, वे चोर हैं । 

यक्ञका और भी महत्त्व यह हे कि, जब घर्मरूपी यज्ञ सप्ठिको 
घाएण भरता हे, उसके क्रमाम्युदूयका कारण है ओऔर 
चह रृष्टिसंरक्षण तथा अभ्युदय-कार्य देवताओके दारा हुआ 
करता है, क्योकि फर्म जड़ है, विना चेतन चालकके कर्मसे 
कलोत्पति नहीं हो सकती है, तो यह भी मानना पढ़ेगा कि 
यज्ञ और देवताओंका परस्पर सम्बन्ध है। दूसरी ओर 
धर्मोत्तन्न कर्मकी यथावद्‌ सुव्यवस्था तथा उससे यथायोख 
फल्-अदान देवताओंका कार्य हे और यज्ञके द्वारा उनके कार्यमे 
पूर्ण सहायता मिलती है, क्योंकि यज्ञरूपी धर्म विश्वधारएक है 
तो यह भी भानना पढ़ेगा झि, देवतागण यज्ञसे सम्बर्ड्धः 
होते हैं। विना यश्षके सृष्टिकी रक्षा जैसे नहीं हो सकती, बिना 
यज्ञके जीवगण श्रभ्युदय और निःश्रेयलको नहीं प्राप्त कर सकते 
चैसे ही बिना यज्के देबतागण अपने झीवक्‍का कशेत्य प्राहर 


फ्रियापाद । १४४५ 











साथ एवं यज्ञका सम्बन्ध देवताओंके ” साथ है, तो यह 
भी सिद्ध हुआ कि, यश्के छारा 'देववागण सम्बर्द्धित 
होकर पुष्ठ और तुष्ट होते हैं, तो उनके बदलेमें वे अवश्य ही 
प्रमाको पुष्ठ और तु्ठ करते रहते हैं । क्योंकि यह उनका 
सखाभाविऊ कत्तेंन्य है ॥१४श॥ 
विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं :-- 
साम्राज्यके समान समझना चाहिये ॥१५१४॥ 

। पृज्यपाद महर्षि सूत्रकार इस विज्ञानकी पुष्टिके लिये उदाहरण 
दे रहे हैं कि, जिसप्रकार किसी साम्राज्यमें साम्राज्य तथा प्रजाका 
सम्बन्ध रहता हे, उसी प्रकार मनुष्य तथा देवताओंका सम्बन्ध 
है। जिसप्रकार राजाके द्वारा प्रजा सुरक्षित होती है, उसी अकार 
देवताओंके द्वारा मलुप्यादिकी रष्टि सुरक्षित होती है। दूसरी 
ओर जिस प्रकार प्रजा दी राजाको धनवत्र, जनवलआदिद्वारा 
पुष्ठ और योग्य बनाती है, उसी प्रकार मनुप्यगण धर्मेसाधनद्वारा 
दैवराज्यको पुष्ठ, तुट, और समद्विशाली करते हैं। बिना प्रजाकी 
योग्यताके राज़ाका कल्याण नहीं और विना राज़ाके प्रजाका 
फल्याण नहीं हो सकता। ठीक उसी प्रकार बिना मलुप्य- 
समाजके धार्मिक हुए दैवराज्य पुष्ठ नहीं दो सकता और बिना 
दैवराज्यकी पुष्टि और तुट्टिके स॒त्युलोकका अभ्युद्य असन्मव हैं! 
प्रज्ञा यदि निरंकुश, राजाकी विरोधी और असन्त॒ष्ट हो, तो 





' साम्राज्यवत्‌ ॥ १५४ ४ 
१६ 


१४६ फर्ममीमांसादर्शन । 








राजाका किसी प्रकार्से कल्याण नहीं हो सकता, उसीप्रकार राजा 
यदि स्वार्थपरे, प्रजा-हित-विमुख, 'असंयमी, प्रजावात्सल्यद्वीन 
हो, तो ऐसे शाजाकी प्रजा कदापि अभ्युदयको भ्राप्त नहीं हो 
सकती है। ठीक एसीप्रकार मलुप्यलोकमे यदि धर्मानुष्ठान नष्ट 
हो जाय, तो देवल्ोक निरबेल और कर्तैंन्यशिथिल हो जाता हूँ 
ओर उससमय आसुरी वल वद जाता हें। दूसरी ओर यदि 
देवतागण दुर्वैल होकर कर्तेब्य-विमुस हो जायें तो, मुत्युलोकमें 
सब प्रकारका ताप और धअशान्ति बढ़कर प्रजा क्लेशित हो जाती 
है। इस उदाहरणसे पूर्वकथित उदाहरणकी पूर्णतया पुष्टि द्वोत्ी 
है. ॥. १४४ ॥ 
* शव कफर्मके फलानुसन्धानकारी भेद कदे जाते हैं :-- 


शुभ और अशुभरुपसे कर्म द्विविध है ॥ १४४ ॥ 

जहाँ क्रिया है, वहोँ प्रतिक्रिया अवश्य होगी । हाथ उठाना-रूप 
किया जब हुई, तो हाथ ग्रिरानारूप म्रतिक्रिया अबर्य होगी। 
वही प्रतिकिया ही कर्मसे फलोसन्न करती है । यदि एक मलुष्य 
फिसी दूसरे मलुप्यया हनन करें, तो उसके कर्मकी 
परिपाक-अवस्थास जन्मान्तरमें जो पतिक्रिया होगी, उससे उस 
मारनेवाले व्यक्तिका दूसरे जन्मका शरीर उस सृत्त व्यक्तिके 
दूसरे जन्मके शरीर द्वारा माय जायगा। अथवा यदि कर्मका 
झूपान्तर हुआ, तो मारनेवाला व्यक्ति, अल्पायु होया। इसी 


॥]॒ 





द्विविध॑ कर्म शुभमणुभ॑ च ॥ १०७॥ 


क्िबापांद । (डे 


222 23025 00022: 
छदाहरुणके अतठुसार समझना उचित है कि, प्रत्येक क्रियाकी 
प्रविक्रिया-अवस्थामें फलकी उत्पत्ति हुआ छरती हैं। इसी कारण 
सूविशास्रने फद्दा हे :-- हे 

“ब्रवश्यमेव भोक्तत्य झत॑ कम शुभाशुमम! । 

किये हुए कर्मका शुभाशुभ फल अवस्य मिलवा है।._ * 

अब इस विचाससे फर्म दो प्रकारका द्वोता है । एक शुभकर्म, 
दूसरा अशुमकर्म। जो कर्म सत्त्यगुणवरद्धेक और संगलवास- 
नामय होता है, वह शुभफलोस्तन्न करता दे और जो'* फ्मे 
तमोगुणवर्द्धक श्रौर श्रमंगलवासनायुक्त होता है, वह अशुभ 
कद्दाता है। शुमकर्मसे ऊद्ध्धगति भोर सुसकी प्राप्ति तथा 
घशुमकर्मसे श्रधोगति और 'दुः्सफी प्राप्ति हुआ फरती 
है॥ १४४५॥॥ 


प्रसहसे उनका फास्ण निर्णय किया जाता है -- 

स्टिका इन्द्र इसका कारण हे ॥ १५६ ॥ 

सष्ठिके इन्द्र पहले दी वर्णेद किये जा चुके हैं। जैसे कालके 
दो भेद दिन और रात, रूपके ज्योति और छाया इत्यादि। 
घष्टिके थे स्वाभाविक भेद हैं। उसी स्वामाविक भेदके 
अलुसार फलोन्मुख कर्मके भी ये दी दो भेद स्वीकृत हुए हैं । 
तात्पप्य॑ यह है. कि यह काल्पनिक नहीं दे स्वभावसिद्ध 
है॥ १४६॥ ६ 








सर्गइन्दनिमित्त दव ॥ १५६ ॥ 


१४८ कर्ममीमांसादरेन । 








प्रसंगतः गति कही जाती है :-- "पा 
सष्टिका इल्दर दिविध गतिका भी कारण है ॥ १५७५) 
उसी स्वाभाविक नियमके अलुसार पूर्वकअथित कर्मके चद्बो 
भेदोंसे जीवकी गति ट्विविध हुआ करती है। पक जीवको 
रदृध्वेकों ले जाती है और दूसरी अधोमारगर्मे ले जातो, है। 
इदृधध्यमार्गंके उदाहरण पिहलोक, स्वर्गलोक, स्वर्गके अन्यात्य 
उन्नत भोगलोक, सहजगति अर्थात्‌ जीबन्मुक्तद्शा और 
शुद्धघति आदि। अघोगतिके उदाहरण प्रेदलोककी पापी, 
नस्कलोकप्राप्ति, र॒त्युलोकमें पुनरादत्ति होकर दुःखयोनिकी प्राहि 
आदि। जिस प्रकार ऊद्ध्बेगतिके उन्नतसे उन्नत बड़े बढ़े अधिकार 
हैं, यथा मत्युलोकमें राजा द्वोना, मराह्मण द्ोना, संन्यासी द्वोना 
इत्यादि, और देवलोकमें यमत्व, इन्द्र्नले लेकर प्डपित्व और 
अन्त ब्रह्मा, विष्यु, शिवत्व तक समझा जा सकता है। ड्सी 
प्रकार अधोगिंके उदाहरणमें राक्षसत्व, पिशाचत्व आदिसे 
खेकए तिर्य्यकयोनिप्राप्ति समका जा सकता है। आवागमन चक्रके 
द्वास ये दोनो गतियाँ अप्रसर होती हैं ॥ १५७ ॥ 
उनका स्वरूप कहा ज्ञाता है :-- 
वे पुण्य और पाप कहाते हैं ॥ १४८॥ 
ऊदुर्ध्यंगति और अधोगतिशील जो दो प्रवाद्द हैं, वे ई 
यथाक्रम पुष्य और पाप पह्दाते हैं। वेद और रटृति 


गतिदंयनिवन्धन च ॥ १५०॥ से सुशत-दुष्कृते ह १५८ ॥ 





फक्रियापाद । १४६ 


न्श्श्श्श्श्श्श्क्श््श्श््श्श्ल््य्ख्ख््््+ 
पुरशादि शाम जो पुण्यकर्म और पापकर्म फरके वर्णन 
हैं और उनमे जो पुण्यात्माओं और पापात्माओकी जीवतियाँ 
प्रकाशित हैं, वे सब इन दोनो गतियोडे विचारसे निर्णीत 
हुई हैं। तात्पर्य यदद है. कि, सत्वगुणधर्धक, मंगलकर फर्मु- 
समूह पुण्य फद्दाते हैं. और वे अद्ध्येगतिशील होते हैं. और 
वमोग॒ुण्वर्द्धक अमगलकर कर्मसमृह पाप कह्दाते हैं और वे अघो- 
गतिशील होते हैँ । यही सब शाल्लोमे वर्शित तथा सर्च 
सम्प्रदायोमें प्रचलित पुण्य ओर पापऊा रहस्य है॥ १४८ ॥ 
श्रव फल कहा जाता है :-- 
उनसे सुख और हु।ख़की उपलब्धि होती है॥ १४९५) 
इन पूर्वकअथित दोनों श्रेणीके कर्मोसे यधाक्रम सुख और 
दुःखकी भ्राप्ति छोती है। सस्तवगुणसे सु और तमोगुणसे 
हुःफकी उसपत्ति हुआ फरती दे। अन्त करण जब स॑त्त्वगुणके 
प्रभावसे आत्मोन्‍्मुस होता हे. तब आत्माकी आनन्दसंत्ता जो 
उसमें भ्रतिफलित है, उसीसे सुफ्की उत्पत्ति द्वोती है) “दूसरी 
ओर जब रज-्तमके प्रभावसे अन्त-करंण आत्माकी ओरसे विमुख 
रहता है, उस समय परमानन्दमय परसमात्माका कुछ भी सम्बन्ध 
न रहनेसे अन्त-करणको जो छेश होता है, वही ढुःख फद्दाता है। 
चादि वैपषधिक सुख और डुख भोगनेवाला व्यक्ति यह दाशैनिक 
उह्य नहीं जानता दो, वढ चादे इसका आजम लत हो, वह चादे इसका अलुभव न॒कर सके, 











सुखदु खोपलब्धिष्ताभ्याम्‌ ॥ १५५ ॥ 


१४० कर्ममीमांसादर्शन । 
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क्योंकि यह अनुभव योगिजनगम्य है, परन्तु सुख ओर दुःखके 
अनुभव्में अन्तःकरणका परिणाम स्वतः ऐसा ही हो जाता 
है। अज्ञानी व्यक्ति सी जब विपयछुख अनुभव करता है,'तो 
तन्मात्राओंके चलसे उसका अन्तःकरण शान्त द्वो जाता है। 
क्योंकि उस समय समन्मात्राओमें सत्तवगुणका प्राधान्य रहता 
है, सुतर्ण जब अन्तःकरण शान्त रहता है, तो आत्माकी 
आमन्दूसत्ता उसमें प्रतिफलित हो सकती है ओर इस शअवस्थामें 
आनन्दसत्ताका प्रतिफलित होना ही वेपयिक आनन्दका 
मूल कारण है। क्योकि उस समय अन्तःकरणकी स्वाभाविक 
शति आत्माकी ओर बनी रहती है। वेषयिक ढुःख अजुभव 
करते समय ठीक इससे विरुद्ध बात बनती है। उस समय रजे 
ओर तमोशुणके प्रभावसे चाश्वल्य ओर प्रमाद रद्दनेके फारण 
सन्‍्मान्राएँ अन्तःकस्णकों शान्त होने नहीं देतीं। फलतः उस 
समय चद्चल अन्तःकरण आत्माकी आनन्द्सत्ताके प्रतिविम्बको 
घारण नहीं कर सकता। उसकी गति केवल नीचेफी ओर 
घती रद्दती है। यही दुःख अनुभवका कारण है। पुएय 
आर पापजनित जो दो प्रकारके भोग होते हैं, उनका दार्शनिक 
रदृस्प इस श्रकारसे है ॥ १४६ ॥ 

असंगसे भनुष्यका विशेष अधिकार वर्णन किया जाता है ;-- 

मनुष्य स्वाधीन होनेझ कारण “उसका अधिकारी 
है॥ १६० ॥ 


भानवषछ्तद्माक स्वात्न्भ्यात ॥ १६० ॥ 








फ्रियापाद । ५९ 








-* भनुष्यके नीचेकी जो योनियाँ हैं, वे केसे असम्पूर्ण हैं, 
इसका विस्तारित वर्णन पहले आ चुका है। मलुष्ययोनि स्व 
योनिमें श्रेष्ठ हे भर इसमें जीव पूर्शावयव होतां है तथा इसी 
योनिसे जीव देवयोनि आदिमें भी जाताह और इसमें सब 
योनियोंकी पराका्टा भ्राप्त होती है। अतः इस योनिमें मनुष्य 
पाप और पुण्यका अधिकार प्राप्त करता है और आवागमन- 
चक्रका केन्द्र धनकर पुण्य और पापका फलभोग करनेके 
अर्थ नानालोकॉमें यातायाव करता रहता है। इसी कारण 
सतिशाल्षमें कहा है :-- ४ 
“मानुपेपु म्याराज धर्माघर्मो व्यवस्थितो । 
सम्पूर्शावयवा जीवा मर््त्यपिण्डं गतास्ततः ॥” इत्यादि । 
महुष्ययोनिमें ही धर्माधमंका अधिकार प्राप्त, होता है। 
ुष्ययोनिमें ही जीच पूर्सावयव होता है ॥ १६० ॥ 
5 उसरा निमित्तत्व कद्दा जाता है. :-- 
ः बह चतुर्दशलोक-आपिका कारण हैं ॥१८१॥ 
तर *चहुर्वशमुचनके चौंदह लोक तथा उनके अवान्तर सब 
लोक सुसदुःख-भोगमय ही हैं. ! भूलोकान्तगगंव पिठलोक 
आंदिसे लेकर ऊपरके और छः लोक देवसुखसय हैं और नीचेके 
सातोलोफ आउुरी सुखमय हैं। बरुतः ये सब लोक सुलभोगके 
लिये ही हैं। केवल इनमें सुखका तास्म्य रहता है। 





चतुदं झलोकप्रापिनिमित्तं चत ॥ १६१ ॥ 


श्श्रे 


कर्ममीमांसादशन | 
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मृध्युज्ञोक सुख और दुःख उमयसे पूर्ण है; क्योंकि यह कम्मेमूमि 
है तथा यह आवागमनचक्रका केन्द्र है। प्रेवलोक तथा नरकशोक 
ओर उनके अनेक अवान्तस्लोक दुःखभोगके स्थान हैं। इस 
कारण पुण्य और पापही चतुर्दशलोकप्राप्तिका कारण है।। जो 
दैवसुखभोग-करनेवाले पुण्यात्मा हैं, वे दैवलोकमें जाते एै; 
और जो आपुरीसुखभोगकरनेवाले जीव हैं, वे 'असुरलोफरमें 
लाते हैं! जो केवल पापफे फलरूपी दुःखको भोग करनेवाले हैं, वे 
नण्कादिलोकमें जाते हैं, जिनको कर्म करनेका 'अधिक अवसर 
दिया जाता है. और जो पाप एवं पुए्य उमयभोगकरने पाते हैं, 
थे मृत्युलोकमं आते हैं. ॥ १६१ ॥ ' 

ओर भी कहा जाता है :-- 

बह जाति, आयु और मोगका कारण है॥ १६२,॥ 

इन दो श्रे णियोंका फर्म जिस प्रकार चतुद॒॑शमुवनम्राप्तिकरानेफा 
कारण दै, उसी प्रकार जाति, आयु और भोगका फारस्ण दै। 
यह पहले भलीभाँति सिद्ध हो चुका है कि, प्रारब्घसंस्कारके 
द्वार ही जाति, आयु और भोगकी प्राप्ति होती है। जाति, आयु 
और भोगके अधिकारसे द्वी पिए्डकी उत्पत्ति, स्थिति और नाश 


होता है। इस कारण शुभाशुभभोगमूलक पुए्य और पाप पिए्डके 
कास्णरूप जाति आयुन्मोगऊे भी कारण हैं॥ १६२॥ 





जास्यायुमेगिदेतु: ॥ १६३ ॥ 


अनियापाद। श्श्३े 
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आर भी कहा जाता है :-- 
>चिताकाशका भी कारण है॥ १६३ ॥ 


आऊाशके तीन भेद्‌ हैं। यथा-चिदाऊाश, चित्ताराश 
और मद्दागाश। जीयऊे शरीरायच्छिन्न आर्तशसो चिचाकाश, 
समष्रित्रशारडके आकाशरों चिदासाश और अनन्तकोटितझसड- 
ब्यापक आकाशओों मद्दाकाश कहते हैं । यहाँ आकाशशूदसे 
प्रधमवत्त्तरूपी श्राकाशतत्वका सम्बन्ध नहीं है। यह्‌ देशात्मक 
श्राकाश और ही है, जो संस्कारघाए्क क्मौशयसे सम्बन्ध 
रखता है। चित्ताकाश और चिदाकाशका भेद सममनेके 
लिये यहू विचार कस्ना उचित है कि, एक मलुष्य जब अपनी 
मननशक्तिको अपने शरीर तक स्खता है, तो उस मननशक्तिपी 
गति फैवल चित्वाकाश तक रहती है। जय बह साधक बतकर 
दूसरे मलुप्यपिण्डके अन्तःकरणपर संयम करके कोई कार्य 
करता है, जब चद भक्त चनकर अपने हृदयकी भावनाशक्तिको 
अपने हृदयनाथ इष्टदेवके लोकमें पहुँचाकर उनके चरणोमे कुछ 
निवेदन करता है, अथवा योगी बनकर चतुदशसुब॒नोका 
एंता लगाता है वो समझना उचित है कि, उस समय उसकी 
मानसिक क्रिया चिंदाकाशसे कार्य करती है। यही चित्ताकाश 
और, चिदाऊाशका रहस्य हे। महाकाश ठो मदहाकालके सब्श 
अनादि, अनन्त और तिश्ु हैं। इन आकाशतयोंका खुल हे 








ख 


वित्ताकाशकारणं व ॥ १६३ | 
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जानकर कोई कोई मतावलम्बी बहुतसी अ्रमधारणा फर छेंते 
हैं। चथा-स्थूलशरीरके सदश सूक्ष्मशरीर भी सदा नाशवाद 
है। मलुप्य पुत अण्डज आदि निन्न योनियॉर्मे नहीं जा 
सकता है। इस प्रकारदी घारणाके समाधानके लिये चिद्ाकाश 
ओर चित्ताकाशका रहस्य और भी 'अच्छी तरहसे समभवा 
उचित है। एक पिए्ड जबतक रहता है, तवतक उसका 
चित्ताकाश स्थायी रहता है। एक अद्षाएड जवतक स्थायी 
रहता है, तनतक चिदाकाश स्थायी रहता है और अक्माण्डक्े 
प्रलय होनेपर केवल सहाकाश रहता है। जैसे मदाकालरूपी 
शिव सबको अपनेम लय कर लेते है, उसी प्रकार भद्दाकालरूपी 
शिवा सबषों अपने अद्जमें मिल्रा लेती ह। मनुष्यका पिण्ड नष्ट 
द्ोता है, जिसको मृत्यु कद्दते हैं, उसके अनन्तर जाति आए 
भोगरूपी फलकी उत्पत्ति होकर उसकी समाप्तिमें जब दूसरा 
जाति आयु-भोग उत्पन्न करनेका समय शाता है, उस समय 
जीणंवल परित्यागकी तरह जीव अपने पिण्डको छोड़ दैता दै। 
तय नवीन जाति आयु भोग उत्पन्न करनेके उपयोगी संस्कार पुनः 
चिदाकाशमसे चित्ताकाशमे आ जाते हैं। जैसे--यदि तेलको किसी 
जलाशयके नीचे डाला जाय, तो वद तेल जलाशयके 'ऊपरके 
स्तस्में द्वी झा जाता दे । उसी प्रकार चिदाफाशरूपी मिश्न स्तस्से 
नवीन सस्फारसमूह चित्ताकाशपर अधिकार करके नर्वीच जाति 
आयुभोगक्रो प्राप्त करनेके लिये नवीन भानवपिण्ड, सहजपिएड 
अथवा देवपिए्ड भ्राप्त कराते हं। इस फारण सुक्ष्मशरीरमें 
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स्श्ल््श््श्््््य्ख्यथ्श्श्श्लशश्श्श्श्ख्य्र्--- 


कुछ परिवर्चेन लपीन आक्ृष्ट संस्कारोंके अलुसार अवश्य होता 
हद | किन्तु जैसे-स्थूलशरीररूपी पिण्डका नाश हुआ करता है, 
बैसा सूक्ष्मशरीरका नाश नहीं हुआ करता। सुतरां उनका 
सुक्ष्मशारीर.के नाशका विचार प्रमादमूलऊ है, सत्य नहीं है। 
दूसरी ओर ज्ञाति-आयु-भोगके उपयोगी नवीन संस्काएसमूह जब 
चिदाकाशसे चित्ताकाशर्म आऊृष्ट दोते हैं. ओर उनका आइए 
होना जोयके किसी एक प्रबल संस्कारके अधीन होता है और 
चिदाकाशमें सब श्रेशीके संस्कार रहते हैं, तो पूर्शावयव और 
प्रयल संत्कार उलन्न करनेमें दक्ष मनुष्य महात्मा भरतके सदश 
मृग़रूप घारण करके एक ज्मके लिये झूगपिण्डरो धारणकर 
सकते हैं, इसमें सन्देहद नहीं। हाँ, ऐसी अवनति चणिक होती 
है, स्थायी नहीं होती ।- इस स्‌त्रोक्त विचास्का तालये यद्दी हद 
कि, पुर्य और पापफलप्रद शुभ और अशुभ कर्म चित्ताकाशकी 
नवीन उत्पत्ति करते रदते हैं॥ १६३ ॥ 
_.ओर,भी कह्दा है :-- 
प्रकृति अबृत्ति शक्ति और संस्कारोंका भी कारण 


008 
8 ॥ १६४ ॥ 

जन्मान्तर होते समय वहुकालब्यापी संस्कारराशिसे कुझ 
मंबीज संस्कार कर्म-शद्ललाके नियमाठुसाए उस जीवके 
वत्ताकाशका आश्रय कर लेते हैं। ये ही प्राज्धकर्म पहाते 


प्रहतिप्रदत्तिशकिसस्कारायायथ 0 १६४ ॥ 








१४६ कर्ममीमांसादशन । 
हैं। उक्त क्मोंके अनुसार जीवको जाति, आयु! और 
भोगकी प्राप्ति होती हे, जैसा पहले कहा गया हे।' न 
दीनोके अतिरिक्त उक्त ज़ीवको प्रकृति, पदृत्ति, शक्ति और 
संक्तार इन चारोंकी भी प्राप्ति होती है। इसीकारण प्रत्येक 
जीवकी भ्रकृति, प्रवृत्ति, शक्ति और संस्कार भिन्न भिन्न होते 
हैं। एकही पिता मातासे उत्पन्न हुई सनन्‍्ततिकी भक्ति, 
प्रवृत्ति, शक्ति और संस्कारोंमें जो भेद और विचिन्नता दैस 
पड़ती है, इसका फारण यही है। यहाँ जो प्रकृतिशब्द आया 
है, बह मूलप्रकृतिसे सम्बन्ध नहीं रखता। इसका सम्बन्ध 
त्रभावसे है। इसी तरह संस्कारका अर्थ कर्मको उत्पन्न फरनेवाला 
संस्कार नहीं है। यह परिस्थितिसे उत्पन्न होनेवाला संस्कार हैं 
इसप्रकार महुप्य जाति, आयु, भोग, प्रकृति, प्रदत्ति, शक्ति और 
संस्कार इन सातोंको साथ लेकर जन्मता है. और तदनुसार फला- 
फल्ष प्राप्त करता है॥ १६४॥ १९ ४ 

प्रसंगसे उसका कहाँ अभाव होता है, सो कहा जाता है: 

स्वातन्न्यके अभावके कारण मनुष्येतर योनियोर्में ऐसा 
नहीं होता है । १६४ ॥ वह 

मजुष्यसे नीचेकी जो उद्धिजस्वेदजादि योनियाँ दें; उनमें 
जीवकी पसतन्त्रता फैसी है और उस सबमें पद्चकोपकी पूर्णता 
न दोनेसे किस भ्रकार शक्तिका अभाव है सो पहले भलीमाँति 





मिल्क 


नान्‍्ये तदभावात्‌ ॥ १६७ ॥ 


। क़िंयापाद | १५७ 
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<्अ््ंल्ै्ीच्य्फि्ि्ि््फ- 
वर्णित हो चुरा है। जब मलुप्यके नीचेकी योनियाँ पूर्णावयव 
नहीं हैं और वे पूर्णीवयय न होनेंसे उनमे शक्तिकी भी असम्पूर्णता 
६, वो पूर्णशक्तिविशिष्ट मलुप्ययोनिके अधिकार उनमे प्राप्त हो 
ही नहीं सकते। जिसको पदका अधिकार दिया जाता है, उसके 
साथ ही साथ पदका दायित्व भी दिया जाता है.। जहाँ पदा- 
पिकार नहीं दे, वहाँ पदका दायित्वमी नहीं है। पूर्णाययव सलुण्य 
और देवता आदियें धर्मसे उन्नति और अधरममसे अवनति अर्थाद्‌ 
पुस्यसे सुर और पापसे ढुःसप्राप्तिका दायित्य प्राप्त रहता है; 
परत उद्धि्वादि चतुरत्रिधमूतसभर्मे पराधीनता और असम्पूर्शताके 
कास्ण बह दायित्व न रहनेंसे उनमें पुरय आर पापका सम्बन्ध 
नहीं रहता। वे अपने अपने कर्मेकि लिये उत्तरदाता नहीं रहते । 
क्योंकि ये कर्म करनेमें स्वाघीन नहीं हैं। अब जिज्ञासुओंके 
हृदयमें यदि ऐसी शंरा हो कि, चतुर्विषभूतसंघर्मं चित्ताकाशका 
कोई सम्मन्‍्य है या नहीं ? यदि है, तो सत्‌ असत्‌ संस्कार क्यों 
नहीं संप्रद होते ? और यदि नहीं है, तो उनकी जीवल्वसिद्धि 
कैसे दो सकती दे? ओर यदि नहीं है, तो योगिगण उनमें 
सयमद्वारा अपनी इच्छाकों परिचालन कैसे करते हैं.? अथवा 
महात्माओंके निकट पंशुओका चैस्त्याग कैसे सम्भव है * इत्यादि 
शकाओका समाधान यह है. कि, चतुर्विधभूतसधमे चिंत्ताकाशका 
आ्राकत्य आ्यवश्य है। क्योंकि जहाँ चिल्लइप्न्थि बँध ज़ावी है, 
वहाँ व्यापक आक्राशकी विच्छिन्षता अवश्य दो जाती दै। यद्दी 
चित्ताकाशस्त प्राक्ट्य दै। परन्तु वे सब जीव पूर्ण होनेके 
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पद्चकर्मन्द्रियाँ मिलकर प्राशमयकोप बन॒दा है.। “यही -सद्दाव 
प्राशमयकोप द्वे देवतागण ! हुम्दारे सृक्ष्मलोक ओऔर-स्यूल- 
मत्युलोकका सम्बन्ध स्थापन करता है। दे देवगण! मन भर 
पाँचों ज्ञाभेन्द्रियाँ मिलकर मनोमयकोप बनाती ई। -पाँचों 
छानेन्द्रियाँ ओर बुद्धि मिलकर विज्ञानमयकोप बनता दै। 
हे देवगएण ! भ्राणमय, मनोमय और विज्ञानमयकोप,-स्रे तीन 
मिलकर आणियोंका सूक्ष्मशरीर वनता है। दे देवगण [सक्षम' 
शरीरही आतिवाहिक अवस्थाको घारण करके -सब लोकान्तर्रोँमे 
घूमनेका अधिकार प्राप्त करता है। हे देवगण ! कारणशरीस्मूत 
अविद्यामें स्थित, मलिनसत्व, भात्मस्वरूपका:अज्ञानरुप और 
प्रियमोद और प्रमोद इस भावोंसे युक्त आनन्‍्दुमयकीप 
वेदपारगोंके द्वारा कहा जाता है॥ १६६॥ 


चहुर्विधभूतसंघके परस्परमें सम्बन्ध दिखानेके अं. कह 
जारहाहैः-- ही का कि पक 

उह्िजमें अन्नमयका विकास है .॥. १६७... .--८ 
7 उक्चिलप्रेणीके -जीवोमें यद्यपि -पाँचों फोप विद्यमान रेहते हैं 
क्योंकि पाँचकोषोंके-विना जीवका जोवत्व॑ सिद्ध +नहीं “होती; 
परन्तु उनमें केवल अन्नमयकोपका सम्यक “विकास होता है ई 





थे 


अन्य सव फोय गौण रहते हैं। १६७ ॥ १, एवम 





उदमियन्नमय विकाश: ॥ १६७. 


क्रियापाद १६१ 








इसको इसप्रकार सिद्ध करते हैं :--- 

'उस पिण्डके खणठसे नवपिण्डकों उत्पत्ति होती 
' है| श६८॥ 

इसीसे उड्धिजपिएडकी डार काटकर दूसरी जगह लगा 
देनेसे नये पिण्ड-जृत्त) के रूपमें बह परिणत हो जाता 
है॥ १६८॥ 

इसी तरह :-- 

स्वेदजमें अन्नमय और प्राणमय हैं ॥ १६५ ॥| 

स्वेदजभे णोके जीवोंमें प्रधानरूपसे अन्नमय और प्राणमय 
इन दोनों कोपोंका त्रिकास होता हैं, अन्य कोप गौशरूपसे 
रहते हैं ॥ १६६ ॥॥ है 

इसकी शक्तिको कहते हैँ :-- 

उद्धिज्ञको उत्पन्त कर सकता है || १७० ॥ 

स्वेदजजीबोंमें अन्नसय और प्राणमय दोनो! कोपोंका विकास 
होनेसे कहीं कहीं ऐसा देखनेमे आता है स्ेदजोंके 'अब्नमे 
पह्चिजत्वका भी लक्तण विधमान रहता है। कोई कोई स्वेदज 
ऐसा देसनेमें आता है कि उसका आधघा अन्न उद्धिल है और 
आधा स्वेदन। वस्तुतः ऐसे स्वेदजमं दो जीव विद्यमान 

तत्पिण्डसण्डाज्नव पिण्डोत्पत्तिः ॥ १६८ ॥ 

सनज्षप्राणमययो: घ्वेदजे ॥ १६९५ श 

उद्मिज्जननाइत्वमप्यस्य[ूतः के १७० ६ 5 

सर 
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रहते हैं। उद्धिजमेंभी उद्धिज्न देखनेमें आता है, जैसे,-- 
परगाद्या । चहाँ भी यद्दी समकना चाहिये कि परगाददा एक 
स्वतन्त्र उद्धिज जीव हैं। उसका बीज पक्ति-ध्रमरादि छारा लाया 
जाकर इुर्वेल इच्तके कोटरादिमें पहुँचकर अह्लुरोसत्तिके * द्वारा 
वर्धित होता हैे। वसतुतः परगाछा उस वृत्तसे उत्पन्न नहीं 
होता। स्वेदजमें जो दो जीवॉके लक्षण देख पड़ते हैं, वे दोनों 
जीव स्व॒तन्त्र होते हैं । यह विषय योगदष्टिसे जाना जा सकता 
है! कहीं कहीं यन्‍्त्रकी सहायतासे भी देखा जा सकता 
है॥ १७० ॥ है 

अण्डजमें किन कोपोंका बिकास होता है, यह बताते हैं :-- 


आअएटजमें अन्नमय प्राशमय मनोमयका विकास 
होता है॥ १७१ ॥ ' 
अग्डजश्रेणीफे जीवॉमें अन्नमय, प्राणमय और मनोमय 


इन दीन फोपोंका विशेषरूपसे विकास होता है, शेष दो कोप 
गौण रहते हैं ॥ १७१ ॥ 


इसकी विशेषता बताते हैं :--. हि 


अणडजमें स्वेदन  इक्चिजकी भी पति होती 
है॥ १७२ ॥ 





सण्डजेड्न्षप्राणमनोमयानाम्‌ ॥ १७१ ॥ 
तप्मात्तत: स्वेदनोदूनिज्जीबा लपि ॥ १७२ ॥ 


शस्डजप्रेणीके जीवॉके.शरीरोमें कहीं कीं पक्िज् 
और स्वेदज दोनों श्रेणीके जीवॉंकी उत्पत्ति हो जाती है। जब 
उत्तरोत्तर उन्नति करानेवाले तौन कोष जिसे वेहमें पूर्णताको 
प्राप्त हो जाते हैं, बद्दों नीचेके दो फोपोंके विकासवाले जीवभी 
उत्पन्न हो सकते हैं, यह युक्तिसंगत भी है। अब शंका यह 
उठती है. कि, स्वेदज जीव प्रायः दर्शनेन्द्रिय गोचर नहीं 
होते; परन्तु उद्चिज जीव वो अत्यक् देख पड़ते हैं। वे एक 
छोठेसे अण्डजजीवमें कैसे उसन्न होते हैं? इसका समाधान 
यह है कि, उद्धिजश्ेणीके भी बहुतसे जीव एकाएक इष्टिगोचर 
नहीं होते। जहाँ कोई उत्पन्न द्ोता है, वहाँ पहले कुछ भी नहीं 
दिखाई देता, परन्तु बह निम्नश्रेणीका उद्धिज्ल प्रकट द्वो जाता है। 
थोड़े ही दिनॉफे उपरान्त वह मत्यक्ष दिखाई देने लगता है! 
इसी निम्नश्रेणीके अनेक पद्विज्जजीब बहुत सम होते हैं और वे 
अन्य जीवोके शरीरमें सी उत्पन्न हो सकते हैं। अतः अण्डज- 
शरीरमें उद्धिज और स्वेदज दोनों श्रेणीके जीवॉका उत्पन्न होना 
युक्तिविरुद्ध नहीं है॥ १७९॥ ॥॒ 

जरायुजमें किन कोपोंका विकास होता है सो बताते हैं. ;-- 

जरायुजमें अन्त्रभय प्राणमय मनोमय और विज्ञान- 


मयकीपका विकास है ॥ १७३ ॥ 
__जयबुबभेणीके जीवोये अन्गय, शिजशाणण जीबोंमें अन्नमय, प्राशमय, मनोमय ओर 
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१६४ कर्ममीमांसादर्शन । 
विज्ञानमय कोपका पुरे विकास होता है; परन्तु श्रानन्‍्दमयकोप 
गौण रहता है || १७३॥ 

इसमें विशेषता क्‍या है, सो बताते हैं :-- 

अत। इसमें अग॒हज स्वेदन उद्धिजकी उत्पत्ति होती 
है॥ १७४ ॥ 

अन्यतम उन्नतकोपके विकासके कारण जरायुजभेणीके 
जीवशरीरमें स्वेदज, उद्धिब्व और अण्डज इन तीनों प्रफारके 
जीवॉका आश्रय होना विज्ञानबिरुद्ध नहीं है ॥१७४ || 

अब मनुप्यशरीरके विपयमें कहा जाता है :--- 

मनुष्य पूर्ण .होनेसे उसपें सब्र श्राणियोंकी उत्पत्ति हो 
सकती है ॥ १७४ ॥ 

मजुप्यपिरड पूर्ण है और सब शरीरोसे श्रेष्ठ है। इस कारण 
विशेषताव्नके लिये कहा जाता है कि, मनुष्यशरीरमें पअन्य 
सव निन्न जीच झाश्रयको प्राप्त हो सकते हैं। मनुष्यशरीरपर 
ददु आदि रोगरूपसे उद्धिजजीबों, ऊपर चर्मपर तथा भीतर 
रक्तादिम नाना रोगद और सोगयुक्त स्वेदज जीवों, बाहर 
लोमकूप तथा भीतर बिष्ठा आदिमें अर्डजजीवॉकी सष्टि होती है 
और जरायुजस्ष्टिके पू्ं ओर अपूर्ण सब प्रकारकी सृष्टिका तो 
भलुष्यपिए्ड आकर ही है। दूपित मनसे मानव-पिस्डफे आशभ्रय- 





अतस्ततो5ण्डजस्वेदजोदूमिज्जाइच ॥ १७४ ॥ 
सर्वप्राषिप्रसदों सलानयः पूर्णबात्‌ ॥ १७०५ ॥ 


क्रियापाद । १६५ 





द्वारा मलिनसे मलिन सृष्टि और संयर्त सनकी सहायतासे उन्नतसे 
उन्नत सृष्टि मानव-पिण्डमें हो सम्भव है। मानवपिण्ड 
एश्रकोपद्ारा पूर्शावयव है, इस कारण ज्ञान और आनन्दकी 
पूर्णता भी मानवपिण्डमें ही सम्भव है। अपनी असठ घारणाकी 
पूर्णतासे मलुप्य पशु भी बन सक्रता और सदघारणाकी पूर्णतासे 
देवताभी चसम सकता है। यही मनुष्यकी पूर्णताका वैचित्र्य 
है॥ १७४ ॥ 
पश्चकोपसे पूर्ण मनुप्यकी और भी विशेषता कहू रहे हैं :-- 


बह पियडेखर है ॥ १७६ ॥ 

उद्चिजादि सहज-पिए्डके जीब कदापि पिश्डेश्वर नहीं हो 
सकते, क्योंकि वे असम्पूर्ण रहते हैं। उनमें यथाक्रम एक-एफ 
कोपका अधिक विकास होता रहता है, जैसा कि पहले कहा 
गया है। वरतुतः उनमें पाँचों कोप बने तो रहते हैं, क्योंकि सब 
जीवों में सब कोपोके तथा सब इन्द्रियोंके लक्षण विद्यमान रहते 
हैं। परन्तु उनमें जैसे पहले कहा गया है, यथाक्रम कोपोंकी 
असम्पूणता अवश्य रहती है । इस कारण वे असम्पूर्ण पिण्डके 
अधिकारी होनेसे अपने अपने पिण्डके अधीश्र नहीं हो सकते । 
सानवर-नपएड सब प्रकारसे पूर्ण होनेके फाए्ण मानबपिण्डका 
जीव अवश्य ही पिस्डेखरए कहा जा सकता हैँं। विशेषतः 
मनुप्यसे ही देवता आदि बनते हैं, मनुष्य दी मुक्तिका अधिकारी 


पिष्डेश्वरोइसो ॥ १७६ 





१ फर्ममौमांसादशन । 
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होता है, इस कारण मनुप्यके पिण्डेश्वर होनेमे सन्देह द्वी क्या 
है ॥ए०छा 
* और भी महिमा कद्दी जाती है :-- 


इस कारण इसमें ऐशी शुक्तियोंका विकास होता 
है॥ १७७ | 


सानवपिण्डकी पहले विशेषता कहकर उसके अनन्तर आधि- 
भौतिक विशेषतारूप पिण्डेश्वरत्ववणन करके 'मब आधिदेधिक 
विशेषवाका बर्णुन किया जाता दै। मलुष्य-शरीरम तप और 
योगबल द्वारा नाना देवी तथा ऐशी शक्तियोंका बिकास हो 
समता है। परकायाप्रवेश, दूरअबण, दूरदर्शन आदि दैवीशक्तियों 
तथा अणिमा, लधिमा आदि ऐशी विभूतियोंका उसमें विकास 
होता है। बस्तुतः मलुप्यशरीर अध्यात्म, अधिदेव, अधिमभूत 
ओर सहज इन चारों श्रेणियोंकी सिद्धियॉंका विकासस्थल है 
इसमें सन्देह नहीं। यह उसका विशेषत्व है। भगवान, 
पतब्जलिने भी कहा है--- + 

“जन्मसंस्कारमन्त्रीपघिसमाधिसिद्धयः” 

जन्मसिद्धि, संस्कारसिद्धि, मन्‍्त्रसिद्धि, औपधिसिद्धि श्रौर 
समाधिसिद्धि इसप्रकार अनेक सिद्धियाँ हैं ॥ १७७ ।॥| * 

ओर भी कहा जा रहा है :-- 





धत ऐशोविकाशाहंत्वमप्य ॥ १७७ ॥ 


क्रियापाद।॥ १६७ 





इसकारण मनुष्यशरीरपें निःश्रेयलाधिगस होता 
है॥ (७छप ॥ 
अत आध्यात्मिक विशेषता कही जारदी है कि, मानवपिएटमें 
ही निःश्रेयसकी भाप्ति होती है। झत्युलोक कमंसूमि है। भृत्यु- 
लोक चतुदंशमुवनोंका केन्द्र है। मत्युलोकमें ही मम॒प्यत्वभाति 
अनन्तर जीव देवता बनकर पेशकर्मफी सहायतासे क्रमशः 
ब्रिमूत्तिपद प्राप्त-करके अ्ह्मीमूत हो जाता है, अथवा जैवकर्मकी 
सद्दायवासे शुद्धगविद्वारा सूब्येमण्डल-मेद्न करता हुआ मुक्त 
हो जाता है। सहजगति हारा तो मनुष्यशरीर्में ही जीव मुक्त 
हो सकता है, यह सानवपिण्डकी विशेष महिमा है॥ १७८॥ 
अन्य प्रकारका महत्त्व कह्य जाता है :-- 
महुप्पमें लोकिक और भल्ोक्किक ट्विविष शक्ति 
है १७९ ॥| - 
मानवपिण्डकी यह एक ओर विलक्षणता है कि, इसमें 
लौकिक और अलौकिक दोनों अ्रकारदी शक्तियोंका विकास छ्ोता 
-है। देवताओँका अधिकार मलुप्यसे बढ़कर होनेपर भी 
देववागण यदि इस लोकके लौकिक कर्म करना चाहेँ, तो 
उनको यहाँके लौकिक केन्द्रके अवलम्बनसे फरना पड़ेगा । घदा- 
हरणुरूपसे समझ सकते हैं कि. वे यदि किसीको मारना चाहें, 
तो मेघस्थित वज्र द्वारा अथवा स्पोदिमें प्रेरणा फरफे उसके द्वारा 
भ सिफजिप्लानिफएड ० क3८ ता ध 
लौकिक्यलौकिकोी च शक्ति ॥ १७६ 





रद्द कर्ममीमांसादशन । 








' मारमा पड़ेगा । इसी प्रकार यदि किसीका फल्याण करना 
चाहेँ, तो दूसरेके अथवा उसीके अन्तःकरणमे प्रेरणा 'करके 
करना द्वोगा। देवतागण प्रकारान्तरसे भनुष्यके दर्शनेन्द्रिययोवर 
स्थूलशरीरफे घारण कर लेनेपर भी वे स्थूलशरीरका सत 
यथावत्‌ लोकिक कार्य्य नहीं कर सकते परन्तु दूसरी ओर 
मलुष्यमें दोनों तरहकी योग्यता है । मनुष्य योगशक्तिद्वारा मारण, 
वशीकरण उचद्चाटनादि फाय्य भी कर सकता है और लौगिए 
रूपसे भी इन कार्योकों कर सकता है। संयमद्भारा दैवकार्य्य 
भी कर सकता है और लौकिक पुरुपार्थदारा लौकिक कार्य 
भी फर सकता है. ॥ १७६ ॥ 
« और भी कहा जाता है :-- ह 

“लौकिक अलोकिफ अत्यक्ष भी है॥ १८० ॥ 

एक यह और महत्त्य कहा जाता है। महुप्यके नौचेकी 
योनियोमें लीकिर अत्यक्षफे उपयोगी दर्शेनेन्द्रिय हैं। दूसरी 
ओर भलुप्यसे ऊपरकी जो देवता आदि योनियाँ हैं, उनमे 
अलीकिक दिव्य प्रत्कक्षके साधन हैं। परन्तु मनुप्यपिए्ड सब 
पिण्डोंका मध्यवर्त्ती होनेफे कारण और मलुप्यका अधिकार 
खाघीनताके बिचारसे सबसे चढ़कर होनेके कारण मलुप्यमेँ 
लोकिक और अलौकिक दोनो अकारके प्रत्यक्ष करनेकी शक्ति 
विद्यमान है । मनुष्य साधारणत. अपने नेतगोलककी सहायतासे 


लोकिकमलौकिक्ण प्रत्यक्षम्‌ ॥ १८० ॥ 








क्रियापाद । १६६ 





अथवा अण्वीक्षण दूरवीक्षण आदि यन्त्रोंकी सहायतासे घहुत 
' कुछ स्थूलपदार्थोंको प्रत्यज्ञ करता है। दूसरी ओर अपनी 
योगशक्ति द्वारा अपने तृत्तीय ज्ञामनेत्रकों सोलझर अलौकिक 
प्रत्यन्को यहाँतक बढ़ा सकता है कि, सर्वातीत भगवानका 
भी दर्शन कर सकता है। अलौकिक प्रत्यक्ष करनेकी थुक्ति 
योगदर्शनमें और अलौकिक प्रत्यक्ष करनेका रहस्य और प्रमाण 
सांख्यदेशनमें भलीप्रकारसे पूर्थीचार्योने सिद्ध किया है॥ १८० ॥ 
प्रसद़से योनियोंमें आश्रयस्थल-निर्णय किया जाता है :-- 


उद्धिजयोनि तथा मनुप्ययोनि जीवका आशभ्रयस्थल 


है ॥ १८१ ॥ ॥ 

सबप्रकारकी योनियोंगें यदि श्राश्षयका सम्बन्ध विचार 
किया जाय, तो यद्दी कह्य जायगा कि, उद्धिजयोनि और 
मलुप्ययोनि सब प्रकारकी योनियोंका आश्रयस्थल है। उद्धिब्न- 
योनिके आश्रयसे मृत्युलोककी अन्य सब योनियाँ जीवन धारण 
क्रतो हैं। झूग पड्विज्के दी आत्मसमर्पणसे जीबित रहता 
है और उसी मृगके नाशसे व्याप्त जीचित रद्दता दे! सल॒प्य- 
पर्य्यन्द यावत्त्‌ प्राणी रत्युलोकमें स्थायी रहते हैं। मत्युलोक 
पद़िज्ञकी सहायतासे स्थायी है | दूसरी ओर मलुप्यकी 
सहायतासे चतुदृशसुवन सुरक्षित हैँ। मनुप्ययोनि न द्वो तो 





उद्ूमिन्मत्यों जीबाबबी ॥ (८९ है 
२२-२३ हि 


(७० छममीमांसादशन | 


सत्युज्ञोककी सुव्यवस्था न हैं! मलुध्ययोनि न हो तो प्रेतलोक, । 
नरकलोक आदिकी आवश्यकता न हो ओर मल॒प्यलोक न हो 
दो ब्थदेवलोकोंका न सम्बर्दन हो; क्योंकि यश्षद्वारा ही वें 
सम्बर्दधित होते मैं ओर न उनकी अस्तित्व-रक्षा ही हो। क्योकि 


रँ 


।.. क्रियापाई । 
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इस सूत्रका आविर्भाव किया है और यह निश्चय दिलाया है कि, 
उद्निज्ससे ही जीवत्वका प्रारम्भ होता है। इसका कारण यह 
है कि, पदश्चकोप तथा ज्ञानेन्द्रियोके. विकासका लक्षण 
उद्धिज्नपिण्डमें ही प्रकाशित होता है । स्पृतिशाल्रमें ही कहा है :-- 
“उष्णुतो म्लायते बर्ण स्वक्‌ फल पुष्पमेव च। 
स्लायते शीरयते चाउपि स्पशेस्वेनाउत्र विद्यते ( 
चाय्वग्त्यशनिनिर्धोपे: फल पुप्पं विशीयंते । 
श्रौत्रेण गृद्यते शब्दस्तस्मारछूस्वन्ति पादपाः ॥ 
अल्ली वेश्यते वृक्ष सर्वेतश्चैंच गच्छति । 
न हाच्ऐ्ेश्व सार्गो5स्ति तस्मात्पश्यन्ति पादपाः )) 
वुण्यापुण्येरतथा राम्पैधूपैरव विविधेरपि । 
' अरोगा: पुष्पिताः सन्ति तस्माजिप्रन्ति पादपाः ॥ 
पांदेः सलिलपानाब ज्याधीनाग्वापि दर्शनात्‌। 
व्याधिप्रतिक्रियात्वात् चिद्यते रसन द्र॒मे ॥। 
बक्त्रेशोत्पलनालेन यथोद॒ध्च जलमाददेत्‌ | 
तथा पक्‍नसंयुक्तः पादेः पिवति पादप: ॥ 
, (४ सुखडुःखयोश्व अहणाच्छिन्नस्थ च विरोहणातू । . . * 
जीव पश्यामि घृक्ताणामचेतन्यं न बियते ||? 
. ग॒र्मकि दिनोमें गर्मी लगनेसे ब्ृक्ञोंके वर्ण, त्वचा, फल, 
पुष्प आदि भलिन तथा, शीर्ण दो जाते हैं, अतः उद्निज्योमें 
स्प्शन्द्रिय' विद्यमान हैं । श्रवंल वायु, अग्नि दथा वञके 
शब्दसे बृत्तोंसे फल पुष्प शीर्ण द्वो-जञाते हैं, कानके दास शब्द 








42७59 कर्ममीमांसादशन ॥ 





2...  पन्श्पिव्य्ससना-+ 
सत्युोककी सुव्यवस्था न हो। मलुप्ययोति न हो तो प्रेतश्षोक, 
ससकलोक आदिकी आवश्यकता न हो और मसलुप्यलोक ने हो 
वे जच्ददेवलोफोा न सम्बद्धेन हो; क्योकि यक्द्वारा ही वे 
सम्बर्द्धित होते हैं. थौर न उनकी अस्तित्व-सत्षा दी हो। क्योंकि 
मनुप्यसे ही वे देखता बनते है ॥। १८१ ॥ 

इसका कारण कहा जाता है :-- 

अवधिके द्विविध होनेसे ॥ १८९ ॥ 

जीबमूत-अवाहकी दो परिधियाँ हैं । एक उद्धिज्य और दूसरी 
मलुप्य । उड्निजसे यह प्रवाह प्रारम्भ दोता दे. और जीवन्मुत्तम 
यद्द विलीन द्वोता दै। भुक्तावस्थाकी जितनी अवसथाएँ है वे 
मलुप्ययोनि-सापेक्ष हैं। दूसरी ओर जीवावस्थाका आरम्भ, जो 
बिजड़प्रन्थिकी प्रथम सम्भावना है, उद्धियोनिसे सम्बन्ध 
रखता है। अतः ये दोनो योमियाँ जीवप्रवाहकी दो परिधियाँ हैं 
इसमे सन्देह नहीं॥ १८९ ॥ हु 

शंका-समाधान किया जाता है :-- 


ज्लीवत्वका विकास उद्धिज्ञमें होता है ॥ १८३ ॥ 


यदि जिज्ञासुको यह शंका हो कि, जीवत्वकी प्रारम्मिक 
परिधि कया उद्धिल़््के सिवाय और कुछ नहीं हो सकती 


घटने-चढ़नेवाले और भी अनेक पदार्थ हैं, उनको क्‍यों नहीं 
परिधि मानी जाय ? इत्यादि शंकाओमें पूज्यपादमहपिं-सून्नकारने 








अवधिदेविध्यात्‌ || (८६२९॥ . छोवस्वननिरदूमिद। | औ८३ ॥ 
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इस सूत्रका आविभाव किया है. और यह निश्चय दिलाया है कि, 
उक्िलसे ही जीवत्का प्रारम्भ होता है। इसका कारण यह 
ह फ़ि, पल्चफोप तथा ज्ानन्द्रियोके विकासका लक्षण 
उद्धिलपि्टमें दी प्रफाशित होता है। स्मृतिशास्रमैं द्वी कहा है --- 
“४ उप्णतो म्लायते चण त्वक फल पुष्पमंच च । 
म्लायते शीयने चा5पि स्पशेम्तेमाउन्र विद्यते 
याय्वग्त्यशनिनिर्षा पे: फल पुष्प व्िशीर्यते ! 
श्रोच्रेण मृद्यते शब्दम्तस्माच्छूरवन्ति पादपाः ॥ 
चल्ली बेट्टयते घ॒त्न सर्वतर्चेव गर्छति ! 
- “म हाइऐेथ सार्गोइस्ति तस्मात्पश्यन्ति पादपा:॥ 
पुस्यापुण्यस्तथा गन्वेर्धपेश्य विविधेरणि । 
अरोगाः पुष्पिताः सन्ति तस्माज्निब्नन्ति पादपाः ॥| 
पांदेः सलिलपानाथ व्याधीनाश्यापि दर्शनाव्‌ | 
व्याधिप्रतिक्रियास्वाय वियते रसन द्रमे॥ 
यक्त्रेणोत्पलनालेन यथोद्ध्य जलमाददेस । 
सथा पबनसंयुक्तः पाई! पिवति पादपः ॥ 
; * सुखदुःखयोश्व ग्रहणाब्छिन्नस्य च विरोहयात्‌! 
जीव॑ पश्यामि घृत्ताणामचेतन्यं न व्रिद्यते ॥7 
गर्मक्कि दिनोंमें गर्मी लगनेसे बृक्षोंके बे, त्वचा, फल, 
पुष्प आदि मलिन तथा, शी द्वो जाते हैं, अतः उद्धिज्ोँमें 
छर्शेन्द्रिय. विद्यमान है । अल वादु, पअग्वि तथा बजके 
शब्दसे घृत्षोसे फल युप्प शीणे हो जाते हैं, कानके छाण शहद 


पर कर्ममीमांसादशेन । 
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सुननेसे ही ऐसा होता हे, अतः उद्धिओोंमें अवशेन्द्रिय, भी 
विद्यमान दै । लता बृक्षोझे वेष्टन करती हुई सर्वत्र जाती 
है, आँखोसे देखे बिना मार्गका निर्णय नहीं हो सकता, अतः 
उड़िज्ञोंमें दर्शनेन्द्रिय भी विद्यमान है। अच्छी बुरी गन्ध तथा 
नाना प्रकारके घूपाकी गम्धसे वृक्ष मीरोग और पुप्पित होने लगते 
है, अतः उद्धिल्लोमें प्राशेन्द्रिय भी विद्यमान है। पाँवके हारा 
जलपान करना, रोग होना, तथा रोगका नाश होना भी उनमें 
देखा जाता है, अतः उद्धिज्योमं रसनेन्द्रियमी विद्यमान है। 
डण्ठौके मुखद्वारा जिसप्रकार्से कमल ऊपरकी ओर जल मद॒ण 
करता है, उसीप्रकार बायुसे संयुक्त होकर पाँवके द्वार ३ 
ज्ञलपान करता है, यही सब उद्धिजोंमें स्सनेन्द्रियका अस्तित्व 
सिद्ध करता दै। उद्धिज्जोमे जो सुसदुःफके अनुभव करनेकी शर्ति 
देसनेमें श्राती है, दृट जानेपर पुनः नवीन शाख्या पृत्रादिकी 
उत्पत्ति देखी जाती दे, इससे उद्धिजञोंमें जीवत्व दे, अचैतत्य नहीं 
है, यदद बात स्पष्ट सिद्ध द्वी जाती है ॥ १८३ ॥। हु 
विज्ञानको ओर भी पुष्ठ कर रहे हैं :-- 


प्रस्तरादि धातुओंके परिणामी होनेपर भी उनमें जीवल 
नहीं है ॥ १८७ ॥ 

यदि यह शंका हो कि, प्रस्वरादि पदार्थोक्ो जब बढूते हुए 
देखा जाता दे, तो क्‍यों नहीं उनमें जीबत्व द्ोना मान सकते हद! 

परिणमत्लप्ि न प्रस्तरादिषु ॥| श्८४ ॥ - .. 








। क्रियापाद॥!" श्ड््‌ 
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इस प्रकारकी शंकाओकफा समाधान यह दे--कहीं चालूसे पत्थर 
थनता दे, कहीं मिट्टीसे पत्थर बनता दे, कहीं आग्नेयपर्यतके 
प्रस्थणसे गले हुए पदांधे जो निकलते हैं, उनसे पत्थर बनता है 
और ये सब पत्थर क्रमशः बढ़ते हुए भी दिखाई पड़ते हैं। 
सोना, चॉँदी आदि धातु, द्वीरा, माणिक आदि रत्न ओर ह॒रिताल 
आदि उपधातु सब बढ़ते हुए दिखायी पड़ते हैं। परन्तु इस 
प्रकारका पदार्थोका चनना और उनका बढ़ना जीवपिण्डके चढ़नेके 
सदश नहीं होत । दै। इनमें परिणाम होकर ऐसा बढ़ना होता है। 
सद़िवशक्ति श्थवा ऐसे द्वी प्रकृतिके स्यूलशक्तिविशेषकी तरंगोंके 
प्रभावसे इन पदार्थोंके निकूटके परमाणु पंचतत्त्वोफी सहायतासे 
उन पदार्थों परमाणु बढ़ा देते हैं ; इससे वे पदार्थ ऋमशः बढ़ते 
रहते हैं। मानवपिण्ड तथा सहजपिण्डादियें जैसे प्राएमयक्रोपकी 
सद्दायतासे और अज्नकी सद्दायतासे अन्नमयकोप बढ़ता है, धेसा 
इन पदार्थों नहीं होता है। विशेषतः जैसा ज्ञानेन्द्रियोंका लक्षण 
उद्धिल्वमें पाया जाता है, जैसा कि पहले कद्दा गया दे, पैसा लक्षण 
प्रस्तरादि , पदार्थैमिं कदापि नहीं पाया जाता । इस कारण 
प्रस्तरादिमे ' जीवत्वकी शंका युक्ति ओर विज्ञानविरुद्ध दै | हाँ, 
इसमें संदेह नहीं फ्रि, उन पदार्थकि समष्टिरूपसे अधिदेष 
अवश्य हैं। जिस प्रकार नदीफे, समुद्रके अधिदेव देवताविशेष 
द्वोते हैं; वैसे द्वी पवेतविशेष, प्रस्तरविशेष, सत्नविशेष तथा' 
धातुविशेषके अधिदेव देवता अलग अलग दवोते हैं. और प्रत्येक 
अक्षाएडमें उनके सामझस्यकी रफ्ता फरते हैं॥ ६८४! 





. और भी कहा जाता हैः ह 
अधिदेवके सम्बन्धले उनका शक्तिमच है ॥ १८४ ॥ 


, अब यदि प्रएन दो कि, उनमे जीवत्व नहीं है, तो असाधारण 
शक्तियोका विकास कैंसे दोता है? इस श्रेणीकी शंकाओंका 
समाधान यह है कि जीवोमें तो असाधारणशक्तियोंका विकास 
है, जैसा कि, पहले बहुत छुछ कह्दा गया है, परन्तु धातुसमह, 
खसमूह तथा नाना जड़भूतसमूहमे जो असाधायणशक्तियोका 
घिकास होता है, बह उन पदार्थोंके रक्षक अधिदेवोकी सहायतासे 
हुआ करता है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, जल, अग्नि) 
पर्वत आदिके जो स्वाभाविक गुण हैं, वे तो स्वभावसे उसत्न हैं 
परन्तु उनके द्वारा जों समय समयपर असाधारण शक्तियोंका: 
विकास होता है, जैसे कि, वायुके हारा आँधी आदिकी उसत्ति। 
जंलके हारा घोर जलसावनादि काय्ये, थे सत्र उन पदार्थोसे 
सम्बन्धयुक्त अधिदैवोंकी इच्छाशत्तिसे सम्बन्ध रखते हैं ॥१८४५॥ 
'प्रसंगसे कद्दा जाता हैः-- । 
चराचरमें सप्तपातु स्थितिके कारण हैं ॥ १८६ ॥| . 
,सुददृजकर्ससे सम्बन्धयुक्त सप्तवातु, जो प्रकृतिके सह 
सुप्रविभागुसस्मूत हैं, वे .स्यूलस्ेको स्थितिके कारण होते है। 
स्थावरमे सप्तथातु, यथा-सुबणे, _ख्ावस्म सप्तथाह, यथा-खुबसें, लोद आदि औए हा. आदि और जंगममे , 








तम्डुक्ति मत्यमविदैवसम्पर्सत्‌ ॥ १८१ ॥ न ॥ 
घराचरे सप्तघातुश्यितिनिमित्तम्‌ ॥ १८ ॥ 77. ता वणप 


क्रियापाद । श्डछ्‌ 











सप्तवाठु, यथा-मांस, रक्तादि हैं। स्थाबरमें सुवर्णादि सप्तधातु 
सर्वव्यापक हैं और उन्हींके परस्पर सम्मेलनसे अनेक उपधाठु भी 
बनते हैं। सूक्मदटिसे यह अच्छी तरह देखनेमें आता है कि, 
प्थिवीके सब -विभागोमें और यदाँवक कि शथिचीके अन्तर्गत 
जलसें भी सुवर्णादि सप्तधातुओंका सम्मेलन रहता है. ओरये ही 
सप्तधातु स्थावरपदार्थोंकी स्थितिके कारण प्रकारान्तरसे बनते हें 
जबतक प्रस्तरादिमें इन घातुओंका सम्बन्ध बना रहता है, 
तबतऊ प्रस्तरादिका अस्तित्व बना रहता है। चादे पदार्थविद्या 
द्वास उनकी अत्यक्षसिद्धि म॒ भी दो, परन्तु सब स्थावरपदार्थोर्मे 
सप्तधातु विद्यमान दै, यह विज्ञानसिद्ध है। इन घाहुओंके ज्ञयके 
साथ ही साथ प्रस्तरादिमें क्षय उत्पन्न द्वोता है और उसके परमाणु 
चिखरकर सप्ट दोजाते हैं। उसीप्रकार मानवपिण्ड आदियें 
रक्त, मांस, अस्थि आदि सप्तथातु उस पिस्डकी स्थितिके कारण 
होते हैं। यह तो आयुर्वेदशास्तसे सर्ववा सिद्ध है और यह भी 
सिद्ध है. कि, जब सप्तघातुओंमें ज्वय उत्पन्न होता है, तभी मनुप्यका 
शरीर क्षीण धोने लगता है; यहाँतक कि सप्तथातुओँमें से एकका 
भी क्षय दो, तो शरीर नहीं रदतां। जंगमके सप्तधातुओमें से 
और सब्र भातु स्त्री और पुरुषमें एकसे रहते हैं, केवल चीय्यके 
ल्ियॉमें दो विभाग हो जाते हैं। इसी कारण आयुर्वेदाचार्योका 
मत है कि, ल्तरियोसं आठ धातु हैं। यथा-रंष्टिडसादक एव 
तथा फान्ति और शक्तिवर्धेक चीये, चस्त॒तः सप्तम धातके दी येदो 
भेद स्व्रीशरीरमें होते हैं ॥ १८६॥ . *+ '। 


१७६ कर्ममीमांसादशेन । 


>>  ककस्न्नफ्डफि्खधस्सस्स्ल्््ल््त 








बूसरा फल कहते हैं :-- 

उससे उमयत्र परिणाम होता है ॥ १८७ ॥ 

सप्तधातुसि दूसरा फल क्या होता है; सो सहज कर्मके 
गत्तिनिदशनार्थ फहद्दा जाता है। स्थावरस्में और जंगममें उभयत्र 
परिणाम होना भी सप्तधातुओंका ही फाय्ये है॥ १८७ ॥ 

इसका उदाहरण देते हैं :-- 


प्रस्तरादि स्थावरमें और जरादि जह्गममें ॥ १८८ ॥ 


जब वालसे धथयवा मिट्टीसे पत्थर वनता दे अधवा जब मिट्टीसे 
कहुर अथवा अन्य खनिज पदार्थ आदि बनते हैं, तो वे सव 
परिणाम पूर्वकथित सप्तधातुओंके दी द्ेस्फेर से हुआ करते हैँ 
दूसरी ओर जड्जमपिस्डमें जो बृद्धल्य, स्थूल॒त्व, ऋशत्य झआादि 
परिणाम दवोता है, बह भी पूर्वकथित सप्तधातुओंके ही द्ेग्फेर से 
हुआ करता है ॥ १८८॥ 

उसका प्रधानहेतु कद्दा जाता है :-- 

म्रिगुणके कौरण ॥ १८६ ॥ 


स्थावर और जड्ममें इसप्रफार सप्तधातुओंके द्वारा जो 
परिणाम होता है, इस विपयमें यदि कोई शंका करे कि, इसकी 
मौलिक फारण क्‍या दै? सप्तधातु जब स्थितिके काणण हैं 
तेनोमयत्र परिणतिः ॥ १८७ ॥| है 


स्थावरे धरतरादिक जद्नमे जरारिक्म्‌ || १८८ ॥ 
प्रैगण्यात्‌ | १८६ ॥ 





* क्रियापाद। १७७ 





तो उनके द्वारा परिणाम स्वतः क्यों होने जगता है ? इस श्रेणीकी 
शंकाओंमें पूज्यपाद महर्पिसूचकारने इस सूत्रका आविर्भाव 
किया है। यस्तुतः सप्तधातुओंके दारा स्थावर और जंगमसें 
जो जो परिणाम होता है, उसका भौलिक कारण ग्रकृतिका 
त्रिगुण दे ) भ्रकृतिके त्रिगुएमेंसे जब एकके'बाद दूसरा उद्त 
होता है और ऐसा उदित होना स्वभावसिद्ध है, तो इसी 
शुश॒परिणामके अनुसार धातुओंमें परिणाम होता है. और 
घातुओंमें परिणाम होनेसे स्थावरजब्नमात्मक परिणाम होता 
रहता है॥ १८६॥ 

* अब स्थूल कारण कहा जाता है :-- 

रपि और ग्राणसे भी ॥ १६० ॥ 


ब्रिगुणके द्वारा परिणामकी गति संसाधित अवश्य होती है! 
एक परमाणुसे लेकर एक त्रह्माए्डपय्येन्‍्त सबमें ही जो सृष्टि, 
स्थिति और लयकी फिया होती है, सबमें दी जो परिणामका क्रम 
देखनेमें आता है, उसका मौलिक कारण त्रिगुण है। परन्तु 
पदार्थकी स्थुलद्शामें परिणशामकी दो गतियाँ हो जाती दें ।एक 
डीक अवस्थासें रखनेवाली और दूसरी रूपान्तर करके रा 
करनेवाली । इस विज्ञानको और भी स्पष्ट करनेके लिये समझना 
“ उचित है कि, ममुप्यका शरीर उत्पन्न हुआ, यह रजोगुणका 
काय्ये है, चह “बता रहा, यह सस्वगुणका काय्ये है और वह 
कमशः नाक हो मया,' यह तमोगुणका काय्ये है) पिण्डसप्टिकी 
रयिप्राशतथ् ॥ १६० ॥ 


श्क्प कर्मेमीमांसादशेत । 


याबत्‌ क्रियाओंपर विचार करनेसे अवश्य ही थे परिणाम पाये 
जायेंगे। परन्तु पिण्डत्वकी अखित्वद्शामें केवल दो शक्तियोंका 
प्राधान्य रहेगा, यह मानना ही पड़ेगा। वे ही दो शक्तियाँ रयि 
ओर प्राण हैं। यथा-पश्रुतिमें कहा है :-- 





“तम्मं स होवाच प्रजाकामों वे प्रजापतिः स तपो5तप्यत। 
स तपस्तप्त्वा स मिथुनमुत्पादयते रयि च॒ प्राणं चेत्येतो मे बहुधा 
प्रज्ञा: करिष्यत इति। आदित्यो ह थे प्राणो रयिरेव चन्द्रमा 
रिया एतत्सवे यन्‍्यूत्त चामूत्त च तस्मान्मूतिरेव रयिः | मासो वे 
प्रजापतिस्तस्थ क्ृप्णुपक्त एवं रयि: शुक्तः प्राशस्तस्मादेत ऋपय: 
शुक्त इए कुबेन्तीदर इतरस्मिन्‌। अद्दोरात्रो वै प्रजापतिस्तस्याहरेन 
प्राणे राजिरेव रयिः। भाणं था एते प्रस्कन्दत्त ये; दिया रत्या 
संयुज्यस्ते अद्मचय्यमेव उ्गात्री रा संयुब्यन्ते ।? ह 


*पूछनेपर उसने कहा,--अ्रजाकी इच्छा करके प्रजापतिने तप 
किया, जिससे हन्दर॒ष्टि उत्तन्न हुई एक रयि, दूसरा प्राण ) 
इन दोनोंके सम्मेलनसे समस्त प्रजा उत्पन्न हुईं। ध्मतः यद्द बात 
सिद्ध हुई कि, रयि चर्थात्‌ जड़बसु ( 27४७० ) और प्राण 
अर्धात्‌ सूइमशक्ति ( 70:०७ ) दोनोंकी ही उत्पत्ति प्राणसे द्वोती 
है। भुतिमें अ्धिष्ताद्वभेद्से रयि ओर प्राणके साथ चन्द्रमा 
ओर सूरेका सम्बन्ध बताया है। सूर्य शक्तिके अधिष्ठाता द्वोनेसे " 
प्रणरूप हैं और चन्द्र अन्नके पोषक दोनेसे रयिरुप हैं। संसारमें 
मूर्ते अमूर्से समस्त बस्तुएँ ही रपि हैं, अर्थात्‌ जड़पदार्थके अन्तर्गत 
हैं। प्रजापति मद्दीनाके खखूप हैं। उनके , कृष्णपक्ष रख्ि, घोर 


क्रियापाद । १७६ 


शुक्लपक्ष प्राणके स्वरूप हैं। इसलिये ऋषिगण दोनों पत्षोमें ही 
यक्ष करते हैं। अजापति दिया और रात्रिके र्वरुप हैं। उसमें 
दिया प्राणका स्वरूप और रात्रि रयिका स्वरूप है। इसलिये जो 
दिनमे ख्ीससर्ग करता, है, वह विनष्ट होता है और रात्रिमे 
ऋतुफालीन सख्रीसंसर्ग करनेसे जह्मचर्य-पालन होता दे । 














काय्यअक्षके प्रत्येक अद्गमे जो तीन गुणोकी स्वतत्त साथा- 
रणक्रियाएँ होती हैं, वे ऐसी दी होती हैं, जैसा कि, पहले फह्ा 
गया है। यथा--एक ब्रह्माण्डकी अथवा पिण्डकी उत्पत्ति होना, 
उसकी पूर्णायस्थाम स्थिति रहना और पुनः उसका नाश हो 
जाना, ये तीनो क्रियाएँ तीनों गुणोंके अनुसार साधारणरूपसे 
होगी । परन्छु एक पिंए्ड अथवा अद्माएडकी आरम्भ-अवस्था ओर 
नाशन्ञ्रवत्था रृष्टिवेमवप्रकाशके लिये अलुपयोगी है. । उसके 
लिये केबल उस विंएड श्रथवा शअ्रक्माण्डफी मध्यावस्था, जो पूर्ण 
अवस्था है, वही उपयोगी है! इसी पूर्णावस्थामे उसके अस्तित्व 
सरक्षणके लिये प्रतिक्षणव्यापी जो स्थितिमूलक परिणामका 
कार्य्य है, उसमे रयि और आण ये ही दोनों उपयोगी हें। 
प्रकारोन्तरसे रयि स्थभावसे परिणामी भूतोमें यथायोग्य परिणाम 
उपन्न करके उसकी रक्षा करता है और प्राण उसमें जीवनिका- 
शक्तिको उत्पन्न करके उसऊी रक्ता करता है.। इन्हीं दोनो क्ियाओं- 
का अवलम्बन करके भक्तिसागंके आवार्य्यंगण बहते हैं. कि, सृष्टि 
उत्पन्न दोनेपण भगवान्‌ बद्यका काय्ये समाप्त हो जाता है; परन्तु 
भगवान्‌ शिव तथा भगदानव विष्णुका काय्ये चिरस्थायी रहता 


९घ० कर्म मीमांसादशेन । 
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है। इसी वैज्ञानिक मित्तिपर पुराणोने भगवान्‌ रह्मकी पुजारा 
चर्णन अधिक नहीं किया है। केवल उनकी शक्तिरूपिणी वेद 
माताकी पूजा अधिक चर्णन की है। दूसरी ओर “एको देबः 
केशदो था शिवो था ।? कहकर शिव और विप्ुकी पूजा प्रचा- 
रिति की है। अतः रयि और प्राशका रहस्य सृष्ठिफि श्रस्तिखके 
साथमे मौलिकरूपसे विजड़ित है, इसमे सन्देह नहीं। रपिके 
सममानेफे लिये अन्नका उदाहरण लेना उचित है। ममुप्यका 
अज्न बे दी पदार्थ हैं, जिनके सानेसे मतुप्य जोवित रह सकता है। 
बृज्ञका अन्न चही है, जिसके आद्ास्से वृत्त जीवित रहता दै। 
अन्नका उदरस्थ होता, उसका पचन द्वोना, उससे सव धातुओर 
पोपण होना ये सब परिणामजनक होनेपर भी रज्ामूलक हैं। 
प्राण उस शक्तिको कद्दते हैं, जिससे ब्ह्मास्ड और पिंण्डका 
श्रस्तित्व यथावत्‌ घना रहे.। चस्तुत. जीव॑निका-शक्ति ही प्राण दै। 
आशसे रयि और रिसे प्राशकी क्रियामें सद्दायता होती है। यद 
सहायता परिणामजनक दै, परन्तु सत्वामूलक है. ॥ १६०॥ 
प्रस्से छन्द्-विज्ञानकी विद्वत्ति करते हैं. :-- 
उद्धिदादि जीवनाशक भी और पोषक भी हैं ॥ १६१ ॥ 
इन्ह-क्रिया किस प्रकार स्पाभाविक है, सो पहले भलीभोंवि 
प्रकाशिद हो चुरा दै। उसी मौलिक नियमके अठुसार सर्वत्र 
इन्द्रशवित विद्यमान दोनेसे उद्धिल्ादिमें भो अम्रृतकिया और 
विपक्रिया दोनों देसनेमें आती हैं । यया--विपवृत्ष और आम्रादि 
चद्धिदाइयों नाशाकाः पोपकांश ॥ १६१ ॥ 





क्रियापाद ) रघ? 











उद्धिब्मोंमें, रोगघ्न और रौगोत्पादक स्वेदजोंमे, मयूर और सपपे 
आदि अण्डजोंमें तथा गो और व्याघ्र आदि जरायुजोमें | इन 
उदादरणोसे ,चुर्विधभूतसद्बोमें इस प्रकारकी द्विविध शक्तिके 
रहनेऊा स्थायी प्रमाण मिलता है । यह हझृष्टिका स्वाभाविक 
नियम है ॥ १६१ ॥ 

अब प्रकृतविषय कद्दा जा रहा है 

द्विविध शक्तिमचके कारण कर्मभी इन्द्रधर्मव्रिशिष् 
है॥ १६२॥ 

प्रकृतिस्पन्दनसे उत्पन्न शक्तिविशेषको कर्म कहते है, यह पहले 
ही कहा गया है। जब कमे शक्तिविशेप है, सो वह दोनो ओर 
प्रवाहित हो सकता है। प्रत्येक शक्तिका यह स्वभाव है. कि, 
चह्द धत्तरप्रवादिणी दो सकती है; दत्तिशप्रवाहिणी दो सकती है, 
उद्ुध्ये ह| सकती है और अधः भी हो सकती है। जब कर्म 
सक्त्गुगको आश्रय करके पुस्यक्षोतकों घारण करता है, तब 
बह उद्ध्येंगामी होता है, जब वह कमे तमोगुणका आश्रय लेकर 
पापस्रोत्तजों प्रवाद्दित करता है, तब अधोगामी बनता है / 
कर्मका यह इन्द्र स्वभावसिद्ध दे ॥ १६२॥ 

दोनोंमें सेवनीय कौन है, सो कहा जाता हैः-- 

' अभ्युदयका कारण दोनेसे पुएयकर्म सेवनीय है ॥१६३॥ 

अब यंद्द स्वतः ही शंका हो सऊती दे कि, जब कर्म स्वाभाविक: 


“कर्मापि दन्द्रधर्म द्विविधशक्तिमचात्‌ (| १६२ | 
छेब्यं घुकतमम्पुदपनिमित्तल्वात्‌ मद््ध्श 








श्दर कर्ममीसांसादर्शन | 
ताके कारण धर्म और अधर्मरूपमें दो प्रकारका होता है, तो 
दोनों ही क्यों न सेवनीय हों ? इस श्रेणीकी शंकाके समाधानर्म 
सद्धान्तकों स्पष्ट कर देंनेके अर्थ इस सृत्रका आविर्भाव हुआ है। 
इसमें सन्देह नहीं कि, आाकृतिक हन्द्ताके कारण जीवके यावत्‌ 
कर्म दो श्रेणीमें विभक्त क्रिये जा सकते हैं, यथा-द्ध्येगामी 
धर्म ओर अधोगामी अधर्म | शक्तिक्रे विचारसे दोनों ही समान 
है। क्योंकि धर्म प्रथम अवस्थामें ऐहलीकिक अभ्युदय, दूसरी 
अवस्थामें पारतौकिक अभ्युदय और तीसरी अवस्थामें अश्युर्दय 
प्राप्त कस्ता हुआ उन्‍नतिके परपार या अद्यपदम ले जाकर पंहँचा 
देता है। यह धर्मशक्तिकी' प्रवलताका संक्षेप रृष्टान्त है.। दूसरी 
ओर यदि देखा जाय, तो अधमे भी धर्मसे कम शक्तिविशिपट 
नहीं है। अधर्म जीवको प्रेतत्व, नरकत्व, यहाँतक कि, स्थावसत्व 
भी प्राप्त करा सकता है । अधघमे शअधोगामिनी प्रद्ृत्ति बढ़ाता 
हुआ जीवको नीचेसे अतिनीचे तक पहुँचा देता ै। महुप्यकी 
तो बाह ही क्या है, देवताओं तकको यमलाजुनकी तरह स्थावरत्व 
प्राप्त करा देता दै। इस कारए शक्तिरूपसे दोनोंका अधिकार समान 
होनेपर भी अधर्म सेवन्ीय नहीं है, धर्म सेवनीय है। जब अधर्म 
उन्‍्ततिका विरोधी है ओर घर्मे : नियमित रूपसे उन्नति (कराता दे 
ओर नीचे नहीं गिरने देता, तो धममे दी सेवनीय है॥ १६३ ॥ 
., मनुष्यमें उसका अधिकारनिर्सय .किया जाता है :--- 


तस्त्रताके कारण मलुष्पमें दोनोंका दायिख है ॥१६७॥ 


स्वावन्व्पाडुभयपरातिमोव्य मानवस्व की दहझ ५ 








क्रियापाद ध्श्द्दे 


मह्॒यप्ते नीचेकी श्रेणीके जितने जीव हैं, थे केसे 
श्रकृति सम्बन्धसे पराधीन हैं, सो पहले ही भलीमाँति कहा गया 
है। सुतर्रा वे पराधीन होनेके कारण उनमें धर्म और अधममंकफा 
अधिकार नहीं रह सक्‍ता। क्योकि जो पराधीन है, उसया 
दायित्व हो ही नहीं सकता। जो जिसको पराधीन रखता है, 
उसफा डायित्वय उस व्यक्तिपर चला जाता है यह स्वत सिद्ध है! 
अत, स्वतन्त्रतारहित अन्य जीवोके लिये धर्भाधर्मकी श्ृंला 
हो ही नहीं सकती । फलत- मनुप्य जब पंचकोपोकी पूर्णंतासे 
चूर्शाकयव है और अन्त करणकी पूछता होने तथा सस्कार-सम्रहमे 
समर्थ होने से स्वाघोन है, तो मनुष्य द्वी धर्माधमफी हऋँसला 
श्पनेमें समर्थ है। इस कारण उसकी अधर्म करने से अवनति 
ओर घर्म करने से उन्नति हुआ करती है ॥ १६४ ॥ 

महुष्यकी झुसज्ञा कैसे होती है सो कहा जाता है :- 

अतुशापनत्रय्से रछा दोठी है ॥ १६४ ॥ 

मनुष्ययोनिम्में जब जीव पहुँचता हे ओर धरे तथा अधर्मरी 
आंखलाका दायित्व उसरो प्राप्त होता हैं, तव अधर्ससे बचने और 
धर्मको प्राप्त करनेके लिए उसको तिविध 'अनुशासनकी आवश्यकता 
होती है। वे ही तिविध अजुशासन राज्ञानुशासन, शब्दानुशासन 
आर योगानुशासन कहते हैं । भनुध्य प्रियुणभेदसे प्रिधिध होते 
हूँ। तामसिक शअधिकारीके लिए राजाठुशासन कल्याणकारी 


कह 

















अनुधासननयाद्वनम्‌ ॥ १६५ ॥॥ 
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है। राजाजुशासन दो भागोमें विभक्त हे) यथा-समाजद्एड 
आर राजदण्ड | राजसिक शअंधिकारीके लिये शब्दानुशासत 
कल्याणकारी है। शब्दानुशासनके भी दो भेद हैं। यथा-- 
शाप्जोपदेश और गुरूपदेश। सासन्यिक अधिकारी महायुरुषोके 
किये योगानुशासन वेद्सम्मत हे । उसके भी दो भेद हैं। यथा-- 
अपरोज्ञातुभूति भर परोक्ताठुभूति । विपरीत ज्ञानवाक्े मतुष्यरे 
ज़बतक राजदए्ड और समाजदस्डका भय नहीं रहेगा, तत्रतक बह 
घर्मपथपर चल नहीं सकता। उसीप्रकार सन्देहात्मक-वुद्धिसम्पन्न 
राजसिक व्वक्तिको जबतक गुरु और शाप्तकी सहायता नहीं 
मिलेगी, तवतक चह पधर्माथ्मनिर्णय करके अंम्युदयकी ओर 
अग्रसर नहीं हो सकता और सात्तविकयुद्धिसम्पन्न महापुरुष चादे 
बानप्रस्थाश्रमधारी द्वो, चाद्दे संन्यासाश्रमधारी द्वी क्‍यों न हो, 
उसको योगानुशासनकी सद्दायता लेकर सत्‌ असतू और आत्मा- 
अनात्माझा विचार करना होता है । इस फारण पअभ्युद्य और 
निःश्रेयसफे लिये ' किसी न किसी अ्ुशासनकी श्रावश्यकंता 
रहती है । बिना अनुशासनका आश्रय लिये मनुष्य धर्ममार्गको 
निष्फण्टक नहीं रख सकता ॥ १६४ ॥| 

इसका कारण बताया जाता है :-- 

चुड्धिके त्रिविध होने से ॥ १६६ ॥ 

सलुष्यकी बुद्धि त्रिगुणके अतुसार त्रिविध शोती है। 
सत्याश्नययुक्त निश्चयात्मिका बुद्धिकों सात्विक, सम्वेद्ात्मिका 

इुद्ित्रविध्यात्‌ ॥ १६६ ॥ 
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बुद्धिको रोजसिक और चिपरीततान करानेवाली बुद्धिको ताम- 
सिकक कहते हैँ। इसी त्रिविध वुद्धिफे अनुसार अधिकार 
स्रभावसिद्धरूपसे तीन श्रेणीके होनेसे प्रिथिथ अनुशासन भी 
खमावसिद्ध हैं। ब्रिचिध बुद्धिके लक्षणोके विपयमें श्रीगीतोप- 
निपदूमें इस प्रफारसे वर्णन है :-- 














प्रवृत्तिश्व निवृत्तिश्न कार्याकार्य भयाभये । 

बन्ध मोक्षश्व या वेत्ति बुद्धिः सा पार्य सात्तिकी ॥ 
यया धर्ममर्मश्न कार्यश्वाजायेमेव च || 
अयधथावद प्रजानाति बुद्धि: सा पार राजसी | 
अधमे धर्ममिति या मन्यते तमसाइता ॥ 
सर्वार्थार्‌ विपरीतांश्न बुद्धि: सा पा तामसी | 


हे पार्थ |! धर्ममें प्रवृत्ति होनी चाहिये, अधर्मसे निदृत्ति होनी 
चाहिये, किस समय क्‍या करना चाहियें ओर क्या न करना 
चाहिये किसमें भय है और किसमें अभय, किससे मलुप्य 
वन्धनमें पड़ता है और किससे मुक्त होता है, ये बातें जिस 
चुद्धिसे जानी जाती हैं, उसे सात्तिकी बुद्धि कहते हैं। हे पाधे ! 
जिस बुढ्धिसे यह ठीऊ नहीं मालूम होता कि, घर्म क्‍या है और 
अधर्म क्या है, क्या करना चाहिये और क्या न करना चाहिये, 
उसे राजसी बुद्धि कद्ते हैँ। हे पार्थ ! अज्ञानसे ढकी रहनेके 
कारण ज्ञिस बुद्धिसे अधम्म धर्म्म जान पड़ता है और छिंत अद्दित 
मासूम होने लगवा है, उसे तार्मसी बुद्धि कहते हैं ॥ १६/ '' 

93: 


पद कर्ममीमांसादशन | 









५१ ४:४९ ४३ 28% 
प्रसंगसे क्रियाका नियामक कौन है, सो कहा जाता है - 
देश और काल खामाविकी क्रियाका नियामक है । १६, 


अनुशासनके अधीन होकर कर्म करनेसे मनुष्यकी क्रमोन्नति 
चाधारहित होगी, यह पहले ही सिद्ध दो चुका है। उसी प्रकार 
द्ेशकालका विचार भी अवश्य करने योग्य है। क्योंकि देश-वाल 
कर्मका नियामक है। कर्म स्वाभाविक है, क्योंकि प्राकृतिक 
सन्‍्दनसे कर्मकी एत्पत्ति होती है। ऐसा द्वोनेपर भी देश-काल 
उसका नियामक होता है। प्राकृतिक स्पन्दन देश ओर कालके 
अनुसार न्यूनाधिकरूपको धारण करता दै। क्योंकि आ्राइृतिक 
परिशाम देशकालसे परिच्छिन्न है। यद्यपि मूलप्रकृतिका स्वरूप 
देश-कालसे सूक्ष्म है, परन्तु प्रकृति जब वैपम्यावस्थाकों प्राप्त 
होकर परिणामिनी होती है, तो वह वैपस्यांवस्थाप्राप्त मुणयती 
प्रकृति देश और फालके द्वारा परिच्छिन्न हो जाती है। जब 
देश-कालके द्वारा वैपम्यावस्थाप्राप्त प्रकृति परिच्छिन्न है और एर्स 
त्रिगुणमयी प्रकृतिका स्पन्दन कर्म दे, तो फर्म भी देश-कालर 
परिच्दिन्न हैं। इस कारण कर्मका नियामक देश-कालका होना 
स्वत.सिद्ध हे। स्थूल उदाहरणसे इस विज्ञानंको इस प्रकार समझ 
सकते हैं कि, सव कंगे सब देशमें और सब कर्म सब कालमेँ 
कदापि उपयोगी नहीं दो सकते। यदि मतुप्य दिवानिद्रा फरे, , 
तो अल्पायु होगा और यदि रात्रिको निद्रा न करे, तो श्रेत्षपायु 


सैसर्गिकफफरियानियामको देशकांलौ ॥ १९७ ॥ 7 





फियापाद ॥| श्प७ 





होगा। इस कारण राम़िमे निद्रित होना दी नियम हैँ। इसी 
प्रकार देशको भी समभना उचित है॥ १६७ ॥ 

इससे क्या होता है, सो कहते हैँ :--- 

अत एवं कर्म आधन्तयान्‌ है ॥१&८॥ 

जन कर्मका नियामक देश और काल है और कमे देश-कालके 
द्वारा सदा परिच्द्धिल रहता हूँ, तो कर्मका सादि कर सान्त 
द्ोना भो सिद्ध होता दैं। देश और कालकी परिधिके अन्तर्गत 
जब कमका होना सिद्ध हुआ, तो कर्मका आदि भी देश-कालके 
अन्वर्गत और कर्मका अन्त भी देश-कालके अन्तर्गत होगा। 
अतः फर्म सादि और सानन्‍्त है, यद्द सिद्ध हुआ ॥ *ध्फ ॥ 
* अ्संगठ. देश-कालका विज्ञान फ्द्वा जाता है :-- 

देश और काल अकृति आर भक्षी पतिद्गति है ॥१६६॥ 

जब जद्मे लीन प्रक्ति बसे प्रथक्‌ द्वाकर द्वेतभावको प्रकट 
करती है, तद पहल फाल ओर देश प्रकट द्वाता हैँ। चह काल 
ब्रद्मरूप हैं और देश प्रकृतिरूप हू । कालके अ्नुभवमे चित॒सत्ताका 
श्राधान्य हं। ये दी काल ओर देश यावत्‌ दृश्यप्रपचको 
श्राच्छादिव करके अपन अनादित्व और अनन्तत्वकों दिसाकर 
यथाकरम अद्दा और भ्रक्मप्रकतिके मदत्त्यको घोषित करते रहते हैं। 
इस कार न्रद्गवाकी श्रतिक्ृतिं काल ओर प्रकृतिकी प्रतिकृति देश 
है, ऐसा मानना विज्ञानविरुद्ध नहीं होगा ॥ १८६ ॥? 








तम्प्रादायन्तवत्ता कर्गण. ॥१९४॥ देंशकाही अकृतिमद्यात्मकी ॥१९९॥ 


कर्ममीमांसाद्शन ५ 
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ओर मी कह रहे हैं :-- ४ 

थे विरादबत्‌ अनादि अनन्त हैं | २०० ॥| 

अनन्तयोटिव्रद्याण्डमय कार्य॑त्रह्महपी श्रीभगवावका . जो 
विरादूरूप है, बह जिस प्रकार आदि-अन्तरहित है, उसी प्रकार 
देश और काल भी आदि-अन्त-रहित है। यह पहले ही सिद्ध 
ऊिया गया है. कि, पिए्डरूपी अधिसूतस्ष्टि और ब्रह्मास्डरूपी 
अधिदेव सृष्टि ये दोनो सादि और सान्‍्त होनेपर भी अनन्त- 
न्क्माएडमय सृष्टिप्रवाहरूपी अध्यात्मर्प्टि आदि-अन्तरहित है! 
यह्‌ भी पहले फहा गया है कि, ्रह्म और ' अद्यप्रकृति महामायाकी 
साक्षात्‌ प्रतिकृृति यथाक्रम काल और देश दे और रष्टिकी सब 
बस्तुएँ देश-काल-परिच्छिन्न हैं। सुतज् अनन्तकोटिब्रह्माए्यमय 
भगवानकी विराद्‌ मूतिकेलिये आदि-अन्त-रहित देश, और 
कालका होना अवश्यम्भावी है। इस कारण श्रीमगवादकी 
विराट मूर्तिके सरश ये दोनों भी आदि-अन्तरहित है || २००॥ 

ऋभेपर उन दोनोका कसा प्रभाव पड़ता है सो कहद्दा 
जाता है. :-- 

देश-कालऊे अनुसार क्रियाका तारतम्य होता है ॥२० १॥ 

कर्म देश-कालके द्वारा परिच्छिन्न होनेसे और छ्टिके यावृद 
पदार्थपर देश-कालका पूर्ण प्रभाव रहुनेसे देश-कालके अमुसार 

तयोरनायनन्तत्व विराइवत्‌ू ॥। २०० ॥। । ५ कर है 

, तदलुवन्धिक्या सारतस्थात्‌ ॥ १०१ ॥ 





फकरियापाद || व 





; कर्ममें रूपान्तर होना स्वतःसिद्ध दै। इस कारण देशकी स्थिति 
ओर कालकी स्थितिके अनुसार घर्मके सब अंगों और उपाद्ों के 
छरूपोंमें तारतम्य होता है । फेबल उनके साघनोंमें ही तारतम्य 
नहीं द्ोता है, उनके 'फलोंमें भी तास्तम्य होता है। यज्मसूमि 
ओर यनरद्दित-भूमिफे आचारोंमें तारतम्य होता है। आर्य्यभूमि 
ओर अनाय्यमूमिके धर्मसाधनोंमें तारतम्य होता है। तीर्थमें 
कर्म करने तथा अन्‍्यत्र कम करनेके फलमें अनेऊ अन्तर होता है, 
यह स्मृत्रिसे अनुमोदित है। मरुमूमि, पारवेत्यमूमि और सुन्दर 
समतत्न सूसिके निवासियोंके धर्मेसाघनके क्रियासिद्धांशोंमें तारतम्व 
हुआ करता है। इसी प्रकार कालधर्म भी अपरिदाय्यें है। 
आश्रमघर्मफी मूलमित्ति कालसम्बन्धसे निर्णातर फी गई है। 
मनुष्यफी आयुके अनुसार ही/मअद्बाचर्य्य, गाईस्थ्य, वानप्रस्थ और 
संन्वासधर्म निर्णात हुए हैं। सुकालमे जो कर्म 'अतिशझ्मताचार 
और अधर्मरूपसे वेद और स्टृतियोगें माने गये हैं, दुर्भित्ष, 
महमारी, राज्यविस्रव आदिके सम्रय वे ही निन्दनीय कम, 
आपद्वर्मके अनुसार मानवीय सममे जाते हैं । इस अकारसे देश 
और कालका सदा प्रभाव धर्मके अंगों ओर दपांगोपर पड़नेके 
कारण क्रियाके स्वरूपमें ताए्तम्य द्ोना अवश्यसम्भावी है ।(२०१॥ 

सुबरा-- | 
इसी कारण धममें वेचित््य होता है ॥ २०२॥ 


जी 
त5 क्लिप /5ैे लज+++्घ7 ४» 


« अतो पमदेव्रित्यम्‌ ॥ रण्२॥ 





के कप के है हा 


१६० कर्ममीमांसादशन । 





« श्र्मका खरूप ही वैचित्रयपूर्ण है। स्थतिशालत्षमें धमकी 
महिसा कहकर घर्मको इसप्रकार नमस्कार किया गया है; ' 
य॑ प्रथक्‌ धर्मचरणाः पथक्‌ धर्मफलपिणः ।,. 
प्रथक्‌ धमैं: समर्चन्ति तरमे धर्मात्मने नमः ॥ 

अर्थात्‌ प्रथक्‌ एथक्‌ धर्मकि आचरण करनेवाले, प्रथक एप 
धर्मकलकी अमिलापासे प्रथक्‌ प्रथकू धर्मो्ारा जिसकी पूजा करते 
हैं, उस धर्मरूप परमात्माको नमस्कार है । 
यही कारण है कि, वैदिक घर्म और सव घम्मोले व्यापक भोर 
वैचित्र्यपूर्ण है और अनेक अंग-उपांगोमें विभक्त दैं। बेद्किपम 
किसी लौकिक विचारपर प्रतिष्ठित न होनेके क्रास्ण भोर 
लोकोत्तर अपीठपेय सिद्धान्तॉपर स्थित होनेके कारण यह 
खाभाविक वैचित्यपूर्ण हे। जब देश, काल और पात्र इन 
दीनोंकी प्रथक्ता 'स्वभावसिद्ध दे, तो उसके अलुसार क्रियाके 
, स्वरूप -और क्रियाके फलमें भी प्रथकता होना खभावसिद्ध दै। 
पात्रका समावेश अन्य दोनोंमे हो जाता है। मथमतः 
स्थूलशरीरको दुर्शवशाख्रके आचार्य्योने देशके अन्तर्गत माना है। 
क्योंकि जिस अकार तद्याए्ड देशका परिचायक है, वेसा ही पिए्ड 
भी देशका परिचायक दहै। हितीयतः कालघर्मका सात्ञाद संस्ब्ध 
स्थूलशरीरसे होनेके कारण कालका प्रभाव भी स्थूलशरीरसे ही 
प्रकट होता है। इस कारण देश, काल और पात्र, इन तीनोंमेसे 
देश द्वी प्रधान माना गया है। पात्रका विचार इन दोनोंके 
अन्तर्गत ही समझा जानेसे पृज्यपाद महर्षि सुत्तकारते केवल 








क्रियापाद । श्ध१्‌ 
देख-कालकेद्वारा ही धर्मंका वैचित्र्यपूर्ण होना माना है। घर्म, 
कत्तत्य और आचारादिक्रे निर्णय करनेमें देश और कालका 
विचार रखना विद्यानसिद्ध है। यही कारण है कि, साघारणधर्म 
साधारणरूपसे अ्ञाएड-पिए्डका घारक होनेंसे सर्वजीबहितिकारी 
है, परन्तु तिशेषधर्म विचित्र है और विशेष अ्धिक्रारमें दिवकारी 
है। मल॒प्यं पूर्णाक्यव जीव होनेसे ओर कर्मसंप्रहमें स्वाधीन 
हीतेसे उसमें रुचिवैचित््य ओर अधिकारत्रैचित््य रहता ही है। 
इस,फारण “ये प्रथगू घर्मोचरणाः इत्यादि कहकर ऋषियोंने 
घर्झो नमस्कार फ्रिया है। वेदके शाखामेदसे ओर पुराणों 
तथा तम्त्रादिके उपासनाभेदसे आचारबैचिज््य सियमितरूपसे 
पाया ज्ञाता है और सम्प्रदायभेद होनेसे अनेक मत-मभेदोंकी 
प्रतीति होती है। यही कारण दे कि भगवान वेद-न्यासजीने 


कहा है :--. _ 
, विदा बिभिन्ना: श्रुत॒यों विभिन्ना: 


, नाइसो मुनिर्यस्थ मत न मिन्नम्‌! इत्यादि । 
बेद अनन्त हैं, श्रुतिवचन भी अनन्त हैं ओर सुनियोक्ति 
म्तोंमे भी मिन्नता है। यही फारण है कि, आरश्यधर्म ओर 
अनास्येधम में भेद है और यही कारण है कि, जगवमं अनेक 
घर्ममरत-मतान्तर द्ोोते आये हैं भर होते रहेंगे ॥॥ २०२ ]] 
अब प्रसंगसे ऋषियोंका मतभेद कह रहे हैं :-- हि 
इसी कारण ऋषियोंके सतमें भेद-अरतीति होती है ॥२०३॥ 


अतो मद्दर्पिप्रष्यानेषु भंदप्रताति; ॥ २०३ ॥ 








रे 


श्ध्र , कममीमांसादर्शन | 








प्रह्माएडसे लेकर पिण्डपस्येन्त और म्रहन्उपप्रहसे लेक 
अगुपर्व्यन्त सवझो प्रथक्‌ प्रथक्रूपसे घासण करना ही घमेक 
'कार्य्य है। दूसरी ओर जैसा स्यूलसध्टिम धर्मका प्रथकूइृथक 
आधिपत्य है, वैसा सूक्ष्मसष्टिमे भीहै। इसी कारण धम्मके 
स्वरूपमें मतभेदकी प्रतीति और साधनमें अधिकारमभेद होना 
स्पतःसिद्ध है। इसी अपरिहाय्य कारणसे घर्मके विपयमे #पि 
और मुनियोंमे मतभेद पाया जाता है ॥ +०३॥ 

अब धर्म-लक्षणके विषयमे पहला मत्‌ कह रहे हैं :-- 

विहितरर्म धर्म है, यह जैमिनिका मत है ॥ २०४ । 

पूज्यपाद महर्पि जेमिनिने जिन-जिन शाजोमे धर्मके लक्षणके 
सम्बन्धमें अपना मत कहा है, उसके अनुसार धर्मलक्षण यद्दी है 
कि, वेदविहित कम हैं धर्मेशव्दवाच्य है। वेद पत्रिका है 
प्रत्येक कल्पफा थावतज़ान सप्िके आदिसें उसकल्पमें प्रकाशित 
दोनेवाले घेदमें प्रकाशित हो जाता है और वेद्सम्मत अन्यान्य- 
शाक्ष वेदके ही भाष्यरूप हैं। अतः वेद और चेद्सम्मत 
शाब्ंसमूद जिन-जिन कर्मोके करनेकी शआज्ञा देते हैं, वे उनके 
सतमें घर्मशब्दवाच्य हैं। अतः महर्पिके मतमें वेद और पेद- 
सम्मतशाखले अनुमोदित कम ही धर्म है और वेद तथा 
चेद्सम्मतशाख्से निषिद्ध कर्म अधर्म है। वेदोक्त और 
स्तरतिशाल्रोक्त यावत्‌ कर्मकाण्डादि सब ही इसी” सिद्धान्तका 








विदितिकर्म धर्मेति ऊँमिनि: || २०४ ॥ पि 
न्‍; 








अमुसरण फरते हैं । उसी प्रकार उपासनाप्रवच्चेक जितने तन्‍्व्रशास्र: 
हैं, उनमें साधनदीलीको बतानेवाले जितने आचार हैं उनमेंसे 
तीन आचारोंको तम्त्रशाल्रोंने प्रधानता दी है | इस मतकी 
पुष्टिफे लिये चदाहरण दिया जाता है कि, तम्त्रोंमें प्रधलित 
दक्षिणाचार नामक आचार इसी सिद्धान्तका पोपक दहै।॥। २०४॥ 

अब दूसरा मत कह रहे हैं :-- 

महर्षि नारदके सतमें विधिसाध्यमान कम धर्म है ॥२०४५॥ 

पृज्मपाद देवपि नारदके मतके अजुसार विविसाध्यमान फर्म 
ही धर्म है और घर्माधमेनिर्णयके विपयमें गुरु, आचार्य्य और 
महुझन ही अनुकरणीय हैं ॥ धर्माधर्मनिर्णयक्रे विषयमें नाना 
आचाय्यॉमें मतभेद प्रतीत होता है, बेद और शाल्ोंमें भी 
मत-भेद-प्रतीति होती है। 'अठः आत्मज्ञ गुर, शाखज्ञ आचार्य्य 
ओर कुलपरम्पराय, सम्प्रदायपरम्पराय महज्जन जो पथ बताबें, 
वही पथ धर्मका पथ है। अथवा इस प्रकारसे भी विचार 
सकते हैं. कि, जो महदापुरुष अविद्या दूर फरनेके अथ विद्यौकी 
शिक्षा देवें वे आचार्य्य फहाते हैं और जो महापुरुष 
अभ्युदय तथा ज्िःश्रेयस-प्राप्तिके लिये साधनोंकी दीक्षा देवें, वे गुरु 
कहाते हैं। ऐसे शआाचास्य अथवा गुरु अवश्य ही वेदज्ञ, शासज्ञ, 
तत्ततज्न अथवा, आत्मक्ष होते हैं । ये जिस विधिका उपदेश देते हैं, 
साधकके चाधकके लिखे चद्दी धर्म है, ऐसा देबर्षि नारदका मत् वही धर्म है, ऐसा देवर्षि नारदका मत है। 


विधिसाध्यमानमिति नारदः ॥ 5०७५ ॥ 
4 





१६४ फर्ममीमांसादशन | 











भक्ताग्रगण्य दैवर्षि नारद अपनी भक्तिइृष्टिसे एकमात्र आचाय्ये 
अथवा शुरुमे ही ज्ञान-सूस्येका उदय देखते हैं, इस कारण 
घर्माधमनिर्णयमें वे आचाय्ये अथवा गुरु प्रदर्शित विधिकों ही 
धर्म मानते हें। इसी सिद्धान्तके अनुसार अनेक वेबिक और 
अवैदिक धर्मसम्भदाय और उपासनासम्परदाय प्रचलित हुए हैं 
और होंगे। यही कारण है कि, सम्प्रदायोकी उपासना और 
कर्मविधिमें पार्थक्य पाया जाता दै। परन्तु उन उन सम्पदायोे 
लिये वे सब उपादेय हैँ ।। २०४॥ 


छाब तीसरा मब कह रहे हैं. -- 


आत्मोन्सुप कर्म धर्म है, यह गौतमका मत है ॥| २०६ 


प्ज्थपाद महर्षि गोतमके मतमे सब शारीरिक, वाचनिक के 
बौद्धिक कर्म धर्म है, जो मनुष्यको आत्मोन्मुस करता है। २ 
तो खत सिद्ध है कि, महुप्यका अन्त करण इन्द्रियोम्सुख दोते होते 
निम्नसे मिन्न अवश्थाको श्राप्र हो जाता है। अत फर्मसमूंई 
जीवको जितने अधिक इन्द्रियोन्मुख करेंगे, उतने ही उनमे अधर्मते 
भाव एउत्तन्न होगे। सव सिद्धान्ताका साराश यह है कि, जो कर्म 
जीवको आत्मासे विमुय्ध करे, यही अधसे है । दुसरी ओर धर्म 
डद्ध्व॑गति सदा आत्माकी ओर रहती है और अन्‍्दम धर्मेशरि 
ही जीवको अभ्युदयके आत्मोन्मुस स्नोतम बहाकर अन्ता 
निश्रेयसरूपी आत्मपदमें पहुँचा देती है। इस कारण महपिंव 

आत्मोन्मुखमिति गौत्म ॥ २०६ ॥ 





क्रियापाद । १६५ 


22५-2०००...०००००००००2:..0०:7::777::::-----+-_+_- 
' धर्माधर्मनिर्णयके विपय्मं यह मत विज्ञानाठुमोदित है। ज्ञान 
और अज्ञानके निर्णायक तथा तत्त्वज्ञानप्रकाशक जितने 
ज्ञॉनफ़ाण्डके मत हैं, वे सब इसी मौलिक मित्तिपर स्थित हैं। 
चैदिक, वान्त्रिक अथवा मिश्र उयासनाकाएड ओर कर्मकाए्डकी 
जो त्रिविव साधनपद्ध तियाँ हैं, वे सभी इसी मौलिक सिद्धान्वको 
आश्रय करके वनायी गयी हैं, तभो वे सब वद्िक कहाती 
हैं. ॥ २०६ ॥ + 
अब चौथा मत कह रहे हैं. :-- 


महर्षि कणादके मतमें अम्युद्य और निःत्रेयक्कर कर्म 
धर्म है ॥| २०७ ॥ 


मानव्र्मकी धारिका शक्तिके श्रभावसे मसुष्य पहले 
ऐह्लौकिक अभ्युद्यकी इच्छा करता दे आर उसे प्राप्त करता है । 
जब वह छुछ आर उन्नत दो जाता है, तो पा स्लौकिक अश्युद्यकी 
इच्छा करता दै और उसे प्राप्त कर्ता है.। अन्तमें जब सत्त्वगुणकी « 
अपिवृद्धि कर लेता है; तो निःश्रेयसकी इच्छा करता है और 
निःश्नेयसको प्राप्त करता है। इस कारण जिन कर्मोके द्वारा 
ऐेहलौकिक अभ्युदय और पाएलीकिक अम्बुदय भाप हो, जो कर्म 
अभ्युद्यका मार्ग सस्ल कर दें ओर अन्तमें निःश्रेयसमूमिमें 
पहुँचा दें, वे सब शारीरिक, मानसिक ओर बौद्धिक कर्म धर्म- 
शंब्दवाच्य ब्दवाच्य हैं; यददी पज्यपाद मदद ऋणाएत सं यही पृज्यपाद महर्षि कणशादका मत ह्वे। 








अभ्युद्यनिःश्रेयलकरमिति कणादः ॥ २०७ ॥ 


१६६ कर्ममोमांसादशंन । 
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आर्य्यजातिकी वर्णीअमम्शट्रल्लाकी मौलिक भिचि इसी सिद्धान्तपर 
स्थित है ॥॥ २०७ ॥ 
अब पाँचवों मत कह रहे हैं :-- 

अस्लिषप्टपोपऊ कर्म धर्म है, ऐसा मदर्षि पत झलिका मत 

है॥ २०८ ॥ 
इस संसारमे बन्धन ओर मोक्ष सबका कारण एकमात्र मन 

है, क्‍योंकि मन इत्तिराज्यका आधार है। कर्मका संस्कास्मी 
अन्तःकरणम दी जमा रहता है। मन दृत्तिमय है। पुज्यपाद- 
महूर्पि पतवजलिने वृत्तिराज्यको दो भागोंमें विभक्त किया दै! 
यथा :-क्लिएृत्ति और अकि्लिए्वृत्ति । कितनी ही मनोदृत्तियाँ 
क्यों न हों, वे या तो क्लिए होंगी या अक्लिए होंगी। किलिष्टकृत्त 
तमोवर्द्ध७ और अकिलए्टदृत्ति सत्त्यवद्धक होती है। अतः महर्पिके 
मतमें जो शारीरिक, मानसिक या वौद्धिक कर्म मनकी 
क्लिप्टदृत्तियों को बढ़ावें, वे अधर्म कहावेंगे और जो कर्म मनकी 
अफ्लिएकृत्तियोंकी वृद्धि करें, वे सब धर्मशब्दवाच्य होंगे। 
सन्त्रयोग, हठयोग, लययोग और राजयोग, इन चार योग' 
सिद्धान्तोंकी अवलम्बन करके जितने साधनसम्प्रदाय हुए हैँ और 
होंगे, उनकी भित्तिको यही मत पुष्ठ करता है। उदाहरुणरूपसे 
कह सकते है. कि, तन्त्रोक्त द्व्याचाएकी साधनविधियाँ सव 
इसी मित्तिपर स्थित हैं।। २०८ | 





अवखश्पोषकमिति पतज्ञलि! ॥ २०६ ।१ 


नस क्रियापांद । १६७ 











अब छठॉ मत कह रहे हैं :-- 
लीसामोचऊ धर्म है, यह महपिं कपिज्ञका मत है ॥२०६॥ 


लीलामयी ब्रद्मप्रकति मह्ममायाकी लीला यह रृश्यप्रपश्चरूपी 
रृष्टि है। त्रिगुणमयी प्रकृतिके त्रिगुण-जालमे फँसकर जीव 
आवागमनचक्रमे निरन्तर धूमा करता है। इसीसे लीला-बिलास 
स्थायी रहता है। पूज्यपाद महर्षि कपिलके मतमें यही धर्मका 
खरूप निर्णय किया यया है कि, जिन जिन शारीरिक, सानसिक 
ओर बोद्धिक कर्मोके द्वारा यह त्रिगुण जनित लीला-वन्धन बढ़े, वे 
ही अधर्म कद्दावेंगे ओर जिन जिन कर्मोके द्वारा यह जीवनवन्धन- 
कारी लीलाग्रन्थि अपने आपद्वी खुलती जाय, वे सब शारीरिक, 
मानसिक ओर बौद्धिक कर्म धर्मेशव्दबाच्य होगे । तात्पये यह दे 
कि अरृतिका लीला-बैभव पुठुपके स्वच्छ स्वरूपमे प्रतिफलित 
होकर उसको फरंसाता है। तत्त्वज्ञानऊे द्वारा साधक जितना ही 
प्रस्तिके स्वरूपको जानता जाता है, उतना ही पुरुपका फेंसाव ' 
घटता जाता है। जिन जिन कर्मोके द्वारा यह फँसाव घटता 
जाय, पूज्यपाद मह॒पिं कपिलके सतमे वे द्वी सब धर्म हैं। यावत्त 
वैदिक मताहुयायी फर्मकाए्ड और दाशेनिक सम्प्रदायोंके जितने 
आचार प्रचलित हैं. और होगे, उन सबकी मौलिक भित्ति यही 
बिज्ञान है ॥ २०६ ॥ 





छौलामोचकम्रिति कपिछः ॥ ३०९ ॥ 


शध्ष. ., कर्ममीसांसादशन | 
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अब सातवॉँ मत कह रहे है :-- 

महर्षि भरद्वाजके मतमें सलवृद्धिकर कर्म धर्म है ॥२१०॥ 

घर्मलज्ञणनिर्णयके विपयमे महर्षि सूत्रकार अपना मत कह 
रहे हैं कि, जिन शारीरिक, मानसिक और बौद्धिक कमोंफे दवाएं 
समोगुणका हान हो और सत्त्वगुणकी बृद्धि दो, वही 
धर्मशव्द्वाच्य है । इसी सिद्धाम्तपर यह्‌ मीमांसा-शाल्व प्रतिष्ठित 
है। सनातनधमके सर्वध्यापक और सर्वेजीयहितकारी धर्म विज्ञान- 
की मूलभित्ति यही है।। २१० ॥ 

अब आउठवाँ मद कह रहे हैं :-- 

भह्पि अक्निराके मतमें ईधवरापित कर्म धर्म है [| २११॥ 

महूर्पि अद्विराके मतका सारांश यह है कि, चाहे फिसी 
प्रकारका कर्म हो, जब वह ईख्वराप॑णपूर्वक किया जाय, तो वही 
कर्म धर्मशक्तिको उत्पन्न करेगा। अआत्मासे प्रकृतिका जिस प्रकार 
सम्बन्ध है, उसी प्रकार प्रकरतिका कर्मसे सम्बन्ध है। आत्मासे 
प्रकृति अलग दोफर छष्टिलोलाविलासकों प्रकट करती है। 
प्रकृतिकी आत्मासे अलग होकर तरद्नायित होनेकी जो अवस्था 
है, वही कर्मोत्पत्तिका कारण है । वही जीवमावको उत्पन्न करवा 
है, यह इस दर्शनशास्षम भलीमॉति प्रमाणित हुआ है। यह, 
अनन्तकोटिन्ह्ञास्ड-भाण्डोदरो ब्रश्मप्रऊतिके सटष्टिविल्ञासका गूड़ी 





शत्त्वउद्धिकरमिति सरद्वाजः ॥ २९० ॥ 
ईंधरापितमित्यह्िराः ॥ २११ ४ 


ु 


कं क्रियापाद । ७. ६६६ 


रहस्य है। लयकी कियायें इससे विपरीत होती हैं। कर्म जब 
प्रकृतिमें प्रवेश करता है और प्रकृति ब्रह्ममें अव्यक्त दशाको श्राप्त 
हो ज्ञाती है, तब कर्मके साथ रृश्यप्रपदख्बनमय जगत्‌ परमात्मामें लय 
हो जाता है। वन्‍्धन और मोजझ्षका एकमात्र कारण जीवका 
अन्तःफरण जब वहिमुखीन होता है, तो वही अवस्था वन्धन 
उत्पन्नकारी होती है और जब अन्तःकरणकी गति आत्माकी ओर 
होती है, वही जोचकी मुक्तिका कारण बनती दे । इसी दाशंनिक 
सिद्धान्तको लक्ष्यमें रखकर महर्षि अद्विराने सिद्धान्त निश्चय 
किया है. कि, साधक भगवद्भक्तियुक्त होकर जिन जिन शारीरिक, 
मानसिक और बौद्धिक कर्मोको करते समय ध्ृत्ि आऔर विचारको 
काममें लाकर सच्चे हृदयसे परमात्मामें अपंण करता हुआ 
करेगा, वे सब कर्म धर्मशव्दवाच्य होंगे । शंका-समाधानके लिये 
कहा जाता है कि, जब आत्मोन्मुख होना ही अभ्युदय ओर 
निःश्रेयसप्राप्तिका एकमात्र कारण है, जब सबकी परिसमाप्ति और 
सबका आश्रयस्थल आत्मा है और जब आत्माको लक्ष्यमें लाते ” 
ही जीवके सव कलुप उसके शुभाशुभ कर्मेके साथ ख्तः दी 
, हानिको त्राप्त होते हैं, तो यह स्वतःसिद्ध है कि, आत्माकी ओर 
स्थिर लक्ष्य रखकर जो कोई कर्म किया जायगा, वह जीवका 
अशभ्युदय और निःश्रेयलकारी धर्म बन जायगा, चाहे बढ सत्‌ हो 
या असत्‌। दूसरी ओर यह सिद्धान्त निश्चित है कि, विना 
अन्लःकरणके विश्षेपरद्धित हुए और बिना भक्तिद्वारा भगवदुभावा- 
पत्न हुए साघकके मनकी गति आत्माकी ओर दो दी न्ीं सकती 








हा] 


२०० कर्ममीमांसादर्शन। , . 





आर जब भक्तकी मनोवृत्ति आत्मोन्मुगिनी है.तो उस अन्त 
करणुमें धर्म और पुरयका उदय होना खभावसिद्ध है। इस 
विपयको दूसरे प्रकारस भी समझ सकते हैं कि, अन्तःकरणका 
अन्तिम तत्य भाव है। इस कारण यदि भाव सद हो, गो 
असद फर्मभी सद हो जाता है और यदि भाव असद हो, तो 
सतकर्मभी असत्‌ हो जाता है। एउदाहस्णरूपसे समझ सकते हैं 
कि, जीवहिंसा असद कम है, परन्ठु यज्ञमे पशु-वलि धर्म हो 
ज्ञाता है। इसी प्रसज्ञसे एक एक विशेष मतका विग्दर्शन कराया 
ज्ञाता है । तम्त्रशाखोंमें कर्मकाएड और एपासना-काण्डके 
प्रवर्तक जितने आचार हैं, थे सब दक्तिणाचार, दिव्याचार और 
घामाचाररूपी तीन श्रेशियोमें व्रिभक्त किये गये हैं। एनमेंसे 
घासाचारकी आचारपद्धति इसी बिज्ञानकी मित्तिपर स्थित दे। अतः 
भावशुद्धिपूर्षक कर्म करना ही धमम है । इश्वरस्मसखपूर्वक 
ईखरमें अर्पित कर्म करनेसे भावक्री स्वतः शुद्धि होती है। इस 
कारण पृज्यपाद मद्दर्पि अड्विराका सिद्धान्त यह है कि, शारीरिक, 
सानसिक आदि कोई भी कर्म हो, श्रीभगवादमें अर्पण करके 
भगवल्लीत्यर्थ जो कर्म होगा, वह अवश्य ही ध्मशब्दवाच्य 
द्वोगा॥ २११॥ ह 

अब नवाँ मत कह रहे हैं :-- 

लोऊहितकर कर्म धर्म है, यह महर्षि व्यासका सर 
है॥ २१२ ॥ ' 

लोकद्दितमिति व्यातः ॥ तमिति व्यातः ॥ रव१॥ ५ ॥| 








क्रियापाद | २७९ 
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व्यष्टि और समष्टिकूपसे ब्रह्माण्ड और पिए्ड एक ही है। 
अतः जिस कमके द्वारा किसी व्यक्तिका हित होता हो अधवा 
जिस फर्मके द्ारा जगतका दवित होता हो,. व्यक्ति ओर समष्टि- 
सम्मन्धसे दोनों एक ही है। उसीभ्रकार जगदक्े साथ जगव॒कर्ता 
भगवावका भी एथ्त्वसम्बन्ध विद्यमान दै। पिपीलिकासे 
लेकर हस्तीपर््यन्त, एक मतुध्यसे लेझए मलुष्यसमाजपद्थन्त, 
सभी सम्ठि ओर व्यष्टिछ्प भगवावसे सम्बन्धयुक्त हैं। पशु- 
पक्तीसे लेकर साधारण मलुष्यसष्टि पर्य्यन्व और असभ्य 
भुष्यसे लेकर उन्नत ज्ञानी मलुष्यतकमें श्रीसगवानक़ी 
चित्कलाका त्तारतम्य रहनेपर भी भगवान्‌ आर भगवादकी 
सृष्टि एकही सम्बन्धसे युक्त है। इसकारण लोकपूजाद्वारा 
भगवानकी पूजा होती है! इसी प्रकार बसुधा ही अपना 
कुद्ुम्ब है, जगठ्‌ ही परमात्मा का स्वरूप है, ऐसी बुद्धि रखकर 
जो. छोटेसे छोटा अथवा बड़ेसे बड़ा शारीरिक, सानसिक 
अथवा बौद्धिक कर्म क्रिया जाय, वही धर्मशब्दवाच्य दोगा। 
पूज्यपाद्‌ महर्पिवेदव्यासकी सम्मति यह है. कि, शारीरिक, 
वाचनिक और बौद्धिक जो कर्म लोकहितकर अर्थात्‌ जगद्धि तकर 
एहेश्यसे नियोजित हो, उसको घर्म कहते हैं। जगतसेवा ही 
भगवस्सेबा है और भगवत्सेबाका कार्य धर्मकार्य्य द्वोगा, इसमें 
संदेह ही क्या है ? भगवाद बेदव्यासकी सम्मति हैः 
अय॑ निज: परो बेति गणना लघुचेतसाम्‌ । 
ढदारचरितानान्तु बसुधेव झुट्ुस्वकम॥ 
रद ] न्‍ 
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उसके लिये एक व्यापक साधारण लक्ष्य घर्मके विपयमें 
करानेके लिये ऐसा मत प्रकट करना स्वाभाविक ही है। यद्यपि 
घर्मके व्यापफलक्षण, विशेषलज्ञषण और साधारणलक्षणके 
विपयमें बहुत कुछ विस्वृत-मीमांसा पहले पादमें हो चुकी है 
तथापि विभिन्न महर्पियोके विभिन्न मतसे कोललसा क्रम, धर्म 
हो सकता है और कौनसा नहीं हो सकता, यह विपय इन सूत्रीम 
विद्वेत किया गया है॥ २१२॥ 

अब मतपार्थक्यका कारण कह रहे हैं :- 


संक्ार और अधिकारमेद ही इसका फारण है ॥ २१३॥ 

पूज्यपाद महर्पियोंके सतोंसे इस प्रकारवा भेद देखकर 
जिज्ञासुओको शंका हो सफती है। इस कारण कहा जाता ई 
क्रि, महर्पियोंकी मतभेद वास्तवमें नहीं है) अधिकारियोंका 
संस्कारवैचित्य और अधिकारबैचित्य ही इसका कफास्ण है 
अपने पूर्वजन्मार्जित विभिन्न संस्कार और प्रारब्धजनिद 
अधिकारवैचित््यके कारण मलुष्योकी प्रकृति, प्रवृत्ति ओर 
शक्तिम॑ भेद होना स्वाभाविक हें! छस मभेवदके 
कारण साधन-दैलीके अलग-अलग सार्गो्में झचि होना भी 
स्वाभाविक है। उसीके अनुसार जगठकल्याणबुद्धिसे हपाएं 
घर्माचार्य महर्पियोंने अलग अलग मार्गका निदर्शन कराया दै। 
जिसको जिसमार्ग से अग्रसर द्लोनेका सुभीवा द्वोगा, व 
उसी मार्गसे अग्रसर हो सकेगा। सबका पहुँचना या ते 

सुस्कारापिका रमेदों इन हेतु: ॥ २१३ ॥ 
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' अभ्युद्यभूमि या निःश्रेयस भूमिपर ही होता है ॥ २१३॥ 

उसका दूसरा कारण कह रहे हैं :-- 

सर्वजीवहितकारी होना भी इसका कारण है॥ २१४ ॥ 

धर्मका विसाद्‌ स्वरूप और उसकी व्यापक सत्ता ब्रह्मास्ड, 
पिण्ड, जड़, चेतन सबमें समानरूपसे रहकर रूष्टिकी रक्षा 
करती है। परउल्तु मनुष्यथोनिमें उसका आधिपत्य विलक्षण है। 
मनुष्य जब पश्चकोपोंकी पूर्शताकों प्राप्त करके अपने पिए्डका 
अधीश्र हो जाता है, तब उसको धर्मेशक्तिका अदुगमन करना 
आवश्यक दो जाता है । 

चेतननगव्में धर्म नियामिका शक्तिकी पूर्णता इृष्टिगोचर हुआ 
करती है। व्यष्टिसष्टिके क्रके अछुसार जीवभावका विकास 
उद्धिजयोनिसे प्रास्म्म होकर जीव क्रमशः स्वेदज, अए्डज ओर 
जगायुजके अन्तर्गत लाखों योनियोंमें घूमता हुआ महुप्ययोनिको 
प्राप्त करता है। उद्धिजयोनिमें अन्नमयकोप, स्वेदजमें प्राणमय- 
कोप, अणए्डजमे मनोमयकोप, जरायुजकी पशुयोनियोंमें विज्ञान- 
सयकोप और मलुप्ययोनिमें आनन्दमयकोपका विकास हुआ 
करता है। अर्थात्‌ उद्धिज्वमें एक, स्वेदजमें दो, अण्डजमें तीन, 
जरायुज पशुओंमें चार और मद॒ष्योंमें पाँचों कोपोंका विकास 
होकर पूर्णंता हुआ करती है। परन्तु नीचेकी योनियोंमें 
अन्य कोष गौणु रहते हैं । यह्‌ सब धर्मकी द्वी शक्ति है, जिससे 
जीव जीव मछतियुज्यमें क्रमोन्नत होता हुआ महुप्ागारान हुए करमोन्नत छ्ोता हुआ महठ॒ष्ययोनितक पहुँचता 
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है। इसलिये भगवान्‌ वेदध्यासजीने जीयोकी कमोन्नतिको लक्ष्य 
करके कहा है :-- 
उन्नतिं निसिला जीवा धर्मणेव ऋमादिद | 
विद्धाना: सावधाना लभन्‍्तेउन्ते परं पढ़मू ॥ 
धर्मके द्वारा ही समस्त जीब कमोन्नति लाभ करते हुए अन्तमें 
परमपदको प्राप्त करते हैं । 
जड़राज्यके समस्त जीव प्रकृतिके अधीन होनेके कारण इनमें 
धर्मका विकास प्रकृतिकी सहायतासे प्रारृतिकरूपसे हुआ करता 
है। केबल चेतनराज्यक्रे जीव भर्ुप्यमें दी फर्म करनेकी 
स्वतन्त्रता और विचारशक्ति होनेसे उसमे धर्मका विकास 
खतम्त्रताके साथ पूर्णरूपसे हो सकता है। अतएव मनुष्य दी 
घ॒र्म साधनका अधिकारी है ! श्रीभगवाद्‌ वेदवब्यासने महाभारत 
कहा है :-- 





सालपेधु महाराज ! घर्माड्घमों अवर्ततः । 

न तथाइ३न्येपु भूतेपु मनुष्य रहितेष्विह ॥ 
उपभोगरपि त्यक्त ना35त्मार्न सादयेन्नर: । 
चाण्डालत्वेउपि सानुप्यं सवंधा तात ! शोभनम््‌ ॥ 
इयं हि योनिः श्रथमा यां प्राप्य जगती पते ! 
आत्मा वे शकयते त्रातु क्मंमि: शुभलक्षणैः ॥ 


+ महुष्यमे ही धर्म ओर अधर्मकी मदृत्ति ठीक ठीक हुआ करती 
है। महुष्योंसे इतर जीवोमे इस प्रकार नहीं होतीं। अत्यन्त 
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दुःखी होनेपर 'भी मलुष्यको खिन्न नहीं होना चाहिये; क्‍योंकि 
चाए्डाल होनेपर भी मलुष्ययोनि और योनियोंसे पत्कृष्ट है। 
यही प्रथम योनि है, जिसको प्राप्त करके मनुप्य शुभकर्म 
करता हुआ मुक्तिपदको प्राप्त कर सकता है। 

उड्िजसे क्लेकर पशुपर्यन्त जड़राज्यके सकल जीव कोपोके 
विकासके अनुसार प्राकृतिकरूपसे धर्मविक्रासको प्राप्त किया 
करते हैं। एकमात्र अन्नमय कोपका विकास होनेसे ही उद्धिजमें 
ऐसी शक्ति देखी जाती है कि, शास्रामात्रकें रोपणसे बह शाखा 
वृत्तरूपमें परिणत हो जाती है। इस प्रकारकी उद्धिज्वकी 
शक्ति धर्मके किल्नलित्‌ विकासका ही सूचक है। स्वेदजमें प्राण- 
मयकोपके बिकासके साथ साथ जो बहुत प्रकारकी प्राणक्रियाएँ 
देखनेमें आती हैं; यथा-रोगोके कीटोंसे शरीरमे व्याधि होना 
अथवा देशमें महामारी फैलना और खनके सफेद क्रीढोके 
हास व्याधियोंका नाश होना, ये सब स्वेदजयोनिमें धर्मके 
ब्रिकासका ही परिचायऊ हैं। अण्ठजमे मनोमयकोपके विकासके 
साथ साथ प्रेम, देप आदि इंत्तियोंका विकास होना भी धर्म 
शक्तिके धिकासका ही फल दहै। जटायुजमें विज्ञानमयकोपके 
विकारुफे साथ द्वी साथ पशुओंमें घ्मंविकाससे वहुत प्रकाएकी 
बुद्धि-इतिके लक्षशका प्रकाशित द्वोना तो प्रत्यक्षसिद्ध ही ह्दै। 
हाथी, घोड़ा ओर सिंह आदि उन्नत पशु बुद्धिके कार्योकी अपने 
अपने अधिकारके अनुसार वहुत अच्छी तरह करते हुए दिखायी 
देते हैं। यह सब धर्मके विकासका ही यस्यक्ष लक्षण है। इस 
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“ तरह ग्राकृतिकरूपसे धर्म विकासको प्राप्त करवा हुआ जीव अन्तमें 
सनुष्ययोनिको प्राप्त करता है । 

जड़्राज्यके जीव श्रकृत्तिके पूर्णतया अधीन दोनेके कारए 
प्रकृतिमाता उनको शिशुबत्‌ गोदमें लालन पालन करती हुई 
मलुष्ययोभितक पहुँचा देती है। इसी कारण प्रश्नतिका ही पूर्ण 
प्रतिभाव्य (जिम्मेबरी) होनेके कारए भे जीव पाप-पुश्यके भागी 
नहीं होते | परन्तु भनुष्ययोनिमें आकर अहद्कारके बढ़ जानेसे 
मनुष्य स्वतन्त्र होकर कर्म किया करता है और प्रकृतिके अनु- 
शासनका एउल्लद्दन /करके ययेच्छ इन्द्रियसेवादिमें प्रदृव हो 
जाता दै। जड्राज्यमें रहते समय प्राकृतिक नियमालुसार 
आहार:निद्रा-भय-मैथुनादि क्रिया नियमितरूपसे हुआ करती * 
थी, वह मनुष्ययोनिमें प्रकृतिपर आधिपत्य लाभ करनेके कारण 
अनियमित द्वो जाती है। इसीका यह फल है कि, जीवकी जो 
क्रमोश्नतिकी घारा उद्धिजयोनिसे भनुष्ययोनिके पूर्सतक चनी 
हुईं थी, बह यहाँ बाघा ग्राप्त होनेसे पुताः नीचेकी ओर जाने 
लगती है। यह धर्मकों ही शक्ति है जिसके द्वारा मनुप्यकी 
यह अधघोमुखिनी गति रुकफर ऊद्प्वमुखिनी हो जाती है। 
इसी काएण सनातनथमे प्रथिवीके सब घर्ममार्गोंका पित्मस्वरूप 
है। बह स्वामापिक और प्रकतिसदजात है। धर्स दी मनुष्यको 
महुष्यधमंकी विधि, वर्णंयसंकी विधि, आश्रसघर्मकी विधिआदिसे 
कमशः उन्नत करता हुआ अन्त मुक्तिपदको प्राप्त कराता है। 
अवः प्रकृत्रितवाहके अनुकूल चल्तककर क्रमशः छन्नतिकों आंध्र 
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करते हुए अन्तमें मुकिल्ाम करना ही धर्म है ओर प्रकृतिके , 
प्रतिकूल चलकर अवनत्तिको प्राप्त कयना अधघम है। इस 
प्रकारसे घर्मकी धारिकाशक्ति सहजपिश्डके जीवोंमें स्वाभा बिक 
संस्कारको लेकर प्रकृतिके स्वभावके: अनुसार उद्धिज्ादि 
योनियोंका अभ्युदय कराती है। उसके अनन्तर महुष्ययोनिमें 
बही शक्ति असभ्य कियातसे अनाय और अनायसे आयंजातिसें 
पहुँचाकर और असभ्यतासे सभ्यताकी अवस्थामें लाकर ऋमशः 
अभ्युदयमार्गमें अपम्रसर करती रहती है और अन्‍्तमें वह 
जगन्नियामिका शक्ति मनुष्यको तत्त्वज्ञान प्रदान करके निःश्रेयस- 
का मार्ग बताती है। तत्पश्वात्‌ उसे आत्मज्ञानका अधिकारी 
वनाकर उदच्चज्ञानभूमिमें पहुँचा देती दै। यही धर्मकी सर्वेज़ीब- 
हितकारिणी शक्ति और उप्तकी असीम महिमा है। सानवधमके 
चहुँतर अज्न ओर अनेऊफ उपाज्ञॉमेंसे कुछ कुछ अकज्नञ और 
छपाह्नोंका अवलम्बन करके अनेक अवैदिक्र धर्ममत और 
घमंपन्‍थ जगवमें प्रकाशित हुए हैं, हो रहे हैं और होते रहेंगे 
ओर ये अपने अपने अधिकार के अनुसार तत्तत्‌ अधिकारी 
जीवोंका अभ्युदय कराते रहते हैं और कराते रहेंगे। यही 
घर्मका सर्वजीवहितकारित्व है। ऐसे सर्वजीवद्दितकारी धर्ममें 
अबतक अधिकारभेद न रहे, तवतक वह सबजीव दितकारी 
नहीं बन सकता ॥२१४) 
अब प्रसड्असे उसका सर्वोपरि महत्त्व कह रदे हैं-- 
बह सर्वचारक है 0२१४७ 
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खष्टिफे समस्त पढार्थोकों दो भागोमे पिभक्त किया जा 
सकता है। एक क्षड् और दूसरा चेवन। श्तः इन दोनों 
पदार्थोकी जिस ईखरीय शक्तिते धारण कर रसा है, उप्तको धर्म 
कहते हैं। भगवान्‌ वेदव्यासने पातख्नत्नन्योगके भाष्यमे शरीर 
भरी चर्णुन किया है :-- 

योग्यतावच्छिन्ना धर्मिण शक्तिरेघ घर्म. | 

धर्मीकी योग्यतायुक्त शक्ति ही धर्मं है. अर्थात्‌ जड्ड या 
चेतन, किसी भी पदार्थमे जिस शक्तिके न रहनेसे पदार्थकी सत्ता 
ही नहीं रहती, उप्त शक्तिका नाम धर्म हे। जेसा कि, अग्निका 
उष्शुत्व, जलऊा द्रवत्व, चुम्यफरी लोहाऊर्पशशक्ति इत्यादि। 
इसी विज्ञानफों चेतनपदार्थभ भी घटा समते हैं। यथा ३-- 
सलुप्यका घर्म मनुप्पत्य है। अथीत्‌ 'जिस' शक्तिके विद्यमान 
रहनेसे मनुष्य मनुष्यपद्वाच्य हो सकता है, वही शक्ति उसका 
घर्मे दै। इंसोप्रकार पशुका घर्म पशुत्व, ब्राह्मणका धर्म ब्राह्मणत 
और शुद्रका धर्म शुद्र॒त्य इत्यादि। अतः इस बिज्ञानसे यह 
पूर्णतया सिद्ध हुआ कि, घर्मड़ी अलौकिक शक्तिके हारा दो 
समस्त विश्वनह्माए्ड सुरक्षित हो रद्म है। 

प्रकृतिके पिशाक्तन्राश्यमे धर्मड़ी लीला देखकर हृदयवाद 
व्यक्ति चकित होते हैं। इस विरादटऊे गर्भम कितने दी कोटि- 
पघोटि शह्माए्ड सुशोभिव हैं, जिनकी संज्या करना असम्भव है। 
महानारायणोपनिपदूम वर्णित है :-- 

झस्य तह्ाएड्स्य समनन्‍्ततः स्थितान्येता- 


+ क्रियापाद।' श्०्ध 








आप 


दशान्यनन्तकोटिश्रह्माण्डानि ज्यलन्ति | इत्यादि ॥ 

इस अझारडके चारों ओर और मी अनन्तकोटिब्रह्माए्ड 
देदीप्यमान हैं। हरएक ब्रद्माण्डमें कितने ही म्रह, उपग्रह, 
घूमकेत, शशी, सूर्य, नक्षत्र अपनी अपनी कक्तार्में घूम रहे. 
हैं और ये सब जीवलोऊ दैं। परन्तु धर्मकी ऐसी घारणा 
करनेबाली शक्ति दै जिसके द्वारा सब ग्रहल्उपप्रह्मोंमें, आकर्षण- 
विकर्षणशक्तिका सामझस्य दोनेसे कोई कक्नाच्युत नहीं होते ।' 
विशाल प्रहदफे अधिक आकर्षणसे छोटा ग्रह उसके गर्भमें प्रविष्ट 
होकर नष्ट नहीं. होता। यहाँ धर्मकी विश्वघास्ण करनेवाली 
शक्तिका ही फल है। यह वाद पाश्चात्य विज्ञानसे भी सिद्ध 
है कि, अल्येक परमाछुमें आऊर्पण और विकर्पण दोनों शक्तियाँ 
विद्यमान हैं। _ स्थूलजगवकी रृष्टिके समय आकर्षणशक्तिका 
आधिक्य होनेसे पस्माणु आपसमें मिलकर स्थूलनगठकी उत्पत्ति 
करते हैं। इसीतरह्‌ प्रज्ञकके समय विकर्षणशक्तिका प्रावल्यः 
होनेसे सब परमाणु प्रथक्‌ छथक्‌ होकर स्थूलजगठका लय किया 
करते हैं। परन्तु स्थितिकी दरशामें आकर्षण और विकर्षणका 
सामब्जस्य रहा करता है। इस सामझ्षस्पका रखना घ्मकी “ 
घारिकाशक्तिफा ही, कार्य है, मिंससे स्थितिकी दशामें इस- 
वैचित्र्यमय संसारकी मधुर लीला देखनेमे आती दे । 

धर्म-विज्ञानके स्वरूपको और भी अच्छी वर सममनेके 
लिये घर्मकी घारिकाशक्तिफे अछुसार अद्याटडमें घर्मशक्ति, 
पिण्डमें घर्मशक्ति, जइमें घर्मेशक्ति, चेवनमें घर्मशह्ि और, 

रच हे 


२१० कममीमांसादशन । 
किक मखखपपपरक्म 

मनुप्यमें धर्मशक्ति, इन सबकी अलग अलग सममनेकी 
आवश्यकता है। जिसप्रकार स्थूलपदार्था्मे आकर्षणशक्तिसे 
परसस्मे मेल और विकपेसशक्तिसे उसकी प्रथकता सिद्ध होती 
है, उसी प्रकार अन्त्जेगठमें अर्थाद्‌ मनोराज्यमें राग और 
छ्वेप थे दोनों शक्तियोँ विद्यमान हैं। रागशक्तिद्वाण एक 
ममुष्यका चित्त दूसरेके तरफ खींच जाता है; इसीसे भद्धा, 
प्रेम, स्नेह आदि इत्तियाँ उत्पन्न होती हैं, जो परपरके चित्तको 
सींचती हैं। यही फास्ण है कि, रागलनित श्ाकर्षशसे पिता, 
पुत्र, पति, सखी आदि आत्मीय स्वजनके मोहसे जगव ूई 
बन्धन-युक्त है। इससे ठीक विरुद्ध शक्तिको ठप फहते हैं। इसी 
फास्ण शत्रुके लिये अन्तःकरणमें इस देपबृत्तिका उदय होनेसे 
शबुके प्रति अमज्ञलकी इच्छा दोकर चह देपकी, इततिमें बनी 
रहती है। हमारे पृज्यपाद त्रिकालदर्शी महर्पियोंने अपनी 
सर्वेमुखिनी प्रतिमासे यद्द प्रत्यक्ष फरके शाम्रोंमें दिखाया है. कि, 
जड़राज्यमें जेसी आकर्षण और विकर्षणशक्ति है, ठीक वैसी दी 
चेतनयाज्यमें रागशक्कि और देपशक्ति विद्यमान है। रागशर्ति 
सलोगुशमयी है. ओर ट्ेप्शक्ति तमोगुणमयी दै। उसी प्रकाए 
शआराकपण॒शक्ति रजोगुणमयी हे आओर विकपणंशक्ति तमोग़ुणमयी 
दूसरी ओर 'आकर्पणशक्ति 'और विकर्पणशक्तिके समन्वयकी 
अवस्थामें सत्वगुणमयी घारिकाशक्तिका उदय होता दे और 
अन्त्जंगतरमं राग तथा टेपके सम्रन्वयकी अवस्थामें सझानका 
विकास होकर जीवका अन्तःकरण सत्त्वगुणमय दो जाता है| 











क्रियापार्द । शी 








इसी कारण समझना उचित है कि, एक ब्रह्माण्डमें जबतक 
सूये, ग्रह, उपग्रह आदियें आकर्षण और विकर्षणशक्तिका 
समन्वय विद्यमान रहता है, तभी तक वह ब्रह्माण्ड अपने 
स्परूपमें स्थित रहता है. और सब ग्रह, उपग्रह आपसमें टकराकर 
प्रलयसे नष्ट नहीं हो जाते! ब्रद्मशक्ति महामायाकी ही यह 
जगन्नियामिका बद्याण्डघारिका धर्मशक्ति है, जो अत्येक ब्रद्मास्डको 
अपने अपने स्वरूपमें ओर अनन्तकोटिब्रद्मास्डोंकों अपने अपने 
स्थानोंमें घारण की हुई है। यही अद्माण्डमें घरंशक्तिके उदयका 
दिग्द्शन है ॥ 
आब दूसरी ओर ब्रद्माण्डमें धर्मशक्तिके अनुरूपद्दी भत्येक 
एडमें भी धर्मकी सर्वव्यापिनी ओर स्थितिकारिणी शक्तिका 
लुभव प्रत्यक्ष ही दै। प्रत्येक पिण्डमें उस पिए्डकी अद्ध्व॑मुखीन 
ऐ चित्सता है, उसकी अमिदृद्धि जिस क्रियाके छाया हो, 
ही पिण्डका धर्मदै। जीवपिए्ड तीन अकारका होता है। 
क सहजपिण्ड, दूसरा देवपिष्ड और तीसरा भानवपिए्ड। 
ह्विज, स्वेदज, भ्रण्डज और जरायुज, इन चतुर्विष भूतसंघोंकी 
ना योनियों जिन पिण्डोंकी आश्रय फरके इस म॒त्युलोकमें 
इती हैं, वे सब पिएड सहजपिण्ड फहाते दैं। इसका कारण 
ह है कि, ओपधि वृक्ष आदि पद्धिज्वयोनियों, जल, रक्त, 
विवीआदिमें रहनेवाली कीठाणुरूपी स्वेद्जयोनियाँ, अख्डेसे 
सन्न दोनेबाले सर्प, कपोत्र, सयूर आदिकी नाना योनियाँ 
गैर जरायुजसे उत्पन्न होनेवाले झूग, हस्वीआदि जरायुजयोनियाँ, 


श्शर कर्मसीमांसाद्शन । 
्ी खश्श्श्य्श्श्ंललनः 
प्रकृतिके सहजकमंद्वारा संचालित होनेके कारण इनके पिएड 
सहूजपिण्ड कद्दाते हैं। दूसरी ओर दैवीशकफ़िसम्पन्न नाना 
देवताओं, नाना 'असुरो, नाता ऋषियों, नाना पितरों और 
जाना भेतोकी अमेफ थोनियाँ जिन पिण्डोको घासण करती हैं, वे 
सब देचपिएड पह्ाते हैं। इस झूत्युलोकमें मनुष्य जिस पिएड्क 
धाएण कंस्ता है, बह भानवपिण्ड कहता हे। ्रह्माण्डक 
धारण करनेबाली बढ़ी धर्मशक्ति अनन्तरूपसे यावत्‌ पिस्डों। 
व्याप्त रहकर पिण्डबर्मकी रक्षा करती रहती है,। विएडध्मर 
रक्षा दो प्रकार्से होती रहती है। एक चहिरूपसे 
अन्तर पसे । क्योकि प्रत्येक पिण्डमे शरीर और शरीरी दोनों" 
का अस्तित्व विधमान दू। प्रत्येक पिस्डमें उस विशेषपिए्डके 
पिण्डधर्मकी रज्ञा होना शरीरधर्मसे सम्बन्ध ससता है शरीर 
प्रत्येक पिख्डके जीवको प्रथम दशामे अम्युदय और दूसरी 
दशासे निःश्रेयसका मार्ग मिलना, यह उस , पिझडमें ह्यित 
ज्ञीवात्माकी ऋमाभिव्यक्तिस सम्बन्ध रखता है घर्मंढी 
जगद्धारिकाशक्ति एंक ओर पिए्ठकी यथाबत्‌ क्रिया-सम्पादनम 
सहायक रहती हे और दूसरी ओर अन्तःकरणमें सस्वगुणरी 
उत्तरोत्तर विकसित पःरती हुई उसको अभ्युद्य ओर निःमे ये 
मार्गपर चलाया करती हे। 

श्रव धर्मशक्ति जड़जगवम किस प्रकारसे कार्यकारिणी रहती 
हे, सो विचारन योग्य है । चाहे अस्तस्फस्ड हो. चाहे प्लए-खष्ड 
दो, उसके उदाहरणसे यह 'ओोदाहरण सममनेयोग्य है । कहर 


कियापांद २१३ 











रूष्टि होते समय बृक्षमें उस काएके पस्माणु व्याक्पेण- 
शक्तिद्वारा खींचकर एकत्रित हुए थे। यही काछके रजोगुणकी 
अवस्था है। समयास्तरमें जब बह काए घुन लगकर अथवा 
सड़कर मिट्टीके रूपमें परिणत होता है, यही उसके तमोगुणकी 
अ्रव॒स्था है। इसी अकार जब पत्थर प्रथिवीत्यापिनी तड्डितिशक्तिके 
प्रभावसे मिद्टीआदि द्वारा पत्थरके रूपमें परिणत द्वोता हे; 
यही उसके र्जोगुणकी अवस्था है। पुनः जब अप्रि, वायु, जल 
आदिके प्रभावसे पत्थरके परमार अलग-अलग हो जाते हैं, यही 
उसके तमोगुण की अवस्था है। परन्तु इन राजसिक और 
तामसिक अचस्थाओंके समन्वयंकी जो अवस्था दे; जिस अव- 
स्थामें काए अथवा पत्थर अपने स्वरूपमें स्थित रहता है, वह्दी 
सस्‍्वगुणकी अवस्था है।' इसी अवस्थामें घर्मकी घारिकाशक्ति 
जड़पदार्थोमें वियमान रहती हे । रा 
खेतनजीवमें वही ' घर्मशक्ति जीवअन्तःकरणमें क्रमशः 
सच्त्वगुण और ज्ञानकी अमिदृद्धि करती हुई जीवको पद्धिजसे 
स्वेदज, स्वेदजसे अड्डज और अस्डजमे जरायुजजगतकी नाना 
योनियोंमें अमसर कराती हुई मल॒प्ययोनिमें पहुँचा देती है! 
पुनः सलुप्ययोनिमें अनायेसे शआये, श्दर्से चैश्य, वेश्यसे क्षत्रिय, 
क्षत्रियसे त्राह्मणशरीरमे पहुचाकए ऋमराः तत्त्वज्ञानी आत्मज्ञानी 
घमाकर मुक्त कर देतो दें। यही चेतनसाज्यमे घर्मशक्तिका 
ब्यूलम्त इृष्टान्च है। अतः जड्राज्य, चेतनराब्य, स्थावर, सक्षम, 
पशु, मनुष्य, मानचपिर्ड, देवपिण्डआदि परमाणुमें लेझइर 


२१४ फर्ममीमांसादेशन । 














ब्द्माए्डपर्यन्त सव स्थलमें सर्वव्यापकफ सबका आश्रयरूपी 
घर्मही सबकी रक्ता करता है। यही घर्मका सर्वोपरि महत्त 
हूं ॥ २१४ ॥। 

आर भी कह रहे हैं :-- 

यह मल, विकार, विक्षेप, आवरण और अस्मिता 
दूर करनेवाला होनेसे सर्वशुद्धिमद है ॥ २१६ ॥ 

पहले यह्‌ सिद्ध हो चुका हैँ कि, अन्नमयकोप, प्राशमयकोप, 
सनोमयकोप, विज्ञानमयकोप और आनन्‍्दमयकोप इन पॉचों 
कोपोमें तमोगुण बढ़ानेवाली पंच मलिन शक्तियाँ दे। अन्न- 
मयकोपके सलिन प्रभावक्ों मल कहते हैँ, प्राशमयकोपफे सलिन 
प्रभाव को विकार कहते दें, भनोमयकोपके सलिन प्रभावों 
विक्षेप कहते हैं, विज्ञानममयकोपके समलिन प्रभावको आवरण कहते 
हैं और श्रानन्द्मयकोपके भलिन प्रभावकों श्रस्मिता कहते हैं । 
यह भी पहले सिद्ध हो चुका हे कि, किस किस प्रकारसे 
मलिम-किया किस किस कोपमें पहले प्रारम्भ होती है। आत्मा 
जब इन पाँचों फोपोंसे यथाक्रम आ्रादृत रहता है, तो इन पाँचोंका 
सालिन्य बढ़नेसे आत्माका प्रकाश भी देंकता जाता है और 
उनका सालिन्य घटनेसे आत्माके ऊपरका भी मालिन्य घटता 
जाता है। यह भी पहले सिद्ध हो चुका हे कि, शुद्धाशुद्धविवेकके 
अनुसार आचार सालनेपर ये पाँचों मालिन्य बढ़ने नहीं पाते, 





मलविकारविश्वेपावरणाक्ष्मित्तापदन्तृत्वात सबंशुद्धिधद्य ॥२१६॥ 


क्रियापाद । २१४ 
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अपने आप घट जाते हैं। घर्मकी ऐसी प्रबल ओर सर्वशुखिती 
शक्ति है कि, उसके द्वारा म्न विक्षेप आदि पॉँचों दोप अपने 
आप कम द्वोते जाते हैं और त्रिविधशुद्धि खतः होफर अन्तमें 
निःश्रेयस प्राप्त दो जाता है। यह भी पहले दी सिद्ध हो चुका हे 
कि, विश्वधारक धर्म सत्त्वगुणपोपक, सच्त्वगुणबर्धक ओर 
सत्त्वगुएमय है। सुतरां स्वच्छकारी स्वच्छसत्त्वगुणमय घमे 
सर्वशुद्धिपद होगा, इसमें सन्देह ही नहीं हैं ॥२१६॥ 

श्रव प्रकृत विषयको कह रहे हैं :-- 

क्रियापरिणाम त्रिविध और सप्तविध है ॥२१७॥ 

जिस प्रकार देश और फालके अछुसार कर्मका वेचिभ्य 
उत्पन्न होता है, उसी प्रकार प्राकृतिक त्रिविष विभाग और 
सप्तविध विभागक्े अमुसार भी कर्मका वैचित्य उत्पन्न होता है । 
सत्य, रज, तमोरूपी त्रिगुण। अध्यात्म, अधिदेव, शअधि- 
मूसरूपीभायत्रय $ घात, पित्त, ककररूपी दोपत्रयआदि प्राकृतिक 
तिधिध विभाग स्वतःसिद्ध हैं। उसी म्रकार सप्तथाड़ु, सप्तदिन, 
सप्ततानमूमिश्रादि खाभाविक आ्रकृतिक सप्तविभाग हैँ। इन 
सब झारृतिक विभागोके अलुसार क्रियापर अवश्य ही वैचित्र्य- 
पूर्ण अभाव पड़ता है और उनके अठुसार कर्मका वैचिक्य प्रकट 
होता है। क्मके वेचित््यपूर्ण होनेसे घर्ममें भी पैचित्रय उत्पन्न 
होता है। यददी कारण है. कि, देशकालके पार्थक्य, त्रिविध- 


म्रिविधा सप्तविधा थ क्रियापरियतिः ॥२१७॥ 








२१६ कर्मम्रीमांसादशंन । 





अधिकारपार्थक्य तथा सप्तविथ अधिकार-पार्थक्यद्वारा धर्मा- 
धिकारोमें पैचित्रय होना विज्ञानसिद्ध दे ॥२९णा 

इस विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं :-- 

युकक्रियाक़े ये भेद हैं ॥२१८॥ 

युक्तक्रियाकों स्थायी रखनेके लिये देशकाल बिचार 
तथा त्रिबिध अधिकार ओर सप्तविधघ अधिकार विचार करना 
अवश्य कर्तव्य है! प्रकृतिके स्पन्दनसे उत्पन्न कर्म धर्मरूपको 
भी धारण कर सकता है और अघमंरूपको भी धारण कर 
सकता हैं। नियमित फलप्रद भी हो सकता है ओर अनियमित 
फलभ्रद भी हो सकता हैं। इस विचारसे धम्मप्रव्चेक व्यक्तियोंकि 
लिये सिद्धान्त निश्वव करके कहा ज्ञा रहा है कि, देशकालके 
अधिकारों तथा त्रिविध और सम्रविष अधिकारोंको शक्ष्यमे 
रफ़कर क्मकी प्रवृत्ति होनेपर वह युक्तऊर्म कह्दवेगा। बाघा- 
रहित होकर नियमित फल्प्रद कर्मफो युक्रकर्म कहते हैं। इन 
पूर्वकथित बिपयोंको विचारमें रखकर कर्म करनेसे उसमें विफलता 
हो ही नहीं सकती ॥२१८॥ 

अपुक्तक्रियाके सम्वन्धमें कह रहे हैं :-- 

अयुकतक्रियाका परिणाम बहुशाखासे युक्त होता 
है ॥२१६॥ 





बुक्तकियायाः ॥२१ ८ा 
आनन्त्यमयुक्ताया: ॥२१५७ 





कियापाद । २९७ 








१०४४० ०७०००: 
आध्यात्मिकभावसे युक्त अथवा धर्म और मोदलक्ष्यमे युक्त 
जो क्रिया द्वोदी है, वह युक्तक्रिया पद्दाती हैं। यथपि युक्त्रियामें 
अधिफारमेद अवश्य दी होते हैं; परन्ठ उसकी दौली एक दी हे 
और उसके विरद्ध जो अपुक्त किया है, उमकी झैली बहुशासाओं- 
से युक्त दोती है । क्योंकि अयुक्तक्रियामें घ्॒मे श्लौर मोत्षसिद्धान्त- 
रहित फेवल इन्द्रियसेवा तनित श्र्थकामाविकी प्रेग्णा रदती है! 
इन्हीं दोनों लक्ष्यंके प्रनुमार फत्तोरी बुद्धि भी दो प्रंकारकी 
होती है, मिसके उपल्यमें श्रीगीतोपनिपद्‌र्में फद्दा-: 
, ब्यवसायात्मिका चुढ्धिरिकेदट कुछनन्दन ! 
बहुशायाद्यनन्तान्न बुद्धयोडव्यवसायिनास ॥ 
प्रथाव्‌ है कुरुनन्‍्दन ! ठग्रवसायात्मिका बुद्धि एक होती हे. 
तथा प्व्यवसायियोंकी घुढ्ठि ब्रहुशासाओंमे युक्त आर अनन्त 
होती है. बल 
' आत्मा एक ओर अद्वितीय होनेके कास्ण आ्मोन्सुस- 
प्रवृतिकारी जितनी कियायें होंगी, थे सत्र युक्तक्रिया इोनेसे 
एक ही ऊदघ्वेगामी भावमे युक्त होंगी । यद्यवि युक्तक्रियामें मोक्ष 
ही प्रधान लक्ष्य रहेगा, परन्तु अभ्युद्यका सम्बन्ध रहनेके 
कारण उसमें अधिकार तासतम्य होना सम्भव है। इओ द्दी द्दी, 
युक्तक्रियाओंकी गति प्रकारान्तस्से एक दी शैली की होगी । किन्तु 
इस सूत्रमें पर्शित खआयुक्तक्रियाकी गति ठीक उससे विपरीत 
होदी है। क्योंकि उसमें अम्दृदय ओर तिःओेयसमद एकमात्र 
आध्यात्मिक लक्ष्य नहीं रखता हु ॥ जिस प्रकार विद्याका 
न्प रु 


्् 


र२े०.» - कम्ममीमांसादशन।| 
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भोजन सात्त्विक, केबल स्वादके विचारसे किया हँआ भोजन ' 
राजसिक्क और बिना विचारे अनर्गल भोजन चामसिक होगा! 
यह्चशेपरूपसे भोजन अध्यात्मशुद्धिप्रद, इृष्ट-प्रसन्नता शर्थाद्‌ 
साम्प्रदायिक विचारसे भोजन अधिडैवशुद्धिप्रद और केवल 
शरीरके नेरोग्य फे विचारसे किया हुआ भोजन अधिभूतसुद्धिप्रद 
होगा! इसी प्रकार दान एक धर्माज्ञ हे । केवल कत्तेव्यबुद्धिस 
किया हुआ दान सात्त्विकदान होगा, मतलबसे किया हुआ दाने 
राजसिक दान होगा और अनर्गल बिना विचारे क्रिया हुआ दान 
तामसिक दान कट्दावेगा ) इसी प्रकार बह दान जगतकों अह्महप 
सममकर किया जाय, तो ध्ध्यात्मशुद्धिप्रद्‌ होगा। अपने देश, 
श्पनी ज्ञाति अपने इदेव और अपने पिठू आदिके निर्मित्त मो 
दान होगा, वह अधिदेवशुद्धिप्रद होगा और जो दान श्रपने 
ही शरीरके लक्ष्यसे होगा, वह अधिमूतशुद्धिप्रद होगा इंसी 
प्रकारसे ब्रिगुण और त्रिभावफे परस्पर सम्मेलनफे घांत- 
अतिघातसे धर्म ओर कर्म नाना वेचित्र्य-रूपको घारण करा 
है ॥२२१॥ 
' ओर भी कहते हैं :-- 
त्रिभावकी झुगपत्‌ क्रिया होनेसे भी ॥२२श॥ 

जितने प्रकास्के कर्म हैं, वे तीन भावोंसे विभ्क्त किये जा 
सकते हैं। यथा ;:-शारीरिक कर्म, जिसमें वाचनिककर्मादि भी 
सम्मिलित हैं। मानसिक कमे, जिसमे संकल्पादि सम्मिस्षित दे 

(िभाषष्य युगपत्कार्थ्यकारित्यं चापि ॥२६३॥ 





कियापाद । श्र 


व्श्श्य्य्््््ु्य्ंख््ु्य््््ज््ज-.7 














और बौद्धिककर्म. जिसमें ज्ञान और विचारका सम्बन्ध है। सब 
फर्म इन्हीं तीनों शेशियोमें विभक्त किये जा सकते हैं। एकसे 
दूसरी श्रेणी और दूसरीसे तीसरी श्रेणी सूह्मदर और सूक्ष्मतम 
है। इस कारण एक समयमें ही वीनोंकी अलग अलग क्रिया 
प्रकट हो सकती है। मलुष्य जब जगठके लिये दान करता है, 
को बह शारीरिक कर्म है। जब जगठके लिये दानका संकल्प 
करता है, तबखह्द मानसिक कर्म आर जगतकल्याणके लिये दानका 
उपाय निर्धास्ण करता है, वह बीद्धिक कर्म है। परन्तु एकसे 
दूसरी और दूसरीसे खीसरी श्रेणीका सूक््मतरराज्यसे सम्बन्ध 
खनेके कारण तीनोंकी क्रिया एक साथ भी हो सकती है। इसका 
उदाहरण यह दै कि, प्राह्मणभोजन एक अधिभौतिक यज्ञ है । 
यश्ञकत्तो उत्तम पदार्थ देकर श्रद्धापूच क ब्राक्षणोंकीं भोजन कराता 
है। उत्तम पदार्थोका संग्रह कंरना ओर सदाचास्से भोजन 
फराना यह शारीदिक कर्म है। इसमे शील ओर सदाचारादि 
तथा घनव्ययक्री आवश्यकता दोती दे । सबकी उत्तम योजनासे 
ग्राह्शभोज्षनरूपी आधिभौतिक यज्ञ सुसम्पत् होता है। परन्छ 
उसी समय यश्ञकर्त्तामें साथ दी साथ सानसिककर्म और धौदिक- 
फर्म भी हो संकवा है। माह्षणोंकी बहिश्वेष्ापर्‌ अलुझत अथवा! 
' प्रतिकूल लक्ष्य डालना म/नसिक कर्म हैं। उसी प्रकार फौन कैसा 
पात्र है, इसका विचार करना बोद्धिककर्मे दे। ये दीनों ही 
युगपत्‌ दो सकते दे और यह्ञके फलको सुधार सकते हैं. अथवा 
बिगाड़ सकते दे ॥२८श। 


५ कर्ममीमांसादर्शन 
ममौमांसादुर्शन । 
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प्रसह्में फलोत्पक्तिका मूल कह रदे दे :-- 
वासना द्वी फल्लोतत्तिफा मूल है ॥२२३॥ 
चादे तामसक्म हो, चारे राजस्कर्म दो, चाठे साक्तिकक्म 
हो, चादे अध्यात्मकर्म हो, अधिदेवकर्म हो या अविमूतऊम हो, 
घादे शारीरिकिकर्म हो मानसिम्कम दो अथवा बौद्धिक कम दो, 
सय प्रवस्थामें ही यदि वासनासंप्रदका अवसर रहे, तो यासनासे 
संस्कार, संस्फारसे फर्म और फर्मसे कर्मफल उलम्न द्वोता हैँ। 
फेयल धासनामे फलोलत्ति नहीं होती । उसी प्रकार धासनारहिंत 
फर्मससे भी फलोत्पत्ति नहीं दोती। यही फारण ह कि, छ्ीवन्मुक्त 
घुरुष धासनारदितफम फरते हुए फर्मवन्‍्धनमे मुक्त रहते हैं । झतः 
ई कर्म हो, साथ साथ वासना रहनेसे फलोलपत्ति द्ोती हैँ । 
उदाहरणरूपसे समझ सउते हैं कि, घास्यदक़्का यदि सब धान्य- 
संप्रद्द फरपे काममें लाया जाय, तो उसका चीज नष्ट द्वो सानेसे 
उस धास्यफी जाति नष्ट हो जाती है और बीज गहनेसे पुनः 
गीजमे व और दक्षमे फलकी उपत्ति झाना अवश्यम्मात्री है 
इसी प्रयार थासलाके प्रभावसे सत्र फसेसे फलात्पत्ति द्ोना 
निशि। है। यासमा बराबर बनी गदने. ) उत्पत्ति श्रवाव 
होगी रहनी है ॥२२ ५; 


फ्रियापाद । हि 


आ्शश्श््िं््श्््स््््-_्््ौ_॒ पालक कद ज आम बोर कक जय 20329:425%#4%64%अ# >+> 





प्राकृतिक सन्‍्दनेसे क्रियाकी उत्पत्ति छोती है और त्रिगुण॒के 
स्वाभाविक सरक्षमे प्रृतिमें स्पन्दन होता रहता है। इस कारण 
प्रत्येक झियादी प्रतिक्रिया होना भी स्वाभाविक है। त्रिशुण-जनित 
किया जब उत्पन्न होती हैं, तो सैसे तड़ागरा अलतरक 
तड़ागफे तटतक् पहुंचकर स्पमावसे पलट ही जाता है, इसी भकार 
प्रत्येक क्रियादी समात्तिमें प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक है। दूसरी 
और सब रृश्यपदा्े देशकालसे परिच्किन्न हैं, इस कारण 
तरड्का पहाटमा होता द्वी रहता दे! कर्मरुपी उर्मिमालाएँ 
व्यक्तिगत देश और कालरूपी तटमें पहुँचते ही पुनः लौटदी दें । 
बह्दी कियासे प्रतिक्रियाके अवश्यम्भावी होने का सौलिक सिद्धान्त 
है॥रप्ट। ; हि 
प्रसंगसे फलोत्सचिका प्रकार कह रहे दें: फ 
शरीर, शक्तिति, जाति, आयु, भोग, प्रकृति और प्रति 
प्रारर्धतनित होती है ॥२२४॥ म 
कर्मफल उत्पन्न होते समय जब प्राख्ध बनता है, तो उससे 
स्वृल्शरीर, स्थूल ओर सूक्ष्मशक्ति, ब्राह्मणादि तथा आर्य-अनाये 
श्रादि जाति, आयुका काल, भोगरऊे विपय, जीवकी प्रकृति और 
प्रवृत्ति ये सब जीवको प्राप्त होते हैं । संस्काररूपी बीजसे वासना 
की सद्दायतासे जब भारब्खरूपी अह्ुरोट्पत्ति होती है तो उस समय 
प्रासूव्थधभोगके अनुकूल जीवकों स्थूलशरीर, यथायोग्य शक्ति: 
प्राख्यके अनुकूल जावि, आयु और भोग तया अद्भुसिति संस्कारके 





शरीर-श हिपक्ृति-प्ररचि-जात्यथुमेंगाः आरब्घजन्याः ॥*चेणा 


कर्ममीमांसादशन थ 
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“- असझमे फलोपत्तिका मूल कह रहे. हैं :-- 

* बासना ही फ़लोत्पत्तिका मूल हैं ॥२२३॥ 

: चाहे तामसकर्म हो, चाहे राजसकर्म हो, चादे सार्तिवकर्म 
हो, चाहे अध्यात्मकर्म हो, अधिदेवकर्म हो या अधिमूतकर्म हो, 
चादे शारीरिककर्म हो मानसिक्रकर्म हो अथवा वोद्धिक कर्म हो, 
सब अ्रवस्थामें ही यदि वासनासंप्रहका अवसर रहे, तो वासनारे 
सेरकार, संस्कारसे कर्म और कर्मसे फर्मफल उतसपल होता हे। 
क्रेबल चासनासे फलोत्पत्ति नहीं होती । उसी प्रकार बासनारदित 
कर्मसे भी फलोत्पत्ति नहीं होती। यही कारण हैं कि, जीवन्मुक्त 
पुरुष वासनारहितकमे करते हुए कर्मंधन्धनसे मुक्त रहते हैं। अतः 
कोई कर्म हो, साथ साथ वासना रहनेसे फलोत्पत्ति होती हू! 
उदाहरणुरूपसे समझ सकते हैं कि, धान्यद्ज्ञका यदि सच घान्य* 
संग्रह करके काममें लाया जाय, तो उसका बीज नए्र हो जानेसे 
उस घान्यकी जाति नष्ट हो जाती है और बीज रहनेसे पुनः 
भीजले बृक्त ओर वृक्षसे फल्नकी .उत्पत्ति होना अवश्यम्भावी हैं। 
इसी प्रकार चासनाके प्रभावले सब कर्मोसे फलोस्पत्ति होना 
निश्चित है। वासना बराबर बनी रहनेसे कर्मकी उत्पत्ति अवश्य 
होती रहती है.॥२२३॥ है ; 

ओर भी कहते हैं :-- 


“ क्ियाडी प्रतिक्रिया होना निश्चित होनेसे भी ॥२२७॥ 


>औन्‍टजिन 5... 
यासमव फल्मेत्पत्ती मूछम्‌ ॥२२३॥ 
आियाप्रतिकियाया नूम॑ गानिए्ए च ॥३४९२७॥ * 





क्रियापाद ॥; अगर 





प्राकृतिक स्पन्द्नले क्रियाकी उत्पत्ति होती है और ब्रिगुणके 
स्वाभाविक तरहसे प्रकृतिम स्पन्दन होता रहता है। इस कारण 
प्रस्येक क्रियाकी अविक्रियर होना भी स्वाभाविक है । त्रिशुश-जनित 
किया जब" एतन्न होती दहै। तो जैसे तड़ागका जलतरजे 
तड्दागके तटतक पहुंचकर स्वभावसे पलट द्वी जाता है, उसी प्रकार 
प्रत्येक क्रियाकी समात्षिमें प्रतिक्रिया द्वोना स्वाभाविक है। दूसरी 
श्रौर सब दृश्यपदार्थ देशकालसे परिच्चिन्न हैं, इस फारण 
तरक्का पत्लटना होता ही रहता है। क्मेरूपी ऊर्मिमालाएँ 
व्यक्तिगत देश और कालरूपी तटमें पहुँचते द्वी पुनः लीटती हद 
यही क्रियासे प्रतिक्रियाके अवश्यम्भावी होने का मौलिक सिद्धान्त 
है॥ररशा कि 
प्रसंगले फलोत्पत्तिका प्रकार कद्द रदे हैं :- प 
शरीर, शक्तित, जाति, आयु, भोग, प्रकृति भर प्रइचि 
प्रारव्धजनित होती है ॥२२४॥ हि 
कर्मफल उत्पन्न होते समय जब प्रारव्ध चनता है, वो उससे 
स्थूलशरीर, स्थूल और सूक्ष्मशक्ति, ब्राह्मणादि तथा शआर्य-अनायें 
आदि जाति, आयुका काल, भोगऊे विपय, जीवकी प्रकृति ओर 
प्रवृत्ति ये सब जीबको प्राप्त होते हैं। संस्कारख्पी बीज़॒से वासना- 
की सहायतामे जब प्रारब्धरूपी अप्लुरोत्पत्ति होती है, तो उस समय 
आख्धभोगके अलुकूल जीवको स्थूलशरीए, यथायोग्य शर्क्ति; 
आसयके असुकूल जाति, आयु और भोग तथा अर्ठुरित संस्कारके 
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आ्नुकूल स्थूलशरीरकी प्रकृति और सूह्मशरीरकी प्रवृत्ति प्राप्त 
होती है ॥२०४॥ 

प्रसहसे भोगके भेद कह रहे हैं: -- _ 

भोगसमूहके चौबीस भेद हैँ ॥२२६॥ हि 

जहाँ क्रिया द्वोती है, वहाँ प्रतिक्रिया अवश्य होती हूँ और जहाँ 
घीज रहता हैं, वहाँ अवसर मिलनेपर उप्तसे अक्लुरेतपत्ति दोना 
निश्चित है। इसो प्रकार प्रारर्घननित भोगका होना अवश्य- 
स्मावी है। बह भोग अनन्त मकारका होनेपर भी कर्मपारदर्शी 
पूज्यपाद महर्पियोंने अनन्वभोगराशिकों चौबीस श्रेणियों 
विभक्त छिया हें । जीव जो कुछ कर्म शरीरद्वारा, मनद्वारा यां 
,बुद्धिद्वारा करता है, बह सच कर्म अतिक्रियारूपसे संस्कार एसन्न 
करता हूँ । उस संस्काए्राशियोंमेंसे जो जो संस्कार प्रार्थ चनकर 
अध्लुरोत्पन्न करने लगते हैं, वे ही भोग उत्पन्न करते हैं। इस 
अत्यन्त गम्भीर कर्म-प्रतिक्रियाशेलीकी अच्छी तरह समभतेके 
लिये और भी श्पष्ट विचारकी आवश्यकता है। पहले कहा गया 

: है कि, संस्कार दो प्रकारका होता है। एक स्वाभाविक, दूसदा 

अस्वाभाविक। स्वाभाविक संस्कारकी गति और क्रिया एक ही 
अकारको दवोती है और उसमें अतिकियाकी फोई सम्भावता नहीं 
इहुदी। भरह केसे सम्भव हूं, सो पूर्वपादमें अच्छी तरह कही 
गया है। अस्थाभात्रिक संस्काएका मूल जैववासना हैं। जब 
जीब मलुष्ययोनिम पहुँचता दे, तो उसके पाँचों कोष पूर्ण दो ८८ 

चर्तु्विधतिभेदा भोगप्य ॥२२६॥ 
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जानेसे नवीन वासना उत्पन्न: करनेकी शक्ति प्राप्त करता हूँ। 
चासना विचित्र दोती हैं । इसलिये प्रतिक्रिया भी विचित्र होती हैं। 
प्रतिक्रियाको विचित्रताड़े कारण फलोलत्तिमें भी विचित्रता दोती 
है। मसुप्यशरीर अथवा देव-शरीर पाकर जीत्र लबतक चासनाके 
बशीभूत रहता दै और मुक्त नहीं होता है, तच्रतक बढ हर समय 
बांसना करता रहता दे । चाहे शारीरिक कम करे, चाद मान' 
सिक्र फर्म करे और चाहे वोद्धिक फर्म करे, वह कर्म करते समय 
चित्तमें वासता-जड़ित रहनेसे अपने चित्तमें इक कर्मकरा बीज- 
रूपी संस्कार लेकर जमा कर्ता जावा है। यही अनन्त जन्म- 
जन्मान्तरका अनन्त वैचित्रयपूर्णा कमवृतस संग्रहीत ड्रीजहूपी 
संस्कारःराशिका वीजसंप्रह-गरहरूपी संचितकर्म कहाता, है। 
बुद्धिमेद न हो, इसलिये कद्दा जाता ईै कि, कर्म चाहे क्रियारूपमें 
रहे, या संस्काररूपमें रहे, उसको करे दी कहते' है । इसका उदा- 
हृरण यह है कि, त्राह्मण॒कर्म और छत्रिग्ररर्स मी कर्मे कद्दाता है 
श्रौर सांघारणरूपसे क्रियमाणकर्म और संयितकर्म भी कर्म 
फहातवा है। जैसे शाखोमें आत्मा शब्दका प्रयोग आत्माके लिये 
भी आता है, प्रकृत्िके लिये भी आँता है और जीवास्माके लिये 
भी आता है ; ठीक उसी प्रकार क्म-शब्दु झा प्रयोग भी व्यापक 
है। ये संब बातें सममक्कर कर्म, संस्कार और कर्मफल आदि 
शब्दोंके प्रयोगोंकी हृदयन्ञम करना उचित दै। क्ियाऊे कैसे 
हृदयकी वासनाफे अलतुसार कियाकी वीजरूपी: संस्कार संग्रह 


होता है। चहीं संस्काररूपी चीज समयपंर अद्टुरित होवा है; तब 
३ न्ध् 


श्र - - कर्ममीमांसादर्शन |. * 








पुनः दृत्तरूप धारण करके क्रियाके रुपमे होर्कर फलोत्पन्न करता 
है। यही पूर्वक्रियाकी,भतिक्रिया हैं। फलभोग करते समय 
जीव वबासनाके वल्लसे पुनः संस्फाररूपी बीज संग्रह करता हू । 
यही “बीज-बृज्न्याय” का अनादि-अनन्तप्रवाद है । इस प्रवाहके 

“सब स्लोंको ही कर्मशब्द-वाच्य किया जाता हूँ। अब 
जिज्ञासुको शंका यह दो सकती है कि, भोगके समय भोगकी 
परिसमाप्रिले उस कर्मका ध्वान हो जाना उचित था, सो क्यों 
नहीं होता ? इस श्रेणीकी, शंकाओका समाधान यह हद कि, जीव 
अपनी पूर्वजन्मार्जित वोसना और संस्कारके बलसे क्रियासे श्रति' 
क्रिया उत्पन्नकरके फलभोग कर लेता है। परन्तु फलभोग करते 
समय भी,उसका अन्‍्त्ःकरण वासनाजालसे जड़ित रहता है| 

' इसी कारणसे फलभोगरूपी भ्रतिक्रियाका अवसान हो ज्ञानेप॑र भी 

, नवीम चासना नवीन, संस्कार संभ्ह कर लेती है और उस नवी 

'वासनासे उत्पन्न क्रिया पुनः दूसरी प्रतिक्रियाकी फारण बन जा।॑ 
है, यही किया ओर प्रतिक्रियाका क्रम अनन्त पैचित्यमयी भोग 
खद्धल्ा एवं नियमित घूर्णायमान आवागमनचक्रको स्थायी, रखत 
हैं। क्रियावैचित््यके अनुरूप प्रतिक्रियावैचित्य दोनेसे भोग 
वेचित्र्यका होना भी स्वाभाविक है, तौ भी पूज्यपाद प्रिकालदर्श 
महर्पियोंने भोगकी श्रेणियाँ बाँध दी हैं। थे ही श्रेणियाँ चौबीर 
हैं, जिसका दिग्दर्शन आगे कराया गया है ॥रर६ 


अब उसका विस्तार कह रहे हैं. :-- 


हर ५ ख्यापाद |, न्‍ सैर 








सदी, दुःखी, ज्ञानी, मृद और पिसलाइरूपसे मद॒ष्पोंडों 
भोग पाँच प्रकारका है॥२२७) ,_ +  # 

भोगसमृहकों समक्कानेके अभिभ्रायसे अकृतिके चौबीस भेदोके 
अनुसार दर्शनकारने उनको चौबीस श्रेणियोमे विभक्त क्रिया है। » 
यद्यपि कर्म-यैचित््यके अनुसार भोगवैचित्य खाभाविक और 
अनन्त है, तथापि यथासम्भव भेद बतानेगे लिये उसकी चौबीस 
श्रेणियाँ बॉधी गयी हें । उनमेंसे पाँच श्रेणियाँ मलुष्यपिण्डकी 
हैं। यथा--छुस्ती मनुष्योका भोग, औरे दुःखीं महुष्योका भोग, 
जिनका सम्बन्ध खर्ग और नस्कके साथ दिख़ाया जा सकता हे 
भर जो स्वाभाविक है । तीसरा ज्ञानी मनुष्योका भोग, 
अपने ज्ञानसे भोगकों घटा सकते हैं। चौथा मु मनुष्योका 

श्रेग, जिनको अपने भोगका पता ही नहीं चलता है और पाँचव 

पिकलाज्न मनुष्योका भोग, मिनके कर्मन्द्रिय या ज्ञानेन्द्रियोके नष्ट 
दोनेसे उनके मोगोमें बहुत छुंछ॒ विचित्रता आजाती हैं ॥२२ण। 

ओर भी कह रहे हैं-- हर ५ 
, नित्प, नैमित्तिक और तिय्यकरूपसे देवताओंका भोर 
तिविध है॥र्रप्त। 5 

ब्रह्माए्डफे सब्र लोहोके भोमोमेसे ख्ग सुखभोग सबसे 
वैचित्रयप्ण दोनेपर भी उसको तीन शेखियोमे निभक्क कर सकते 
हैं। यथा-घछरर्मके दिक्पालादि पदंघार्योका भोग, खर्गमें गये 





. छखिदु लिज्नानिमूढविकलाइतवा मानवावाम ॥२२णा 
नित्यनैतिसिफत्तित्यकतया देवानाम्‌ ॥२ रद] 


ह्ः 
भ्भ्द उममीमासादरान । 


हुए स्वर्गछुपभोगी जीय समूहका भोग ओऔए खर्मके वावाविष 
भूतसद्का भोग। स्पर्गीय इन्द्रादि देवपदघारी ऐशकर्मके फलसे 
स्पर्गके पद्धारी ' बन जाते हैं ओर वहुँका सुसमोग करते हुए 
प्राय अभ्युदयको प्राप्त करते रहते हैं। यह स्वर्गखुसका एक 
प्रकार है। उसी श्रकार सृत्युलोकसे पुस्यात्मा जीब शर्तीरपातके 
अनन्तर कुछ समयके लिये स्पर्ग में जाकर बहाँका सुखभोग करने 
हैं । यह स्पर्गछुजका दूसरा प्रकार हे और स्पर्गयम जो पारिजात 
आदि वृक्ष, कोकिल्ले आदि पक्षी एय इसी भकारके नानाछुल्लभोगी 
जीवोका भोग है, वह स्वर्गीय सुखका तीसरा प्रकार है ॥रन्प॥ 
, और भी कह रहे हें---- 
उसी प्रड्नार नारझ्ियोंका ॥२२६॥ 


.  शरीरान्तके अनम्तर दु खभोगका स्थान नरक लोक है। जो 
जीव पापकर्म करते हें, उनको मरककी प्राप्ति होती है। नरक भी 
*रैरब, कुम्मिपाक आदि अनेक प्रकार के हैं। वहॉके भोगकी भी 
दीन शेणियोमे विभक्त कर सकते हैं। नरकऊे पदाधिकारी जो 
वहाँका प्रबन्ध करते हैं, उनका भोग, जो .जीव झुत्यु 'भादि 
लोकोंसे अपने अपने पापकर्मके लिये वहाँ भेजे जाते हैं, उनका 


भोग भ्रोर वहाँ के काग, गृप्न, झूगाल आदि तिय्यंक्‌ योनियोका 
भोग)<शध्या 


और भी कह रहे हें-- ५ हा 
तीन पिण्डके अनुसार व्यवारोंद्रा है ॥रश्गा 
तदूबदेव नारकिनाम्‌ ॥२२ ९॥ 





पिण्डन्नयानुसार यंवताराणाम ॥१३०॥ 


क्रियापाद । | २०६ 


अवतार दोन श्रेशीके तीन पिण्डोंको अवल्लम्थन करके हुआ 
करते हैं. ।' यथा-श्रीराम्, कृष्ण आदि 'मानवपिण्डघारी अवतार, 
भत्त्य, कूमे आदि सहज पिण्डधारी अवतार ओर ॒सिंद, हयप्रीव 
आदि देवपिण्डधारी अबतार । अवतारोमे विशेषता यह होती हैं 
क्रि, उनके भोगका सम्बन्ध एक ओर उस देहघारीके साथ और 
दूसरी ओर जिसका,अवतार होता है, उसके साथ रहनेसे उनके ' 
भोगमें वैचित्य आ जाता है। इस भोगकी बिचित्रताकी भी 
तीम श्रेणियाँ बॉबी गयी हैं !!२३०॥ 


और भी कहते हैं-- 

उसी प्रकार आरूढ़पतितोंका ॥२३१॥ 

आरूढपतित जीयोंका भोग त्रिविध,दोता है। चाहे देव- 
योनि हो, चाहे असुरयोनि हो, चादे समुप्ययोनि हो, सब 
श्रेणियोके जीव दी आरूढ़पतित होऋर दीन श्रेणियोके पिण्डोॉका 
आ्राश्नय कर सकते हैं। यथा--महजपि््ड, “ देवपिरंड , और 
मानवपिए्ड, देवविण्डके अने र उब नीच विभाग हैं, उनमेंसे उच्च 
अधिकास्से निम्न अधिकारमें आरूदपतित होना सम्भव होता है। 
दूसरी ओर देवपिण्डधारियोका तियेकयोनिमे आना सम्भव है। 
यधा-- यमलाजुन मामक देवताओका झृत्युलोकमें बृत्तयोनियें * 
श्राजाना।4 इसी प्रकार देवताओंका आरूड़पतित होकर मानबव- 
पिण्डमें आनेके प्रमाण पुराण-शाज्ोंमें अनेक मिलते हैं। यथा-- 








जे 





सदूबद।हडपरतितानाम्‌ ॥१६३१॥ ५ | 
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जय विजय आदिके । इसी प्रकार मत्युलोकिके मनुष्योंका भी 
आहूदपतित होकर ति्थकरोतिमे पहुँचनेका प्रम्रास पुणशोंरे 
बहुत मिलता हैं। यथा--भरतऊा झ्ग होना, पिह्ठाल्य, विराध, 
सुपुत्र और सुमुस नामक मुनिषुत्रोका पत्तियोनिमे आरूढ़ पतित 
होना। झुतरा आखरूदूप्तितकी तीन, श्रेणियों वॉधकर (उनके 
भोगोंका भी त्रिविध विभाग कर सकते हैं ॥२३१॥ 

आर भी कहते हें-- 
खरग्ग-नरकन-सुम्बन्थले आतिवाहिकका मोग द्विविध है ॥२३२॥ 

एक लोकसे दूसरे लोकम ले जाते समय जीबको जो अ्रद्ायी 
स्थूलशरीर' मिलता है. और जिस अवस्थाको पाकर पुण्यात्मा सुम्र 
भोगवा हुआ और पापात्मा हुःख़ भोगता हुआ एक लोकसे लोका- 
न्वस्मे' जाता है, जीयकी उस गतिको आतिवाहिक' गति औए उस 
समय जो स्थूलशरीर प्राप्त होता है, उसको आतिवादिक शरीर 
कहते हैं ।* तत्त्ववर्शी मुनियोने उस अवस्थाके भोगके दो भाग 
किये हैं। यथा--नरकलोकमे जाते समय दु.खमय भोगकी प्राप्त 
होती है और स्व॒गलोकम जाते समय सुखसय भोगकी प्राप्ति होती 
है। ' अब यह प्रश्न हो सकता है कि, इस सृत्युलोकके शरीस्सें ही 

- जिनकी गति स्र्गेलोकमे होती है, जेसी घ्मराज युधिप्ठिए,और 

चोस्बर अजु न तथा और अनेक राजाओकी हुई थी, उसको क्या 
सममभना चादिये ? इस श्रेखीदी शक्षाका समाधान यह है कि 
इस अकारके अलौकिक शक्तिविशिष्ट व्यक्तियाके एक लोक 

भातिवाहिको द्विघा स्वगन रकाभ्या मू ॥२३२॥ 





,क्रियापाद ) २३१ 


मनु 





गेकान्तरको जाते समय दैवीसद्दायतासे उनके शरीरमे परमाणुओं 
ग़॒ परिवर्तन होकर जो विशेष अब॑स्था प्राप्त होती दे,,बह भी 
मालतिवाहिक गतिका एक विशेष श्रकार है|. उदाहुरणुरूपसे 
फह्दा जाता है कि, स्वगेलोक तेजस्तेरव प्रधान है. और मसत्युलोक 
गृथिवीतत्त्वप्रधान है । इस फारण तेजसतत्त्वेमे लोकमें पार्थिव: 
तत्वका शरीर तभी पहुँच सकता है, जब उस शरीरके परमांणुओं 
फा परिवर्तन द्वो जाय। देवताओं की सहायतासे ऐसा हो जाना 
अ्रसम्भव नहीं है। अतः दार्शनिक विज्ञानसे यह | निश्चित है 
के, दैवीसद्दायतासे किसी असाधारण दशामें स्थुल्शरीरमें 
ऐसा परिशाम हो सकता दे और जब स्थूलपार्थिवदेहधारी व्यक्ति 
मृत्युलोकसे मूलोकके देशोंको अतिक्रमण करता हुआ, वदन्तर 
मुरव्तॉसके देशोका अतिक्रमण करता हुमा स्व॒लेफिमें पहुँचता है 
ओर यहाँ अपना स्थृलशरीर छोड़कर नहीं जूंवा /१तो अवश्य ही 
यह मानना पड़ेगा कि, उस गतिके;समय उसके स्थृलशरीरमें 
दैचीसहायतासे ऐसा परिणाम होता है कि, जिससे बह लोकान्वरः 
में जा सके | यद्द परिण[ुम उसके लिये आतिवाहिक देहका काम 
करता है ॥२३४॥। 

ओर, भी कहते हँ-- 

पदाधिकारी और नैमित्तिक प्रेतोंका इस तरह 'ग्रेवलका 
भोग दिविध है ॥२१श॥ 
प्रेतल्लोकके जीवोडे भोगोके दो विभाग किये जा सकते हैं। 
प्रेतानाँ द्विधा पदुनिमित्ताम्याम, ॥२३ दे॥ 





र३२ क्समीमांसादशन । 














यथा-प्रेतल्ञोकक्के पदघारी चेताल्लादिका भोग और भेवलोकगा्ती 
जीवॉका भोग |. प्रेतलोकके पद्घारी प्रेतोका सम्द्दाल के हैं, 
उनको रक्ा करते हैं ओर उनको दरढ भी देकर उनके अधिकार 
अनुसार उन्हें चल्लाते हैं। इस कारण ग्रेतलोकगामी साधांएएं 
ज्ीवोंसे उनका भोग विशेष है ।।२२३॥६ 

ओर भी कह रहे ऐं-- + 

भक्क और ज्ञानीका भोग एक एक है ॥२३४॥ 

,.. ब्रद्माएडफ़ी” मोगश्रे शियोकी पर्योलोचना करनेपर यह भी 
गिचारमें आवेगा कि, सबसे जन्नत ब्राह्मस्थर्गम जिसकी पद्चम,प्र 
और सप्रमेलोक अर्थात्‌ जनलोक, तपोलोक भौर सत्यलोक कहते 
हैं और शास्घोमें जिसको प्रह्मयतोक भी कहते हैं, उनमें नाना उपा* 
सनालोक और नाज़ा ज्ञानलोक भी विद्यमान हैं। बहाँके रहने 
वाले महात्माओंकरी/भोग-ओेणी दो भागों विभक्कर सकते 

* हैँ। एक वह श्रेणी दे, जिसमे,सालोस्य, साभीप्य आदि गतिग्रा॥ 
महात्माओंके भोग उपासना-सम्बन्धीय मोगके दृष्टान्व हैं । ऐसे 
उपाप्तक महात्माओके भोग अन्य भोगोंसे अतिविलक्षण होते 
हैं श्रौर ज्ञानी मद्त्माओके भी भोग ऐसे ही /विचित्र द्ोते' हैं! 
देवलोकके देवर्पियोंका भोग इसी श्रेणीमें समझता उचित है! 
इस प्रकारसे उपासक मद्मात्माओोके भोग और ज्ञाती मद्दात्माश्रीर 

* भोग एक एफ श्रेणीफे झलग-अतग होते हैं, ऐसा सममता एचिंत 
है ॥२३४॥ 


2 मिमी जी जज 


भत्तज्ञानितोरैकेक ॥द३४॥ 


क्रिद्ापाद । श्श३्‌ 


आर भी कह रहे हैं-- 

विलत्षणता होनेसे ज्लियोक्री भोगश्रेणी एक है ॥२३५॥ 

जितने प्रकारकी भोगश्रेणियाँ हैं,,इनमेसे तेईंसका वर्णन करके 
अब चौतीसवीं भोगश्रेशीफा वर्शन महर्पिसूजकार कर रहे हैं। 
स्लियोका भोग एक स्वततन्त्र श्रेणीका है। यह पहले हो सिद्ध दो 
चुका है कि, सृष्टिधांराम ख्री-घारा दोनों अलग-अलग बहती हदें 
एके श्राकर्पशशक्ति और दूसरीमे विस्पंणशक्ति विद्यमान 
है । शक क्षेगरुपा है, दूसरी वीजरूपा है। अतः दोनोका भोग 
स्पतन्त्र स्वतन्त्र होगा, इसमें सन्देंह नहीं। इस कारण खतरी- 
ज्ञातिकी भोगश्रेणी एक स्पतन्त्र भोगभेणी है, ऐसा मानना हो 
पड़ेगा ॥ २३५ ॥ 

प्रसद्गसे कहते हैं-- 

आवान्तरमेदसे अनेक प्रकारका हृ ॥ २३६ ॥ 

यद्यपि दार्शनिक विच्वारके अजुसार विभाग करनेसे भोगके 
चौधीस प्रकार होते हैं, जेसा कि ऊपर फह्दा गया है, परन्तु यह्‌ 
मानना ही पड़ेगा कि, इनके अवान्तरभेदसे भोगके अगणित 
भेद होगे । यथा--लरी शरीरके, ख्रो-संस्कारके अनुसार भोगकी एक 
ही श्रेणी होनेपए भी तिज्ोक-पवितकारिणी सतीके भोग, 'अपविश्र 
बेश्याके भोग, माताके भोग और खोके भोग तथा डनके 





छीौशामेऊ शव चैललण्यात्‌ ॥ श३४॥ 
आपयास्तरभेदादुनेर्घा ॥ २३६ ॥| 


म््छ कर्ममीमांसादशन । 


८ 2-० -----+_ 55 _- 7 जज 25 





प्रकार देवपद्घारी व्यक्तियोंके भोगके देश्काल पात्रभेदसे अनेक 
भेद हो सकते हैं। यथा--चतुर्विध-भूतसह्नके चालकपदूधारी, 
विभिन्न पीठोंके रक्षक विभिन्न देवषघारी और दिकपालपदके 
अधिकारी व्यक्तियोके भोगोमे बहुत व्यवधान द्वोगा | इस प्रकार 
प्रत्येक अवान्तर भेदोंसे भोगोकी 'अगशित प्रेणियाँ हो 
सकती हैं.॥ २३६ ।॥ 

प्रसंगसे कहते हैं-- 

भोग-ैचित्य दोनेसे प्रारव्धभोगके भी अनेक आवन्दिर 
भेद होते हैं ॥ २३७ ॥ 

ऐसा देखनेमे आता दै कि, प्रास्व्वसे जीचकी विशेष धमकी 
प्राप्ति होनेपर भी कोई उसको पापमें लगाता है, कोई उसको 
पुण्यमें लगाता है. और फोई उसको समय कयके दूसरोके भोगके 
लिये रख जाता है। समय करनेवाले धनीको यथेष्ट सदुपदेश 
देनेपर भी चद्द धन-व्यय नहीं कर सकता । इसी प्रकार विद्या, पल 
आर नाना ऐश्वय्यॉकी प्राप्तिकि उदाइरणसे इस सूत्रके विज्ञानरी 
सममना उचित है॥ र२३७।॥ 

चद्द कैसे होता है, सो कट्दा जाता है-- 

सभी भोग दोनों शरीरोंद्वारा होते हैं॥ २३८॥ 

कर्मका विपाक्खप भोग स्थूलशरीर और सृहम-शरीर इन दोनों 


प्रास्थमप्पेय॑ मोगवैचित्यात्‌ ॥ २३७ ॥ 
सर्वेपि देहाम्याम्‌ ॥ ररे८ ॥ 


क्रियापाद । र्‌३५ 


ही भोगफो मुसिद्ध करते हैं। जैसा पहले कहा गया है कि मोगमें 
स्थूलशरीर भोयका आयोजन करता है और अन्तःकरण उसका 
अनुभव करता है । यह साधारण नियम है। असाधारण भोग 
केबल अब्त;करणले भी होता है। इसी कारण शरीरके रोगको 
व्याधि कहते हैं. और अन्तःकरणके रोगक्रो आधि कहते हैं। ये 
ही अशुभ भोगके उदाहरण हैं। इसी प्रकार शुमभोगफे 
उद्ाहरणमें पूलाप्साद और धमर्मं्रसादको ले सकते हैं । इप्ट्ैयके 
सम्मुस चढ़ाया हुआ मिपष्टान्न स्थूलशरीरके द्वारा शुमभोग 
प्रधानतः प्रदान करता है, परन्तु धर्मेघाधम, पुण्यक्रम आदिका 
शान्ति-सुप रूपी शुभभोग अन्तःकरणमे होता है। यही कारण 
है कि, सब लोकॉम दोनो शरीर रहते हैं। मत्युलोकम जिस 
तरह पार्थिव्शरीर सूच््मशरीर्के साथ रहता है, अन्यलेऊमें 
अन्यलेकोके उपयोगी अन्यतत्त प्रधान अन्य प्रकारका स्थूलशरीर 
रहता है ॥ २३५ ॥। 
अ्रय प्रसड्से जन्मान्तगसतिका वर्णन किया जाता है-- 


आपवियाहिकी गति छक््मशरोरकी होती है ॥ २३६ ॥ 

भओोगकी निष्पत्ति स्वूल और सूदरम दोनो शरीरोसे दोनेसे यद्द 
शझ स्वत्त; ही हो सकती है कि, दीनो शरीरोका जब इस प्ररार 
घनि सम्पन्ध है और झत्युके बाद स्थूलशरीर यद्दों पडा रहना 
है, तो लोजान्वस्माप्ति झिस प्रकारसे होती है ? इस प्रशारकी 
रपाभाविक शट्टाकी निवृत्तिके प्रसद्धसे कद्य जाता है कि, लोफान्तर- 








सूह्रमत्य गतिरातियाहिकी॥ र३८ | 


२३६ कर्ममीमांसादर्शन । 











प्राप्तेकि समय केवल सूद्मशरीरकी आवश्यकता होती है। यद्यपि 
सब लीकांम ही स्थूलशरीर पुनः मिल जाता है और यद्यपि भोगकी 
निप्पत्ति दोनो शरौरोंके द्वारा ही होती है, तथापि लोकान्तरप्राप्तिके 
समय स्थूज्शरीर अनावश्यकीय होनेसे उसको जीणुबल्धपरित्याग- 
घो तरह जहाँफा तद०ोँ छोडना पडता है ओर सूक्ष्मशरीरसे 
लोकान्तरमे जाना पडता है। उस समय उस सूक््मशरीरधारी 
जीवकी जिसमे रसफ्र लोकान्तरमे पहुँचाया जाता है, उसको 
आतिवाहिक देह कहते हैं और इस गति+ी आतिवाहिफी गति 
बहने हैं। जैसे ल्षिफाफेमें रफ़कर चिट्ठी भेजी जातो है, उसी 
प्रकार प्यातिवाहिक देहमे रखकर सूइमशरीरकी लोकान्वरस्में 
देवतागण पहुँचाते हैं। वहन करता है, इस कारण चह् आति* 
बाहिक शरीर फहाता है॥ २३९५॥ 

अब्र उस गतिकों स्पष्ट कर रहे हैं-- 

इसके द्वारा पिहुलोकादिमें गति होती है ॥ २४० ॥ 

चह लोकान्तरमे ले ज्ञानेवाली आतिवाहिकों गति प्रतलोक 
व्यापो, नरलोऊव्यापी, पिठले|क्व्यापी, देवलोकव्यापी, अछुरलोकः 
व्यापी अथवा इसी मझत्युज्ञोफमें पुनरावृत्तिकारी दोती है! मसुप्य 
सत्युफे अनस्तर या सो दुश्सभोगके लिये प्रेतलोक और नरकल्षकोक 
जाता है, या सुफभोगके लिये पितृलोकम अथवा भुवः रत भाई 
देवलोकोमें अथवा अत्तल, वितल आदि असम्तुरलोकोम अथवा 


सिश्नसोगके लिये और करे करनेके लिये कर्मभूमि रुत्युलोकर्मे 
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सा पिठूलोकादी ॥| २४० ॥ 


क्रियापाद | ब्बे७ 
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ही पहुँचता है | येगसय गतियाँ आतिवाहिक देहफी सहायतासे 
दो द्वोती हें । इस सूयमे पिठ्शदका श्राधान्य इस कारण रक्सा 
गया हैं कि, इस मृत्युल्ञोस्का साधारण सुखश्रदलोक पिठलौफ दी 
है और श्रेंठ, नरक तथा पितृल्लोक्के राजा धर्मराज यमकी 


राजधानी पिठलोक्मे ही है।॥ २४० ॥ 
बह गति किसके प्रयन्धसे होती दे, सो कद्दा जाता है-- 
देवाधीना है ॥ २४१ ॥ 


छेबतागण आतिवाहिकी गतिमे प्रधान सद्दायक दोते हैं । 
प्रेवलोस्मे ले जानेके लिये और नरकलोऊमें ले जानेफे छिये एक 
प्रकारके छुद्ग देवता सहायक होते हैं, जिनयो यमदूत कहते हैं। 
अन्यगतिम जो देवी शक्तियोँ सहायक द्वोती हैं, उनको देप्रदूत्त 
बद्दते हैं। लोकान्तर प्राप्तेके समय सूदहमशरीर विशिष्ट जीव 
बहुत ही दुबेल और पराधीन रहता है। इस कारण पिना 
दूसरेकी सद्दायवाके न बह हलचल कर सकता है और 
न वह कहीं जा सकता है। उस समय उक्त देवी शक्तियाँ 
आतियाहिक देहरूपी लिफाफेमें उसको रुग्बकर लोकान्तरमे 
पहुँचाया करती हैं। यदि ऐसा हो कि, इसी रुत्युल्ोफ्मे स्थूलरेद 
छोडकर जीयफो पुन इसी मत्युल्लोकमे जन्म लेना पद्म द्वी, 
तो भी उसको इसी प्रकार देवताओंकी सद्दायता लेनी पड़ती 
है॥ सशश वा 





देवाघीना॥ २४१॥ डर 


श्श्द कममीमांसादशेन । 


प्रसह्से सन्ुप्यके जन्मविषयक विज्ञानको कहा जा रहा है-- 
श्राधिभौतिक पितरोंके अधीन है | २४२ ॥ 


शअ्रव जिज्ञासुओंकों यद्द्‌ शंका हो सरुती है कि, देवतागण जत्र 
आतिबाहिक देहमे रखकर सूचमशरीर विशिष्ट जीवको सब लोकोमम 
पहुँचाते हैं और उसी प्रकार इसी मृत्युलोकमें माठ्गर्भमें भी 
पहुँचाते हैं, तो इस मृत्युलोकका स्थूलशरीर कौस बनाता है? 
ओर बह कहाँसे ,मलता है? इत्यादि शकाओके समाधान 
पूज्यपाद महर्षि सृत्रकारमे इस सूत्रका आविर्भाव किया दे। 
तात्पये यह दै कि पिताके वोर्यके द्वारा देववागण माढ्गर्भां 
सुक्मधारी जीवको पहुँचा दिया करते हैं यह मिश्रित ही दे! 
जीवरा खूलशरीर माद्गर्भमें माता-पिताके रज्ोवीयकी सद्यतामे 
पिठृगए धना दिया करते हैं। अरयमा आदि श्रमेक नित्य पिढ 
पदके अधिष्ठाता एक भ्रेणीके पिछृलोकवासी देवता हैं। वे जगतके 
श्राधिभौतिक प्रबन्धके निरीक्षक हैं। उन्हींके प्रवन्धमे मादगर्भम 
जीवके यथायोग्य भोगकी निष्पत्तिफे उपयोगी स्थृलशरीर चर्म 
ज्ञाता है। सारांश यह है कि ममुप्यका स्वलशरीर पिछगणर 
निरीक्षएसे बनता है ओर सृच्मशरीरघारी जीवों यथासमय 
उस देहमें देवतागण पहुँचा देते हैं । तच वह जीब तीनो शरीसोंते 
पूर्ण होकर नवीन कर्म करने और प्राचीन क्मके फल भोगनेरे 
उपयोगी थन जाता है। यही मनुप्यके जन्मम्दण करनेरा 
_रहस्य है॥ र४२ ॥ 

वितृतन्नमाधिमीतिक्म ॥॥ २४२ ॥ 








कियापाद | २३० 


अब भुक्ति प्रसंडसे शका समाधान किया जाता है-- 

कारण ऋषियोंके अधीन है ॥ २०३ | 

स्वूलशरीर और सृह्मशरीरकी गतियाँ प्रधानत केयल वन्धन 
और भोगके निमित्त हें, तो क्या भोगमसे डपरति और मुक्तिके 
निमित्त कसी शरीरफ्ली उपयोगिता नहीं है? दोनो शरीरोफी 
गति तो ज्ञानी गई, अय तोसरे शरीरकी गतिया इुछ रहस्य है 
या नहीं ? शरीरोफ़े विपयमे पितरोक़ी ओर देवताओंकी सहायत्ता- 
का रहस्प जाना गया. ऋषियोरी बुछ सहायता इस जिपयमे कुछ 
प्राप्त होती है या नहीं ? इत्यादि शकाओके समाधानमे पूज्यपाद 
सहर्पि सूतकारने इस सूत्रका आविर्भाव जिया है। समाधान यह 
है कि, कारणशरीरकी गति ऋषियोके अधीन मानी जा सफ्ठी 
है। बारशशरीर ही जीवके जीवत्यके स्थापन शोर रक्षणका कारण 
है। उसकी दशा एकसी ही रहती है, केरल जब जीव अश्वान- 
भूमिसे आरे निकलकर ज्ञानसी भूमियोसे पहुँचता है, उस समय 
उसके कारणशरीरबी गतिमे इुछ क्रमोन्नति होने क्षयती है। 
ममश, उन्नत छ्वानीरा कारणशरीर रूपान्तरका धारण करवा 
हुआ गत्वन्तरकों प्राप्त दोता है, ओर अन्त वह कारणशरीर 
शक्तिद्वीन हो जाता है। उस समय अन्‍्तमे ज्ञानी महापुरप तीनोसे 
अपनेफों पृथक समझ लेता है । अत इस भूमिसे पहुंचकर फारण- 
शरीरकी इस प्रकार उन्नतिशील गति ज्ञानीको आप्त होती है; सो 
प्ानरे अधिष्ठाता ऋषियोकी ऋपासे प्राप्त होती है २४३॥ 


कारणसृष्यावत्तम | २४३ ॥! 








रछ० कर्म मीमांसाद्शन । 


उसी प्रसड़से और भी कहा जाता है-- 


ज्ञानके बिना मुक्ति नहीं होती है ॥ २४४ ॥ 

जीव जब सातो अन्नान-भूमियोंको अतिक्रम करके सप्तज्ञान- 
भूसियोके अधिकारमसे पहुँच जाता है, तो आताज्ञानकी ऋमोन्नति- 
के साथ ही साथ कारणशरीरमे परिणाम प्रास्म्भ होता दै 
और अन्‍्तमे आत्मज्ञानकी पूर्णताके साथ ही साथ कारणशरीर 
शक्तिहीन हो जाता है। उस समय स्वरूपज्ञानके द्वारा मुक्ति- 
पद॒का उदय हो जाता है। ज्ञान दी मुक्तिका फारण है भौर 
बस स्परूपज्ञानके उदयमे ऋषियोके क्रपाजनित कारण शरीरमे 
भी परिणाम होनेकी आवश्यकता है। परस्तु इतना श्रवश्य 
लक्ष्यम रखना चाहिये कि, आस्मज्ञान हो भुक्तिका साज्षात्‌ 
कारण है। ऐसी स्थिर धारणा रहनेपर साधक लद्दयभरष्ट नहीं दो 
सकेगा ॥ २४१४ ॥ 

प्रसगसे धन्य दोनोकी आवश्यकता सिद्ध की जाती हैं-- 

स्थूल और दज्म अस्युदयके मुख्य अवलम्बन 
हैं ॥ २४५ ॥ 





मुक्तिके सम्बन्धम कारणशरीरका प्राधान्य होनेपर भी फारण- 
शरीरका परिशाम पुरुपाथ्थसे अतीत है | क्योंकि वह ज्ञानोनतिफे 
साथ रपतः द्ोता है। परन्तु कर्मके विचारसे और कचौके पुरुषार्थके 
विचारमसे अभ्युदूय और नि प्रेयस-सिद्धिरूप धर्मंसाधनमें स्थूल- 

ऋते शमानम्रक्ति* ॥ रध्ट ॥ 

स्थूलयूचमे मुख्यावलःमबेउडम्युदयत्य || २४४ ॥ 





फक्रियापाद न 


शरीर और सूहमशरीर ये दोनो ही प्रधान श्रवतृम्बन दें। चाहे 
अर्थे-कामादिकी इच्छाजरनेबाला अभ्युदयाकाक्षी साधक द्दो 
श्रथवा मोक्षार्थी साधक हो, उसकी क्रमोन्नति तभी होगी, 
जब उसके क्मे फरमेमें स्यृलशरीर और सुझुमशरीर ढोनों 
सहायक होगे। यस्तुतः नि प्रेयसके साक्ञात्‌ कारणका ज्ञान होनेसे 
अभ्युद्सयके विचारसे स्थूल ओर सूदछ्मशरीर ही प्रधात अच- 
लम्ननीय हैं ॥ २४५ ॥ 

ओर भी कहा जाता है-- 

दोनोंका संस्कार अम्युदयका हेतु है॥ २४६॥ 

स्यूलशरीर और सूदमशरोर दोनोके ही द्वारा कर्मसमह 
अस्‍्तेंगे प्रधान सद्यायता होती है। चस्तुत. कमेके अवलम्बन द्दीये 
दोने| हैं। मनुष्यसे निम्नभेणीकी योनियोंमे अर्थात्‌ चतुर्तिध- 
भूतसघममे इन्हीं दोनो शरीरोंकी सद्दायतासे सदज्ञ कर्मके द्वारा 
स्वामाधिक सस्फारकी क्रमाभिव्यक्ति करता हुआ जीच अभ्युदयको 
प्राप्त करता रहता है और अन्‍्तमे सनुप्ययोनिम पहुँचकर पूर्णताकी 
आ्राप्त करता है। मसलुप्ययोनिम भी इन्द्र दोनो शरीरोकी सद्दायतासे 
जीवकी क्रसाभ्युदय-गति वनो रहता है। यद्दी वारण है कि, 
औैदिक्द्शनोमेसे कोई कोई दशेनशास्त्र केबल इन्हीं. दोनो 
शरीरौको मानते हें। कर्मसम्रद करनेमे भी दोनो सदायक होते 
हैं, कर्मफल भोगक्रनेमे भी दोनों सदायक दोते हैं. आर आरब्घ, 
क्रियमाण कर्मोक्री सन्धिमे सहायता देकर थे दोनो मलुष्यके 












तद्धेततुत्ममुमयसस्कारस्य ॥ २४६ || 


र्ह्र कमंसीमासादशेन । 





ध+पुद्यका कारण बलते हें। अत दोनोके छारा सरकारसमूह 
सगृद्दीत होकर जीयका अभ्णदय कराते रहते हैं। केयल भोगका 
ही निष्पत्ति इन दोनाके द्वारा नहीं होती, किन्तु ये अभ्युद्यके भी 
फारण हैं ॥ २४६ ॥ 

प्रसड़्से कमेसाफल्यहेतु कहा जाता है-- « 

दोनोका एक साथ संयोग न होनेसे मंगल नहीं 
होता ॥ २४७ ॥ 

प्रथम अवस्थामे अ्रभ्युदूथ ओर अन्तिम अवस्थामे निश्रेयस 
यही कर्मका साफल्य है। कर्मके द्वारा समुष्य वन्धनों प्राप्त होता 
है और कमके हारा द्वी मनुष्य मुक्तिपदको प्राप्त होता है। वसुत 
कर्म मलुप्यकों अनाय्यंसे आय्ये, असत्‌ शुद्रसे सत्‌ शूद्र, श्रसे 
बेश्य, वेश्यसे क्षत्रिय, ज्ञत्रियसे ब्राह्मण और क्रमश उन्नतंवर 
झानभूमिमे पहुँचाकर अन्तमे अन्तिम ज्ञानभूमिसे पहुँचाकर 
मुक्तिभूमिम पहुँचा देता है। कमोन्नतिफी यह स्थायी गति तभी 
होती है. और निश्रेयसफा उदय तभी होता है, जब जीवके 
सूनशरीर और सूइमशरीर दोनो दी अवुकूल मिलते जायें और 
दोनों ओरसे सस्कारसमृह आलुकूल्य करते रहे। क्योकि एक 
यदि अमुमूल हुआ और दूसरा प्रतिझल हुआ, तो यथार्थ मगर 
भट्दी हो सक्‍ता ओर बाधा होती है अथया यदि दोना प्रतिदूत 
हुए, तय तो कोई आशा दी नहों है। इस कारण अभ्युदय भर 
नि भ्रेयसके निमित्त दोनोफा आनुकूल्य होना परमावश्यकीय दे। 


प्रा नि हा 
श्रेयो न मियोइनुकूलत्वामावे ॥ २४७ ॥ 





फक्रियापाद । ग्ष्३ 





चह शआ्रानुकूल्य साक्षाम्‌ और परोक्षहूपसे दो श्रकारका होता है। 
साक्षातता उदाहरण यह है र्रि, दोनो शरीर ही साहियिक-- 
शान्त रजस ओर यथाक्रम मल ओर विज्ञेपरहित द्वा। परन्तु 
यदि छेसा न दो, तो परोक्त सहायताका उदाहरण यह है कि, 
सृच्मशरीर शान्त-रजस नहीं है, परन्तु स्थूलशरीर अकमण्य है, 
ऐसा होनेपर ममुप्य असत्त्‌ कार्यंसे चहुद कुछ बचता है 
ओर उसकी ऊ'्बेंगति बना रहता है। इस प्रकार्से ज्िसीन 
ऊिसा शैलीसे अभ्युदयका मार्ग जन खुला रहता हे, वही 
मसगलऊर है। बस्तुत परममगलकर वाधारहित अग्स्था बही 
हो सकतो है, जब दोनो श्रेणीके सस्कार धर्मफे सम्रह्म झआनुकूल्य 
करें॥ २४७॥ 

साफत्यद्ेतुका क्रम कद्दा जारहा है-- 

सक्ष्मकी ,लोकान्तरगति होती है ॥ २४८ ॥ 

अभ्युदय और नि श्रेयमप्राप्तिह्षी मगलके निमित्त सूदम- 
शरीर जीवको एक ले।कसे लोकाम्तरम लेजाकर सहायता करता 
है। उदाहरणरूपसे समझ सकने हे कि, एक जीवने पापसप्रह 
किया) ता पापके क्ञालनके लिये सूच्मशरीर उसको प्रत अथवा 
नरकलोक्मे ले जायगा, वहाँ पापभोग कराफ़र जिस भ्रवार 
मलझो जलावर सुयणे शुद्ध किया जाता है, उस प्रकार उसकी 
शुद्ध फरकै पुन क्‍्मभूमि झत्युलोकमे लाकर उन्नततर कर्माघि 
कारका अयसर देता है। उसी प्रसार यदि अलोकिफ सुसभोगरी 





लोसन्तरें गति सह्मम्य॥ २४८ ॥ 


४४ कर्मेमीमांसादशेन । 
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जीवको इच्छा रहे, तो भी उसकी उत्नति*रुक जाती है; ऐसा 
दोनेपर सूक््मशरीर्की सद्यायतासे वह जीब स्थर्गादि सुसप्रर 
लोकोम जाता है और वहाँ सुस्भोगढ्वाण उन चासनाओबा 
नाश फरके पुनः उन्नततर कर्म संपहके लिये उसी सूच्रमशरीरकी 
सद्दायतासे कर्मभूमि मृत्युलोकमे आता है और इस प्रकारसे 
सूच्मशरीरद्वारा वार बार अन्य सूक््मलोकोमे भोगद्वारा कह 
करता हुआ यथाक्रम कमभूमिमे आकर पूर्व फह्दी हुई रीतिगे 
अल्सर एक अवस्थासे दूसरी उन्नत अबस्थाको प्राप्त द्ोता हुश' 
अभ्युदय ओर अन्तम निःश्रेयसऊो प्राप्त करके बह परममंगतरूण 
साफल्यक्ों प्राप्त करवा है॥ २४८ ॥ 
ओर भी कहा जाता है-- 


स्थूलकी अन्यगति होती है ॥ २७६ ।॥ 

कर्मेके द्वारा अभ्युदय और निःश्रेयसप्राप्तिके निर्मित स्थूलः 
शरीर थार बार पथक्‌ होकर जीवका भंगलसाधन करता है। 
सद्रमशरोर जिस प्रकार साथमें रहता हुआ लोकान्तरमें लिज्ञाकर 
अभ्युदय और निःश्रेयसलका कारण बनता है, उसी प्रवार 
स्थूलशरीर बार बार झूत होकर ओर जीणे पश्षकी तरह जीवसे 
अलग हैं। होकर जीवके मंगलका कारण बनता दहै। दाशेतिक 
व्यक्तिके निकट वस्तुत्तः लीवकी मृत्यु संगलफा कारण समभी 
जाती है। चाद्दे सूक््मलोस्का शरीरत्याग द्वो अथवा स्थूहः 
शट्युलोफका शरीरत्याग हो, यह स्थृज्शरीरफा त्याग जीवगी 





गठिस्या स्थूलस्य ॥ २४६ | 


क्ियापाद । रह 





भविष्यत्‌ क्रमोन्नतिका'कारण द्वोता है। क्योकि उसको भविप्यत्म 
प्रश्युदय ओर नि श्रेयसप्राप्तेने निमित्त नूतन अवसर ग्राप्त 
तैता है॥ २४९ ॥। 

इस विज्ञानडी पुष्टि की जाता है-- 

श्रुतिसे प्रमाणित होनेसे | २५० ॥| 

जम्मान्तरवादरहस्य, सूदमशरी रकी लाकान्तरगति आदि लोफो- 
त्तर पिपय दाशैनिक युक्तिसे सिद्ध होनेपर भी श्ुतिके आप्तममाण- 
द्वारा पूथपाद महर्पिप्तूयज़ार सिद्ध करके स्वगिन्नानकी पष्टि कर 
रहे हैं। भ्रुतिम फद्दा है. ८ 

अथ य इसे ग्राम इश्पूर्ते दत्तमित्युपासते ते घूमममिसम्भवन्ति , 
घूमादरात्रिम राजेरपरपच्मपरपक्षाद्यान्‌ चड्दक्षिणेति मासालान 
मे ते सम्बस्सस्मभिप्राप्लुवन्ति मासेभ्य पिठलोक पिठलो रदा- 
काशमाकाशाद चन्द्रससमेष सामा राजा चढ़ देवानामन्न त॑ देवा 
भक्षयन्ति तस्मिन्‌ यायत्‌ सम्पातमुपित्याथेवमेबाध्नान पुन नियतेन्ते। 

ये वेमेडग्स्ये श्रद्धा तप इत्युपासते तेडर्चिपमभिसम्भवन्त्य- 
चिंपो5%रढह आपूर्यमाणपत्तमापूर्यमाणपाथान्‌ पहुद्‌डडे ति मासा” 
स्तान्‌ मासेभ्य. सम्नसर समत्सरादादित्यातूचन्द्रमस चन्द्रमसों 
विद्युत तत्पुरपोड्मानय स एनाव नह शमयस्येप. देवयान« 
पन्‍्धा इति । 

इछ्टापूत्तोदि सकाम यतके अनुष्टानके फलले झृत्युके अनन्तर 
गहस्थोफी घूमयास '्यर्थात्‌ पिवयानगति प्राप्त होती दैे। इस 








श्रुतिप्रामास्यात्‌ || २४० ॥ 


य्श्द्‌ कममीमांसादशन । 
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गतिके अनुसार क्रमशः धूमाभिमानिनी शात्रिदेवता, ऋृष्णपतत- 
देवता, मासदेवता, दक्षिणायन देवताओके लोकसमूहको अतिकम 
करके वे सम्बत्सराभिमानिनी देवताओके लोकको प्राप्त द्वोते हैं। 
इस तरहसे पिठुलोक और आकाशमें प्रवेश कर अन्त चत्ध- 
देववालोकमे प्राप्त करते हैं | वहांके राजा चन्द्र ही हैं। इस लोकमें 
जलमय शरीरल्यभ करके ज्ञीव वहांके देवताओंके भोग्य बसु 
बनते हैं. और देनताओंफे साथ अनेक तरहसे आमन्दभोग किया 
करते हैं। जब तक कर्मक्षय न हों, तथ तक इस तरहसे 
चन्द्रलोकमें निधास कर जिस पथमें जीवको ऊध्वंगति 
मिली थी, उसी पथसे फिर संसारमें लौटते हें. । निम्वत्तिपरयण 
मुनिगण अरफ्यम निवास करते हुए श्रद्धाफे साथ जो तपस्या" 
उपासनादिका अलुप्ठान किया करते हैं, उसके फलतसे देहाम्तके 
आद उन ल्ोगोंकी गति सूयद्वारसे होती है। वे लोग अच्चे- 
मिमानी देवताओके लोक, दिवसामिमानिनी देवताओंके लोक 
आपूर्यमाण पक्ष-देवताओंके लोक, पण्मासदेबता, संवत्सरवेबता, 
धआदित्यदेवता और चन्द्रमादेववाके लोकसमूहको भअतिक्रम 
करके जब विद्युत्‌ देवताओंके लोकमें पहुँचते हैं, तब एक 
देवपुरुष आकर उन लोगोंको ब्द्धालोकमें लेजाते हैं, यही देवयान- 
पन्‍्था है ॥ २४० ॥ 
प्रसंगसे शंक्रासमाधान किग्रा जाता है-- 
स्घुल सूक्मका सम्बन्ध है ॥ २४१ ॥ 


स्यूजबूइसयोः ससतत्घः॥ २०१ ता 





क्रियापाद । सह 


अब यदि जिज्ञासुको शक्रा हो कि, स्थूल और सूदरमशरीर 
दमोंका स्पतन्त्र स्वतन्त अधिकार जैसा फि, पहले वर्णन किया 
गया है, ऐसा द्ोनेपर और जीणंवलकी तरह स्थूलशरीरका 
सम्बन्ध होनेपर क्या यह सिद्ध नहीं होता है कि, दानोका पररपर 
सम्बन्ध नहीं है ? स्थूल्शरीरका जब सर्मथा त्याग हो जाता है, 
तर प्रीछे उसका क्‍या कोई भी सम्बन्ध नहीं रहता है? इस 
श्रेणीकी शक्ाआके समाधानमें पूज्यपाद महर्पि सूतकारने इस 
सूउका आविर्भाव जिया है। बस्छुत दोनो शरीराफा अतिघनिष्ठ 
सम्पन्ध है। स्थृलशरीर थहीं जीशेबल्चकी तरह छयूटफर भस्म 
अथवा मिट्टी हो जाता है। ऐसा होनेपर भी सरकारजन्य सम्बन्ध 
परस्परका पीछे भी रहता है। स्थूलशरीरके सम्बन्धसे ही जीव 
अपनेको देही मानता है और सूह्रमशरीरके सम्बन्धसे द्वी जीच 
अपनेको देद्दी करके अनुभव करता है। अर्थात्‌ चाहे जीव 
मृत्युलोस्मे हो, चाहे प्रेतलोऊमे हो और चाहे देवलोकमें हो, चह 
सत्‌ तत्‌ छोऊमे प्राप्त अपने स्थूलशरीरके अचलम्बनसे ही अपनेको 
देही समभता है, मनुष्यलोकमें अपनेको मनुष्य समभता है, 
प्रेतल्लोकमें प्रेत सममता है, देगलोकम देवता सममभता है इत्यादि | 
उसी प्रकार जब जीवका अच्त ररण हो और उसमे मनन बुद्धि 
आदि हो, तभी वह अपना जीवत्व और अपना देद्दी होना अनुभव 
करता है। सुतरा यद मामना ही पडेगा कि, दोनोका अंतिधनिष्ठ 
सम्बन्ध है और यही कारण है कि, देदीको स्थूलशरीर छोड़नेकी 


इच्छा द्वी नहीं होती ॥ २५१ ॥ 





श्ए्८ कर्ममीमांसादशे न । 









प्रसंगसे शास्त्रीय मीमासा की जाती है-+ 
प्रथमके गंगासंयोग होनेपर दूसरेका संस्कार देखा 


जनेसे ॥ २४२ ॥ 

शाछीय आज्ञा है झि, स्थूलशरीरका यदि गगासम्बन्ध हो 
ज्ञाय अर्थात्‌ यदि गद्ढाके तीरपर शरीर छूटे, गगाके स्पशेसे छूटे, 
श्रीगज्ञाज्ञीम प्रन्ययेष्टिक्राका भस्म डाला जाय इत्यादिहपसे 
शरीरका चाहे किसी प्रकार गगासम्बन्ध हो, तो उस परलोर- 
गामी जीषरो वडी सद्दायता मिलतों है और बड़े पुण्यकी प्राप्त 
होती है । इस प्रकारकी शास्त्रीय आज्ञासे भी पूर्वसंस्फरारकी सिद्धि 
होती है । विशेषतः जय दोनों शरीरोका ऐसा घनिष्ठ सम्पन्‍्ध हैः 
तभी प्रेतलेकरगांमी, नरकलेकगामी अथवा पितृलोकगामी जीव 
अपने स्थूलशरीर॒पर दृष्टि रस़ता है और ऐसी दृष्टि रफनेपर जब 
वह देसता है कि, उसके शरीरफा गंगासम्बन्ध हुआ है, तो इस 
प्रकारकी गंग्रार्ठतिसे उसके सस्कार शुभ द्वो जाते हैं। यदी 
संस्कारजनित बिज्ञान है। इसके अतिरिक्त अधिदेवसम्बन्धसे 
गंगादेबीवी अ्रत्यक्ष सहायता तो दैवीसीमांसाशास्रके विज्ञानसे 
सिद्ध होती है ॥ २५२ ॥ 

प्रसंगसे उमयकी सहायताका फल कहा जाता है-- 

दोनोंके संतसंस्कारस मंगल होता है | २५३ ॥ 





जाहपीयोगे नाद्यत्य परत्य सत्काउरशनात्‌ ]] २४५२ ॥ 
मद्नलमुमयो: सत्‌-सस्फारात्‌ ॥ २५३ ॥ 


क्रियापाद । । रछ९ 








जिस अवस्थामें स्थूलशरीरसे संग्रहीत संकार ओर सदम- 
शरीरसे संगृद्दीत संस्कार दोनों हो शुभ होते हैं, उस समय मंगलकर 
कम और मंगलकर कर्मफलका उदय होता है। स्थूल उदादरणके 
लिये कहा जाता है कि, जब किप्ती मनुष्यकी प्रकृति और प्रवृत्ति 
दोनों द्वी अनुकूल हों; तो उसका अभ्युदय झवर्यसुम्भावी दै। * 
प्रकृतिका अधिकतर सम्बन्ध स्थूलशरी रसे और प्रवृत्तिका अधिक- 
तर सम्बन्ध सद्मशरीरसे है! यदि किसी 'मनुष्यको भ्रकृपि 
साक्षिक दो ओर प्रवृत्ति भी साक्तिक हो, तो व॒द्द व्यक्ति 
अवश्य दी अभ्युदय और निःश्रयसके मार्गमें बाघारद्वित होकर 
अप्रसर होगा ॥ २५३॥ 

विज्ञानकी पुष्टि की जावी।दै-- 

अन्यथा होनेसे अन्यथा होता है ॥ २५४ ॥ 

अब शक्षा थद द्वोती है'कि यदि स्थूल़ तथा सृच्तम.दोनों शरीरों: 
के संस्कार शुभ नहीं हो, तब क्या द्वोता है ? इस श्रेयीकी शाहझ्लके 
समाधाममें महर्षि सन्रकार कह्दते हैं. कि अन्यथा श्र्थात्‌ दोनोंके 
संस्कार परस्पर प्रतिकूल हों, तो अन्यथा होता है) उदाहरण- 
हूपसे समझ सकते हैं" कि यदि किसी मनुष्यकी स्थूलशरीरकी 
प्रकृति घोर तामसिक दो, और सूदरमशरीरकी प्रकृति सात्विक हो 
तो उप्तकी उन्नतिका मार्ग सरल नहीं दोगा, स्थूलशरीरकी वामसिफ .. 
प्रकृति उसके अभ्युद्य एवं तिम्भेयुसके पुरुषा्थमें सब समय बाघा 





अन्यथा चेदन्यथा ॥ २५४ ॥) 
३१ * 


२४५० कर्ममीसांसादशन । 
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पहुँचाया करेगी और वह चाधा-रहित होकर अप्रसर नहीं द्दो 
सकेगा ॥ २५४॥ 


प्रमाणद्वारा विज्ञानफी पुष्टि की जाती दै-- ._ 
इसी कारण शाल्वोमें दोनोंका अलग-अतग निहण 
किया है॥ २१५॥ 


“  विल्ञानक पुष्टिके लिये महूर्ति सृत्रकारने इस सुतका आ[विभीव 
“किया है । स्थृज़ तथा सहम शएरोंके सं|कार पएपर अतुकूए नदी 
हमेते मंगज नहीं होता है, जावको क्रमौन्नति में बाधा द्वोती ह्ढै 
इसीलिये शास्रोमें दोनां शापरोफा अलग-अलग बंणन पाया जाता 
है। यथा भगवदूगीता “वासांसि जीणीनि यथा विद्वाय नतानि 
गृहाति नरोपराणि | तथा शरीसशि विद्यांय जोणीस्यन्‍्यानि 
संग्राति लबानि देहो ।!, अयोत्‌ जैसे मनु थय धुएना वक्षका त्याए 
करके नय। वस्ध धार फरता है, उसी प्रकार देदी जीएे, पुराने 
शरीग्का परित्याग करके दूसरा नया शरीर प्राप्त. करता है। यहाँ 


सूदुमशरीरधारी जीवऊफो देही कहा गया है, और स्यूलशरीरको 
देंहू कहा गया है॥ २५४५॥ 


ड़ 


अगर भोग़के कारणका निरूपण करते हैं-- - 


- इन्द्र ( सुख-दुःखका भोग ) तथा संस्कारके निर्मित 
होता है ॥ २५६ ॥ हे 





अतः प्रथा निरूपशमुभयोः शाजेड ॥ २५५ ॥ - 
इन्द्रकर्णकः संस्कार निमित्ततः ॥] २५६ ॥| 


क्रियापाद । र्५१ 


पूज्यपाद महर्पि' सत्रकार प्रसद्न्‍क्ले अब भोगके कारणोंपर 
विचार कर रहे हैं. और कहते हैं. कि सुख दुःखकी अलुभूतिका 
फारण धर्म एवं अधर्म तथा उनके संस्कार हैं। धर्मोचरणका 
फल सुख और अधर्माचरणशका फल दुःख है! सृष्टिमें जिवना 
सुख दुःखरूपी भोगोंके बेचित््य देखनेमें आते हैं, उनके सबके 
मूलमें धर्म एवं अधरूपी इन्द्र दी दै। धर्माधमंके संसार जो 
फर्माशयमें एकत्र द्ोते रहते हैं, वे सदा जीवके साथ ही रहते हैं, 
ओर वे द्वी देव, दानव, मानव, पशु-पक्षी, कीट-पतड़, सूकर-कूकर 
आदि समस्त योनियोमे सुख-दुःखके भोगके लिये जीवॉको घुमाते 
रहते हैं ॥ २४६ ॥ - * 

प्रसन्न तः भोगसे निवृत्ति क्र होती है सो कहते हैं-- 

क्रियाक्े अन्तमें मोगसे उपरम होता है ॥ २५७ ॥ 

भोगकी निवृत्ति कब और फैसे सम्भव है, इस विपयमें 
भगवान सूतकारं कहते हैं. कि क्रियाके अन्त होने पर भोगसे 
निश्वत्ति द्वो जाती है। तात्पये यह है कि शुभाशुभक्रियासे दी 
शुभाशुभ संस्कार एवं शुमाशुभ संस्कारोंसे सुख-छुःखरूपी भोगों- 
की उत्पत्ति होती है ; इस कारण यदि क्रियाका अन्त हो जाय तो 
भोगोंका अन्त हो जाना भी विज्ञान सिद्ध है। जैसे मूलका उच्छेद्‌ 
दो ज्ञानेपर वृत्तरा रहना असम्भव है उसी प्रकार सुसदुश्मादि 





भोगोंका मूलक्रियका अन्त हो जानेपर भोगोंका अन्व स्ववः - 


हो जायया॥ रश्छ॥ ४ हु + टछीए 











£ कियान्ते तदुपरमः ॥ २५७ ॥ अपन 


हे 


श्ध्र्‌ कर्ममीमांसादशन । 
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अब भोगके निदृत्तिफा दूसरा प्रकार कददेते दँ-- 

दूसरे प्रकारसे भी होता है ॥ २५८ | 

अन्यथा अर्थात्‌ दूसरे प्रकार्से भी भोगफा उपर दवोता 
हैं। भोगकी निव्ृत्तिका दूसरा प्रकार ज्ञानको प्राप्ति दै, यदि 
किसी व्यक्तिको ज्ञानकी भाप्ति हो जाय और तस्वज्ञानके प्रभाष' 
से वह निष्फाम हो जाय तो उसे कर्मेफल् स्पश नहों करा 


है। यथा-- 
अस्य सर्वे समारम्माः कामसंकल्पवर्जिताः | 


ल्ानाग्तिद्ग्धकर्माणं तमाहुः पणिदितं चुधाः ॥ 
व्यक्त्वा फर्मफलासइूं नित्यद्प्तो निराक्षयः। 
कर्मण्यमिभ्रवृत्तोडपि नैव किख्वित्‌ करोति सः॥ 
'निराशीयतचित्तात्मा स्यक्तसवेपरिमदः । 
शारीरं केवल कर्म क्ुक्भाप्नोति किल्वियम्‌ ॥ 
यदच्छालाभसंतु्ो इन्द्मातीतों विमत्सरः। 
समः सिद्धावसिद्धी च कृत्वापि ने निमध्यते॥ 
गतसकरय मुक्तत्प ,ज्ञानावस्यिवचेतस; | 
यज्ञायाचरतः कर्म समग्र प्रविल्लीयते ॥| 
मगवदुगो० अ० ४ श्लो०,१९०र३ 
अर्थात्‌ जिसके सब कर्म फलाकांक्षाते रहित होते हैं और 
ज्ञानहपी अग्निसे जिसके फमे भरत होगये हैं, उसको श्ञानीगय 
पिडित कद्दते हैं। जो कर्मफलकी आसक्तिसे शून्य _पदिडत फहते हैं। जो कर्मफेलकी आसक्तिसे शल्य 'बासनारहित 


अन्यथा थे ॥ रेप८ |] 





क्रियापाद । र्श्३े 


रेनेके कारण -सदा शआस्मामें द्वी तृप्त फल्न-सिद्धिरूप आश्रयसे 
(द्वित है, वह कर्म करते रहनेपर भी कुछ नहीं करता है। फल- 
कामनाहीन संयत-मन, संयतशरीर, सत्र प्रकारफे परिभ्रदका 
त्याग करनेवाला व्यक्ति केवल शरीरसे कर्म करते रहनेपर बन्धल- 
को प्राप्त नहीं होता है । स्वतः प्राप्तलाभसे द्वी संदुष्ट, सुख-दुःखादि 
इन्द्रोंसे रहित, किसीसे बेर न करनेवाला वथा सिद्धि-असिद्धिमें 
प्मान रहनेवाला व्यक्ति कर्म करके भी क्वन्‍्धनमें नहीं बेंघता 
है। ऐसे आसक्तिरदित राग-देपादि इन्द्रोंसे मुक्त ज्ञानमें स्थित 
श्र यज्षके लिये दी फरमे करनेवाले मद्दापुरुषके सब कम लीन हो 
जाते हैं॥ २५८।॥ 

विषयको रपट करनेके लिये और भी कहते हैं-- 

बह प्रेतभाद्धकी तरह असाधारण साध्य है॥ २५४६ ॥ 

साधारणवः क्रियाके अन्तसे भोगका उपर ट्वोता है; किन्तु 
एनादिसे भी उसका उपरम होता है, यह असाधारण अधिकार 
है। जिस श्रकार प्रेवत्वप्राप्त जीवकी प्रेतत्योपयोगी कमोंका भोग 
शैजानेपर प्रेतस्वसे निृत्ति हो ही जाती है और साधारण रीति 
दद्दी है, परन्तु कर्मपारदर्शी सहर्पियोंने प्रेसत्वप्नाप्व जीवोंकी 
कष्टमयी दशा जानकर उसकी निवृत्तिके लिये प्रेत-श्राद्धकी व्यवस्था 
मी की है और गयाशआद्धादिसे निश्चित रूपसे जीवकी प्रेतत्वसे 
नैबृत्ति होती है, यद्यपि यह्‌ क्रम साधारण नहीं असाधारण है, 
उद्द मानना ही होगा॥ २५९५॥ 


सोध्साधारणसाध्य: प्रेतभादवत्‌ ॥ २४६ ॥ 











२५४ कर्मेमीमांसादशन ! 
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भोगफे उपस्मके विपषयमें भगवान्‌ महर्पि सूथफार कत्तेव्य- 
निर्देश कर रहे हैं-- 
रोगके समान उमय-निष्पाद है ॥ २६० ॥ 

« जिस प्रकार कोई रोग द्ोनेपर रोगीकी रोगफी शास्तिके लिये 
साधारण उपाय चिकित्सा पथ्य आदिकी व्यवस्था की जाती है, 
असाधारण उपाय दैवानुप्ठान एवं प्रायरिचत्त आदि भी किया 
जाता है, उसी प्रकार भोगके उपरमके लिये भी साधारणक्रिया 
तथा असाधारण ज्ञानादि उपायोसे भोगडी निशृत्ति होती है। 
अत दोनों प्रकारके पुरुषार्थ करना चाहिये | २६० || 

कर्मका स्परूप सममानेके लिये कहते हैं-- 

व्यष्टि और सम्रष्टि कर्म निमित्त है॥ २६१ ॥ 

क्मेका रहस्य एय उसका स्वरूप सममानेपर हो मलुष्य 
कम्मऊे फन्‍्देसे घच सकता है, अत कमेका गम्भीर रहल 
समभानेके लिये ही पृज्यपाद महर्पि सूनकारने इस सूतफा आवि 
भोब फिया है। बस्तुत व्यष्टि और समप्टि ज्ितता भी सृक्तिपपश्ष 
दिखायी देता है, सभका कारण कम ही है। कर्मसे ही व्यष्ट 
तथा समष्टि सष्टि उत्पन्न होती है, कर्मके द्वारा दी दोनोरी 
स्थिति द्वोती है और कर्मके द्वारा ही उत्तरा संहार छोता दे। 
अत यह स्वत सिद्ध है फ्रि, कमे ही व्यष्टि समष्टि सष्टिका 
कारण है ॥ र६१॥| 


उभ्यनिषणायों रोगउत्‌ ॥) २६० ॥ 
क्मनिमित्ते व्यश्मिमणी ॥ २६१ | 
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और भी चहते हैँ*- 

शाया अर्थाद्‌ पहली भोगवेचित्यमयी है ॥ २६२ || 

आया अर्थात्‌ पहली व्यष्टि सष्टिम भोगवैचित््य है। तात्पय॑ 
यह है कि व्यष्टिमं भोगोंकी विचियत्ता द्वोती है। जितने प्रकारके 
प्राणी होते हैं, समके २५भाष, प्रकृति, भोग आदि पिलक्षण 
दोते हैं॥ २६० ॥ 

प्रसद्भत पुत्र कह्दते हैं-- 

इस मारण भूत्तसंघकी योनिकी अनन्तता है ॥२६१॥ 

भूतसघकी योनियों फेवल चार हैं। यथा उद्भिष्ज, स्पेदज, 
श्रए्डन और जरायुन। इन्दमि भनुष्ययोनि भी आनाती है, 
परन्तु उद्‌भिज्जकी लाखों जातियाँ हैं, स्वेदजकी भी लाखो जातियाँ 
हूँ, उसी प्रकार अण्डजरी भी लासा श्रेणियों हें भर मनुष्ययोनिके 
पहले जरायुज योनिकी भी लासो जातियों हैं । ये ही सब मिलकर 
चौरासी लद्दय योनियाँ होती हं। इनके अतिरिक्त भनुष्ययोनिमे 
आकर पापफल भोगके लिये जीब इन योनियोंमे जाता रहता है 
अत ये योनियाँ अनन्त हो जाती हैं ॥ २६३ ॥ न्‍ 

और भो कहते हैं-- 

चक्राधिकारी जीबोंके भोंगमें यार्थक्य होता है ॥२६४॥ 

सलुष्यंयोनिमें आनेके पद्लल्ेकी योनियोका भोग प्राय समान 











भोगवैचित्यमाद्या ॥ २६२ ॥ 
त्माद्यूतसइयोनेरन तता ॥| २६३ ॥ 
चक्राधिकारंजीव भोगपायक्यम्‌ ॥ २६४ || 
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ही दोता है, जैसे पशुयोनिमें सभी ग्रोजातिका भोग समान है 
सिंदोंके भोग समान हैं। इसी प्रकार पतक्तीन्योनि, कीट-पतड़की 
योनियोंका भोग एक समान हैं। इनके आहार-विद्दार सबके एक 
जैसे ही होते हैं; परन्तु ममुप्य-्योनिमें श्राकर इसमें भिन्नता दृष्टि 
गोचर होती है। इसका कारण यह है कि मनुष्ययोनिमें श्लाकर जीव 
अपने पिश्डका अधीश्वर बन जाता है और पूर्णावयव दोनेसे 
अपनी-अपनी बासनाके अनुसार नानाप्रकारके शुभाशुभकर्मोंका 
संप्रह फरता है। अतः सबके कर्म भी भिंन्न श्रकारके होते हैं 
और कर्म भिन्न-भिन्न द्ोनेसे उनके भोग भी प्रथक्‌ प्थक्‌ द्वोते हैं| 
इसी मनुप्ययोनिके जीव झ्रावागमनचक्रे अधिकारी छोते दैं। 
मनुष्येतर योनियोंके जीव आवागमनचक्रके अधिफारी नहीं 
दोते हैं. ॥ २६४ ॥ 

उससे क्ष्या होता है, सो कहा जाता है-- 

इसलिये कर्मविषाक अपेधतित हैं ॥ २६४ ॥ 

मनुष्ययोनिमें ध्याकर मनुप्य अपने पिण्डका सम्पूर्टरूपसे 
अधीश्वर चन जाता है, अतः यहाँ ह्लाकर वह अआवागमनचक्रका 
अधिकारी बनता है। इससे पदलेकी योनियॉमें मृत्युके श्रतत्तर 
जीवकों उसके पृर्षेयोनिके ऊपंरकी योनि प्राप्त दोतो है, पद 
आधागमनचक्रका अधिकारी नहीं होता दै। इसी फारण महर्षि 
सूप्रकारने केवल मलुष्ययोनिके जीवोंके लिये 'चक्राधिकारी 
शब्दका प्रयोग किया है। घक्राधिकारी मलुप्योंके विविध फर्मोरे 

अतोथ्पेद्यः कर्मविपाकः ॥ २६४ || 
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अनुसार उसके भोगमे पार्थक्य होता है, यद पदले कही गया है। 
अब , महपिस्रकार कहते हैं कि इसी कारण कर्मविपाककी 
अपेष्ता है। तास्पर्य यद्‌ है कि, देवता, मनुष्य, प्रत-पशु-कीटपतकूः 
आदि ऊँच-नीच योनियोंका भोग शुभाशुभ कर्मोंक्रा परिणाम 
अपेक्षित होता है ॥] २६५ )) 

विक्षानको हृद़ताके लिये पुतः कद्ते हैं-- 

उपासकोंकोी उपासनाद्वारा उध्यलोककी प्राप्ति होनेपर 
भी पुनः इस लोकमें भोग होता है ॥ २६६ ॥ 

“ मदर्पिसृत्रकार कर्मविपाककी विलज्षणता दिखानेके किये 
पुनः कहते हैं कि छपासकोंको उपासनाके बकसे उ्यज्लोककी 
प्राप्ति द्ोनेपर भी इस झत्युलोकमें भोग दोता दै। तात्पय यद्द है 
कि उपासनाफै द्वारा जनलोक, मदलेक, तपोलोक आदि उपासनाफे 
उध्बेल्ञोकोंको प्राप्त करनेपर भी पुनः इस मृत्युल्ञोकमँ जन्म और 
भोग द्वोता हे ॥ २६६॥ 

श्रव प्रसब्नंतः भोगका ऋम कहते हैं-- 

अल्प और अधिकमें अल्पका भोग पहले होता 
है ॥ २६७ ॥ 

फर्मभोगके विज्ञानको संममानेफे लिये पृष्यपाद महर्षि 
सूत्रकारने इस सूत्रका आविभाव किया है और कहते हैं कि पुण्य 
एवं पाप कर्मोरम जो न्‍्यून द्वोता है, उसका भोग पढले होता द्दै 


उपासकानामुपास्त्योदलोक्लामैडफिं कमंविशेषात्युनरिद मोगः ॥२६६॥ 
अल्याधिकयोरल्पस्य प्राग्भीयः ॥ २६७ ॥ 
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लो अधिक द्वोता है, उसझा भोग पीछे ,द्वोता# है । उदाहरणरूपसे 
सममः सकते हें कि यदि किसी व्यक्तिका पुण्य अधिक है ओर 
पाप कम है, तो उसको पहले पापका फल भोगाया जाता है. 
ओर यदि क्विसी भमुष्यका पाप अधिक है पुण्य कम है, तो 
उसे पहले पुए्यका फल भोगाया चाता है। इसका प्रमाण महा 
भारतमे मिलता है। जब धर्मराज युधिप्तिरको व्याजसे नरकका 
दृशन करानेके लिये नरफ॒में ल्ेज्ाया गया, तब उन्हाने अपने 
भाइयाको नरकमें देखा। जब उन्होंने पूछा कि हमारे इतने 
धर्मौष्मा भाई नरकम क्यों पडे हें. और दुर्योधन 'आदि फौरव 
सगेंस्त क्या गये हैं? उस समय उनको यद्दी उत्तर दियागया 
है यथा-- 
पूरे नरफ्भागूयु पश्चात्‌ स्र्गमुपेति स । 
भूयिष्ठ पापकर्मो थ स पूर्ण स्वगमश्मुते॥ 
तैन स्वमेच गमितो मया श्रेयोडथिना चुप । 
व्याजेन हि व्यया द्रोण उपचीण संत प्रति ॥ 
व्याजेनैव ततो राजम्‌ | दर्शितों नरफ्स्तन | 
( स्प० प० दुतीय धअध्याय श्लो० १४।८४॥१६ ) 
अर्थात्‌ जो पहले मरक भोगवा है, वद पोछे स्पर्ग प्राप्त करता 
है, निसका पाप अधिक होता है, वह पहले स्वर्ग भोगता है , 
इसी कारण आप मेरे द्वारा लाये गये | व्याजप्ते आपने द्रोशको 
पुपके प्रतिवश्ित कया था, इस कारण व्याजसे ही आपको 
नरकका दश्शेन कराया गया ॥ रृ६७ ॥| 
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चैचित्र्य होनेसे घूर्णता फैसे सम्भव है ? सो कद्दते हैं-- - 

* बैचित्य होनेपर भी-समयपर पूर्णता होती है ॥ २६२॥ 

मनुष्ययोनिकी विचित्र अवस्था, विचित्र भोग, आवागमन: 
चक्रमे नानाविधिकी डँच-नीच गतियाँ हुआ करती है, ऐसी 
स्थितिमें पूरंता कैसे सम्भय है, यह शद्झा स्वाभाविक हो।तो है, 
जिक्ासुझ्ोंकी इस श्रेणीकी शंकाके समाधानके लिये भगवान: 
सत्रकार कहते हैं कि विचित्रता होनेपर भी समयपर शक्तिकी 
पूर्शताका अवसर भाप्स होता है। इस प्रकार पूर्णतारा अवसर 
सनुप्ययोनिके अतिरिक्त सी अन्ययोनिम नहीं प्राप्त हो 
सकता है| रु६८ ॥ 

पूणेता कैसे होती है, सो कहते हैं-- 

त्रिविध शुद्धिसे पर्णवाकी श्राप्ति होती है | २६६ ॥ . 

पूर्णताका अबसर प्राप्त होता है, यह जादनेपर यह भी 
जिज्ञासा स्वतः होती है कि पूर्णोता कैसे होती है, उसका क्रम 
क्या है। शतः महर्पिसूत्रकार कहते हैं कि ब्रिविध-शुद्धिसे 
पूर्शता प्राप्त द्वोती है, दात्पयें यह है कि पूर्णताप्राप्तिके लिये 
- आध्यात्मिक शुद्धि, आधिदेविक शुद्धि श्रीर आधिभोतिक शुद्धि 
होना आवश्यक है। बिना इन त्रिविध शुद्धियोके पू्णता सम्भव 
नहीं है॥ २६९॥ 











वैचिन्येडपि पूर्णता सत्यवसरे ॥ २६८ ॥॥ 
जिविषशुद्धोपूर्णत्वम || २६६ ॥ . ॥ ** 
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इसके अभावमें फ्या होता है सो कद्दते हैं*- > 
बिपरीत होनेसे अनायके अमिपेककी तरह विपरीत 
होता है ॥ २७० ॥ 


इससे पहले सूत्रमें महरर्पिसूत्रकारने पूर्णताप्राप्तिका उपाय 
बतलाया है। अब बे कहते हैं कि यदि त्रिविध शुद्धि नहीं हुईं तो 
अनायकि अभिषेककी तरह विपरीत फल द्वोगा अर्थात्‌ अपूर्शता 
बनी रहती है। अतः पूण्त्व सम्पादनके लिये त्रिविध शुद्धि 
अनिवायह्पेण शपेक्तित दे ॥ २७० ।॥| 


व्यप्ठि वैचित्रपप्रतिपादित करके अब समष्टि वैशित्यका प्रति- 
पादन करनेके लिये कद्दा जाता है-- 


दूसरी अर्थात्‌ समष्टि लोकोंकी ( सृष्टि ) वैचिप्यमयी 
होती ॥ २७१ ॥ 


व्यष्टि सृष्टि किस प्रकार विचित्रतापूर्ण होती दै, इसका वर्णन 

ऊपर किया जाचुका है, अब पृज्यपाद सूत्रकार कट्टते हैँ कि 

चतुर्दशभुवनमय लोकॉंकी सृष्टि भो वैचित्यमयी हुआ करती 

/ है। क्योकि समष्टि सष्टिह्पी लोकोंका निर्माण जीवॉोंके समाष्ट 

कर्मों द्वारा दोता है अतः उसमें भी वैचित््य दोना विज्ञान-सिद्ध 
है ॥ २७१ || 





वैपरित्ये वैपरित्यमनार्याभिपेकवत्‌ || २७० || 
लोकानामितस || २७१ ॥ 


- ८ 
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वैचित््यका स्वरूप निर्देशके लिये कहते हैं-- 

आधार और आधेयमें वैचित्य होनेसे ॥| २७२ ॥ 

समष्टि सष्टिमें आधार शर्थात्‌ तत्‌ तत्‌ लोकों एवं आधेय 
अर्थात्‌ उनमें रहनेबाले जीवोंमें वैचित्य होता है, इस विपयका 
दिग्दरोन करानेके लिये महर्पिसून्र॒कारने इस सूत्रका आविर्भाय 
किया है। व्यष्टि जगतके बैचित्रय्में जीवोंकी म्रधानता रही है, 
परन्तु समष्टिजगतमें आपाररूपी लोकोंकी -प्रधानता रदसी है। 
लोकोंफे अमुस्तार उनके झ्ाधेय जीवोंक्ी स्थिति होती है यही 
विशेषता है ॥ २७२ ॥| 

उसका गद्य प्रतिपादन कर रहे हैं-- 

यह ग्रहस्थाभ्रमके समान सपका आश्रय-है ॥ २७३ ॥ 

अतुईशभुवनोंमेंसे मीचेके जो सात असुरलोफ है, वे गौण 

हैं; इसका कारण यह है कि, सृष्टि, स्यित्तिलय क्रियामें 'दैवताभगों 
का ही प्राधान्य 'दै, आसुरी शक्ति फेवल सृष्टि सामझस्यके लिये 
ब्यवह्नत द्वोवी दे। जिस प्रकार छायाके बिना ज्योतिका महत्त्व 
नहीं सममरमें झासकता है, उसी प्रकार -असुरोफे ८विमा न 
देवताशोंका महत्व सममा जासकता है ,और न देवतागण अपने 
प्रमादसे चचकर अपनी मसय्योदापर रिथित रद सकते हैं। जदाँ 
पदकी शक्ति है, वहाँउस शक्तिका अपलाप भी द्ोना सम्भव 
है। यदि अमुरलोकके असुरगण नामा प्रकारके देवभोगसे थुक्त 








आपारापेयवैचित्यात्‌ ॥ २७२ ॥ 
६ सर्वाशयों याहस्प्याभमत्‌ ॥ २७०३ ॥ 


२६२ कर्ममीमांसाइशेन।...- , 


होकर अलौकिक आसुरी शक्तियोंको ' धारण करके निरन्तर 
देवताओंका छिद्रान्वेपण नहीं करते और दैवराज्यको छोननेमें 
' प्रयत्तशील न रहते, तो ,कदापि देवतागण अपनी -दैबीशक्तियोंको 
धारण करके सावधान हो, अपना पदग्रोरव. स्थायी नहीं रख 
सकते | देवलोककी पवित्रता, देवताओका सदाचार, धर्मरक्षा्मं 
देवताओंकी “सहायता, कर्मके नियासक होनेमे उनकी योग्यता 
ओर उनका प्रमाद्राहित्य होना फेवल असुरोंके अस्तित्वपर दी 
ही निर्भर करता है | अतः शुभभोगका आयतन 'अछुरलोक 'भौर 
देवलोक दोनों ही द्योनेपर भी सप्त असुरलोंकॉसे सप्त देवलोक, 
“ अधशन है भोर सप्द देबलोरेप्रिंसे भूल्गोक्की अधाणवा:है । स्योंकि 
' बहचारी आ्राश्नमोँमें )भृहस्थाश्रमंके / समान सबका श्रमांश्र॑य स्थल 
5 है.। , यदि ग्रहस्थाक्रम ,न। रहे, तो .मिस ,भ्रकार ब्ह्मचर्य्याश्रम, 
बान्नप्रस्थाक्षस और संन्यास ,शाश्रम, इन तीनों आश्रमोंका निर्वाह 
, फद्राषि सनी हो सकता ; ठीक" उसी प्रकार चारो ,भेदोंसे युक्त 
,भूल्ोक यदि,न रहें ठो सत्र अपुरलोक और, देवलोक शूृंखलारहित 
और भ्रष्ट द्वो जायेंगे। भोगकों सामयिक होता है, उस सामयिक 
क्रियाके अनन्तर जीवका पतन और पुनराबृत्ति कर्मभूमि सत्यु- 
लोकमें होती है। मसृत्युलोकमें पुनः डसको उत्तम कर्मसंगह 
' करतरेका अवसर मिलता है। अन्य किसी लोकमें नहीं मित्ता 
है और उसको तिरस्कार - और पुरस्कार देकर सम्भागमें लानेके 
“लिये प्रेतलोक, नरकलोक और पितलोक हैं। इस प्रकारसे 
भूल्लोकका जीव द्वी अभ्युदय और निःश्रेयतका मार्ग सरल करता 








क्रियापाद । २६३ 
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है और साथ ही साथ अन्य सत्र लोकोंका पुष्टिसाधन करता है । 
अत चतु शक्तियुक्त भूलोफ अन्य सब लोकोका आश्रव्थल 
है, इसम सन्देह नद्दीं और गद्दी कारण दै कि, बेद और पुराणाममें 
इन चारो लोऊासे युक्त भूलोरका ही अधिफतर घर्णन पाया 
जाता है ॥ २७३ ॥ 

अप सृत्युज्ञोककी महिमा फद्दी जाती है-- 

मृत्युल्ोक फर्मभूमि होनेके कारण केन्द्र है ॥ २७४ ॥ 

जिस प्रकार चतुर्दशसुवनोम भूलोकका ग्राधान्य है, उसी 
प्रकार मूलोकमें मत्युलोफक़ा प्राधान्य है। इस फारण प्रफारान्तरसे 
समस्त म्रद्माए्डभरम सत्युलोकका मदस्प है। वलुत म्रत्युलोक 
आवाधमनचक्रका वेन्द्र दोनेके कारण जीव जथ घऊ' मुक्त न हो, 
तब तक उप्तकफों धूम घूमकर बार बार मृत्युलीकका आश्रय लेना 
पडता है। चाहे उन्नतसे उतत भछुरलोकतस्ा जीए हो और चाहे 
उन्नत से उनत देवलोक्का जीव हो, उसके शुभ! क्मविपाक्फे 
अनन्तर उसको अप॒श्य द्वी सत्युलोकर्में आना पडेगा और पुन 
यधायोग्य फर्मसमहके अनस्तर इसी रुत्युलोकसे उसको 'अभ्युदय 
ओर नि भेयसका साग प्राण होता है) बिना बाघाके शुभाशुभ 
कम करने और सस्कार सम्रहकरनेका यथार्थ अवसर केवल इसी 
सृत्युज्लोक्स हो जीवका मिलता है। इस कारण यह मानना ही 
पडेगा कि, सद्युलोक ही अह्याण्डभरका केन्द्र हे और यद्दी इसका 
सर्वोपरि प्राधान्य है ॥ २७९ ॥ 





मृत्युनोक केंद्र कर्ममूमित्वात्‌ ॥ २७४ ७ । 


र६ृ४ कर्म सीमांसादशेन । 


ओर भी महत्व कद्दा जाता है--._ ०५ 

चतुर्दशभुबनके भोगोंसे पूर्ण होनेसे भी ॥ २७५ ॥ 

मत्युलोकमें एक जाज्वल्यमान विशेषता यह है कि, चतुर्देश- 
भुबनोंमें जितने शुभ अशुभ भोग हैं, उद सबोंका आदशे (नमूना) 
इस मत्युलोकमं पाया जाता है। राजाओंके स्वर्गीय सुखभोग, 
दरिद्रोंके नाटकीय दुःखभोग, उन्म्रादग्रस्त व्यक्तिफा प्रेतत्त धुःख- 
भ्रोम, आसुरी सम्पत्तिके 'सुक्ृतशाल्नी व्यक्तियोंके लिये आसुरी 
सुखभोग, देवी सम्पत्तिके सुकृतशाली व्यक्तियोंके ऊद्ध्बेलोफ़ोफे 
सदृश झुखभोग, मृत्युलोकफे इन सब उदाहरणोंसे यद्ट अलीभांति 
अतीत होगा कि चतुदंशभुवनोंके शुभाशुभ सब शेशीके लेोकोंके 
/लेहश सब ,प्रक़ारफे कर्मंविपाक्रोका साइश्य इस सृत्युलोकमें 
साया जाता दै। इस भोग -वैचित्यका साहश्य ,अक्षाण्डके 'झन्य 
किसी लोकमें नहीं पाया जाता हूँ। यद्द्‌ विशेषता स्वतः सिद्ध 
है। २७४ थ * 

प्रसंगसे,आप्योषत्तकी महिमा कष्टी जाती हे-- 

“उसमें ज्रिविध शुद्धिफ कारण आर्य्याव्तका प्राधान्य 
है ॥ २७६ ॥ 

जिस प्रकार एक ब्रह्माण्डमें भूलोककी अघानता हे, जिस 
प्रकार प्रत्येक ऋरद्माए्डमें मृत्युलोक केन्द्र समझा जाता है, उसी 
प्रकार इस खत्युलोकर्में आर्य्यौवत्तंको प्रधानता हे। फ़्योंकि 

चत्ुईशभुवनमोगपूर्णत्वाच | २७४ || हे 

सत्र जिविवशुद्धित: प्रादात्यमाष्पीवत्तेश्य ह २७६ गो 








क्रियापाद । १६५ 


आर्य्यावर्त शरीरमें शस्तकके समान उत्तमांग समझा जाता है। 
इसमें द्विप्रिध शुद्धि दोनेसे उसकी यह प्रधानता है। आर्य्यौचरत्त के 
प्रमाणके सम्बन्धमें र्तिशाम्नमें ऐसा कद्दा दै-- 
आसमुद्राक्षु वे पूर्वादासमुद्रात्तु पश्चिमात््‌ । 
तयोरेबान्सरं गिर्योरा्यावर्त विदुदुघा: ॥ 





पूर्व समुद्रसे लेकर और, पश्चिम समुद्रतक विन्ध्याचल और 
द्विमालयके सध्यको परिडत लोग आर्यावर्त कहते हैं । 

इस लक्षणमें जब .पूर्वसमुद्र ओर पत्रिम समुद्रका प्रमाण 
मिलता है, ओर दत्तिणमें विन्ध्यगिरिके होनेका प्रमाण मिलता है, 
तो जो विव्ध्याचल पव्वेत मध्यभारतमें है, उस पत्व॑तसे यह 
विन्ध्यगिरि अलग है, यह अवश्य मानना पड़ेगा | जो विश्ष्यगिरि 
पब्बेत नीलगिरिके साथ संश्लि् है, और सेतुबन्धकी ओर 
सुदूर दक्षिण प्रान्तमें समुद्रके निकट है, उसी विन्ध्य पव्वेतसे इस 
श्लोकमें कथित विस्ध्य पचतका सम्बन्ध दै। जिस प्रकार नील पव्वेत 
घडीसामें भी है, शौर उत्तराखण्डमें भी है, उसी प्रकार विन्ध्य 
पव्थेत मध्यभारतमें भी है, और दक्षिश भारतमें भी है। तात्पयें 
यह है कि,' उत्तरमें पव्चेतराज दिमालय, दक्षिणमें दक्षिय समुद्रके 
तटस्थ विन्थ्य पब्चेत, पूर्वमें बंगीयसागर और पश्चिममें अरबीय 
सागर ज्ञिस देशकी सीमा है, और जिस देशको वत्तमान समयमें 
भारतवर्ष कद्दते हैं, वही देश आर्यावर्त कद्दाता है। इस देशमें 
पृथ्वीके अन्य देशोंकी अपेत्ता त्रिविष शुद्धि वर्तमान दे। भारतवर्ष- 
में चारों जातिकी प्रधिवी विद्यमान है, छः ऋतु 'अपने समय 

देय 
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पर उदय होते हैं, तथा प्रत्येक समयमें भी ब्छः्शों ऋतु विद्यमान 
रहते हैं। यथा द्विमालयमें शीत ऋतु, दज्िणमें बसन्तःतु, मररथत्न- 
में औष्मऋतु कामाख्याप्रान्तमें चर्पोछतु इत्यादि । सब रंगके मानव- 
पिण्ड, सब अवस्था और श्रेणीके सहजपिण्ड सब जातिकी 
चनस्‍पति और ओपधि, सब श्रेणीके रत्न और धातु इस पवित्र 
भूमिमें उपलब्ध हैं। ये सब्न आधिभोतिक शुद्धिके लक्षण हे 
नाना तीर्थ और नाना पीठोसे पूर्ण दोनेके कारण और महा 
प्रयाहरूपिणी पतितपावनों पृतसलीला जान्ह॑वीके द्वारा पवित्र 
होनेंके कारण यह भूमि आधि-दैविक शुद्धिसे युक्त है। और इस 
भूमिमें 'मात्मज्ञानका विशेष अवसर रहनेके कारण तथा सुक्तिके 
क्षेत्र होनेके कारण इसकी आध्यात्मिक शुद्धि स्वतः सिद्ध दे । यथा 
स्मृतिशास्मे कहा गया है-- 
अम्ये विधात्रा जगदैककानन विनिमित बर्षमिदं सुशोभनम्‌। 
अ्यर्म्मास्यपुष्पाशि कियन्ति यत्र पै कैयल्यरूपश्ल फल प्रचीयते ॥| 
यह मैं जानता हैं कि इस संसारमें बहने भारतबपेहूपी सुन्दर 
एक घन निर्माण फिया है मिस बनमें धर्मरूपी पुष्प अनेक हैं. श्रौर 
भुक्तिरपी फल मिलता है। 
आर भी फट्दा जाता है-- 
घानकेत्र होनेसे चह मस्तक है ॥॥ २७७ ॥ 
आप्येर्ेकी दूसरी विशेषता यह है कि, श्राय्येज्ञातिकी 
यह जादि आवास भूमि होनेके फारण और जोवसड्ेका मासन्म 


त मूझेन्यो शानसे्नतात्‌ ॥ २०० ॥। ह 





क्रियापाद । ' रद 


इसी भूमिसे द्वोनेफे क्यरण ज्ञानका वरिकाश इसी पत्ित्र भूमिसे 
है है और होगा । इसी कारण स्मृतिशाल्षमें मी कड़ा है-- 
एवटेशप्रसूतत्य सकाशादग्रजस्मनः । 
सं ख॑ चरित्र शिक्षेस्न्‌ प्थिव्यां स्वेमानबाः || 

इस भूमिपर जितने मनुष्य हैं उन्होने इस भारतयपेमें उम्र 
हुये आह्यणोंसे अपने-अपने आचारकी शिक्षा पाई है। 

स्ष्टिका प्रारम्भ, सनुष्यन्ातिकी आदिनिवासभूमि, बेदका 
आविभोव, त्रिविध शुद्धिकी पूर्णेता, वर्णाश्रमधम-संरक्षणफे 
कारण चतुर्व॑ंकंके अधिकारका अस्तित्व और ओआत्मज्ञानका 
सदाविकाश रहना इस विज्ञानकी पुप्टिका ज्वलन्त प्रमाण 

६ दे ॥ द७७ ॥ 

मद्दत््वका और भी प्रमाण दिया छाता है-- 

यहाँके अम्त्यजोंका भी अन्यसे विशेषता है ॥२३७८॥ 

चतुर्बिध भूवसंघसे मलुप्य श्रेप्ठ हे, मलुप्योें घर्माधर्म 
विचारक्तोल सभ्यज्ञाति श्रेष्ठ है। सभ्यजातियोंमें आत्मा 
अनात्माका विचार रखनेवाला, और देवजगत्‌ पर विश्वास रसकर 
परलोऊतमें श्रद्धा रखनेवाला, तथा सम्र विषयमें आत्मा पर लद्दय 
रफनेबाला मनुप्य श्रेप्ट समझा जाता है। प्रथिवीके अन्य जितने 
देश हैं, चहों अधिमोतिक लक्ष्य प्रधान होनेके कारण वहाँके 
महुष्यज्ञाचि निम्न श्रेणीकी तो वात दी क्‍या है, बहॉफे उच्च-मलुष्य- 
समाजमें भी ये सब लक्षण नहीं मिलते हैं, परन्तु भार्य्योवत्तेके 








एतदन्यजत्पारि वैशिययमितरेम्यः ॥ २०८ ॥॥| 


ल्‍ 8 00:33. & 
रद कमेंसीमासादेशने । 








श्सत्त्‌ शुद्र और पअन्यजोंमें भी ये सब लक्षण विश्वमान हैं ) यह 
भी महिसाका परिचायक है॥ रेड्द ॥ 

ओर भी देवकारण कहा जाता दै-- 

एतनके समय देवतागण भी यहाँ जन्म लेनेफी इच्छा 
करते हैं ॥२७६॥ 

स्वर्गादि सब भोग लोक हैं, वहाँ कर्म करनेका अवसर बहुत 
कम्र मिल्ञता है, और कर्म-विपाकफा दी अवसर अधिक मिलता 
है। इस कारण जो उ्कत श्रेणीके देवता ऐश कर्मके द्वार दैवराज्यमें 
ऋमोन्नति करनेके योग्य हों, उनके अतिरिक्त सबके खर्ग सुखभोगफै 
अंनन्तर पुनः कर्म फरनेका सुअवसर श्राप्त करनेके लिये झुत्युलोकसे 
आना पड़ता है। आर्य्यावत्तेके पूर्व कथित महत्त्वकी जान+र ऐमे 
देवजोकवाधियोंकी इच्छा इस झआर्य्य॑पत्तमें जन्प्रप्रहण करनेकी 
हुआ फरती है। ज़ब उनके शुभ कर्मजनित स्वरभोग समाप्त 
होता है, उस समय स्वर्गसे उनका पतन द्ोते सप्रय उनमेंसे जो 
विचारवान्‌ होते हैं, वे ऐसे ही इच्छा फरते हैं. कि, आव्योगत्तमे 
उनका जम्म हो । यथा स्टृतिशालमें कहा है-- 

गायन्ति देवा; किल गीतकानि। 
थन्यास्तु ते भारतभूमिभागे॥ 
खर्गापबर्गारपदमार्गभूते । 
अचन्ति भूयः पुरुषा: छुस्त्वावू ॥ १॥ 





देवैस्पत्र जम्मेब्यते || २७६ ॥| 


क्रियापाद । २६५९ 


फर्मोष्यसइड ल्पत-तत्फल्लानि ) 
संन्यस्य विष्णी परमात्मभूते ॥ 
अवाप्य तां कर्म सद्दीमनन्ते। 
त्तरिंमल्‍्लयं ये स्वमला: प्रयान्ति ॥ २ | 
जानीमनैतत्कय पं बिलीने । 
स्वगंधदे कर्मणि देहंधन्धनम्‌॥ 
प्राप्याम धन्‍्याः सलु ते मलुप्याः । 
ये भारते नेन्द्रियत्रिप्रहीना: | ३॥| 
“-विष्युपुराण 
देवगण भी भारतब्पमें जन्म लेनेफे लिये तरसते हैं क्योंकि 
हाँ फे निवासी अपने कर्म के द्वारा सगे और भो्त दोनोंफो प्राप्त 
7र सऊते हैं ॥ २७९ || 
ओर भी-- 
चर्णाश्रमक्री पू्ण॑ता होनेफे कारण यहाँ पितरोंका विशेष 
सम्बद्धेन होता है ॥ २८० ॥ 
देवताओंका विशेष सम्बन्ध महरर्पिसूत्रकार इस भूमिके साथ 
दिखाकर अगर पितरोंका सम्बन्ध दिखा रहे हैं, और कहते हैं. कि, 
अय्यमा आदि पितरोका एक विलक्षण सम्बन्ध इस भूमिके साथ 
है। नित्यपितर एक श्रेणीके देवता हैं। इस ब्द्याश्डफे आधि* 
भौतिक क्रियाके वे अधिप्ठाया हैं। आय्येजातिफा चिरस्थायी दोना 
लित्य वितरोंकी कृपा पर ही निर्भर होता है, ओर वर्णोश्रम मानने- 








पितुणामधिकपस्वद्नमन वर्णाश्रमपृणुत्वात्‌ || श८० ॥ 


२७० फर्ममीमांसादशन ॥ 





घाली आपस्येज्ञाति किस प्रकार इस झत्ुलोकमे अन्य अनाय्ये 
जातियोंकी अपेक्षा चिरस्थायी रहती दे, इसका विस्तारित घग्यंत 
पहले किया गया है। जब वर्णाश्रमधर्मके हारा मनुध्यजांतिकी 
आधिभोतिक शुद्धि हुआ करती है, ज़ब श्जोवीस्येशुद्वि भूजक 
चर्णंधर्म पितरोकी प्रसन्नताफ़ा फारण होता है, और पितरोंकी 
कृपासे ही मलुष्यजाति क्षणभद्गर स॒त्युलोक्में चिरस्थायो हो सकती 
है तथा वह प्रसन्नता चर्णाश्रममघर्म की पूर्णता पर निर्भर करती है, 
तो यह मानना ही पड़ेगा कि, मृत्युलोकम फेंयल आर्य्यावत्तम ही 
चर्णाश्रमधर्मका पूर्णो विकास है, इस फारण पितरोकी विशेष 
ृपा प्राप्त करके आरययावते विशेषत्व लाभ करता है, इसमे सन्देंह 
नहों | आय्योक्‍त्तेम जैसा बण एवं झ श्रम्की व्यवस्थाकी पूर्णता 
है, बसी प्रधिबीपर कहाँ अन्यन देखनेमे नहों आती है, यह तो 
प्रत्यक्ष ही है। इस कारण आंर्य्यावत्तेकी विशेषता स्वतः सिद्ध 
है।॥ २८० ॥ 

ओर भी महत्त्व कहा ज्ञाता है-- 

श्रादू सम्बन्ध होनेसे भी ॥ २८१ ॥ 

मृतात्माकी थ्राद्ध करनेकी प्रणाली केवल वर्णाश्रममाननेबाली 
आर्य्यावत्ततासिनी आर्यजातिमैं ही प्रचलित है। श्राद्ृरूपी 
पिठयज्ञ द्वारा केवल पिठलोकका ही सम्बंद्धन नहीं होता है, किस्तु 
नरकलोक और श्रत्लोकवासी आत्माओका भी कल्याण होता है। 
जुव, सर्व आदि ऊद्धलोक और अतल, वितल आदि अधोलोक, 


भादफजन्पाच्च ॥! श्र ॥ 
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/ इनसे झत्युलोकऊा पूर्ण सम्बन्ध रहने पर भी ऐसा सम्पन्ध नहीं 


है,जसा कि पिदलोऊ, मरक्लोक ओर प्रतलोक्से है। अधिक सुस- 
भोग करनेवाले जीच जो अधिक समयके लिये लोकान्तरमे जाते 
हैं, भ्रथवा जो देवता और असुर बन जाते हैं, ये द्वी पूर्वकथित 
देव और असुरलोकमे प्रायः चास करते हैँ । परन्तु भूलोकके मत्यु- 
लोक, श्रतलोक, नरलोक और पिठ्लोफ ये चार अन्न होनेके कारण 
प्रधानतः जीख इन्हीं चारोमे घूमा करते हे । पितृलोक सुखभोगरा 
लोक है, मृत्युलोक सिश्रभोगका लोक है, ओर अन्य दोनों लोक 
दुसभोगके लोक हैं । और चारो लोकोके जी वोंका परस्परमे बड़ा 
घनिए्ट सम्पन्ध रहूता है, और आकर्पण भी रहता है । श्राद्धादि 
पिलुयज्ञ द्वारा परलोकगामी '्ात्माकों ठु-सकी निषृतक्ति और 
अश्युरयकी प्राप्तिम घटी सहायता मिलती है, इस कारण वे बाधा 
रहित होफर उन्नत्िफे मार्गम अग्रसर हो सकते हैं। दूसरी ओर 
पिठ्यज्ष द्वारा नित्य पिठंगण भी प्रसन्नता साभ करके सप्टियी 
आधिभीतिक उन्नतिमे तत्पर द्वो सकते हैं | सुतररां शाज्रोक्त आद्यनने 
जन झआर्य्यावत्तेमे ही प्रचलित है, तो पूर्व कथित सद्दायता करनेसे 
आर्य्यौवत्तेकी विशेष महिमा है इसमे सम्देह नहीं।॥ स८१ ॥ 

असइसे आद्यका विज्ञान कद्दा जा रहा दै-- 

श्राद्ध श्रद्धायूलक होता है ॥ २८२ ॥ 

पंथम विश्वास, तदुनम्तर श्रद्धा ओर तद्नस्वर सत्य अर्थात 
प्रद्धारी प्राप्ति द्ोती है, यह दाशनिक स्थिर सिद्धान्त है। प्रथम 





श्रद्धामूलक भ्रादम्‌ ॥ रदूर ॥ 


र्र कममीमांसादशन । 





सूइमलोकों पर तथा दैब्ीशक्तियो पर ओर ल्वेदोक्त कर्मकाएडपर 
विश्वास रखनेपर मनुष्य श्राद्ध करमेका अधिकारी होता है। 
जिस मनुप्यजातिमें इस प्रकार सूइमलोक दैवोशक्ति शोर विहित 
कर्मेकाएड पर ग्थिर विश्वास न हो, उस ज़ातिमे श्राद्धका प्रचार 
असन्भव है। इसी कारण पनाय्यमाति अथवा नास्तिऊ मनुष्य 
श्राद्धछघा महत्व हृदयज्वम नहीं कर सकते हैं। इस प्रकार दृढ़ 
पिश्वास होनेपर मनुष्यके हृदथमे श्रद्धाका ठदय होता है। स्थिर 
विश्वाससे जो छअर्तुराग मूलक ऐकान्तिकी चित्तफी धारा उत्पन्न 
दोतो है, उसको श्रद्धा कहते हैं। पुनः श्रद्धा सात्विक, राजसिक 


ओर तामसिक भेदेसे त्रिविध होतो है। त्िगुणात्मक त्रिविध 
अन्तःकरण ही इस अिभेदका कारण है। इन तीनोम शक्ति और 
उपकारका अवश्य ही तारतम्य है, परस्तु ये तीनों अधिकारों ही 
आद्वादि फर्मकाण्डके अधिकारी होते हैं, इसमे सम्देह नहीं) इस 
अल्लोकिक श्रद्धाशक्ति द्वारा मनुप्यके पाचो कोपोंपर बड़ा भारी 
प्रभाव पड़ता है। यहाँ तक कि श्रद्धाकी असाधारण शक्तिसे पाघो 
कोषोमें बड़ा भारी परिवत्तन हो सकता है। उदाहरणरूपलसे समझ 
सकते हैं. कि श्रद्धावान्‌ मनुष्य अशुभप्ते शुभ दक्षन, तेजहोनसे 
तेज्स्थी होकर अपने अन्नमयकोपम सब कुछ परिणाम उत्पन्न 
कर सकता है। श्रद्धालुगोगी इसी शरीरसे विश्वामित्रकी तरह 
क्षत्रियसे आह्मण ओर नन्दीश्वरकी तरह भनुष्यसे देवता वन 
सकता है। ये सब अन्नमयकोपके परिवत्तनका उदाहरण हैं। 
भद्धाबानभक्त कपने धयततपकरणएकी, शरण से, ऋणने प्राएएपरोपन्र; 


फ्रियापाद | श्छ३्‌ 


१” पिस्ठृत करके अपने इटलोकमें सानस उपचारोकी पहुँचाकर अपने 
इंष्टकी पूचा कर सकता है। इसी प्राशमयकोपकी क्रियाके हार 
सिद्धिसम्पन्न साधक दृसरेके शरीरमे प्रभाव डाल सकता है। 
इसी शैल्लीपर श्रद्धामूलकू मनोमयकोप और विज्ञानमयकोपकी 
कियाओका अलौफिक वर्णन योगदर्शनके तत्ीयपादमें है। इस 
अद्भाफा अभाव इतना महत्‌ है कि, अन्तमे श्रद्धाननित आवरण 
शुद्धि द्वारा ज्ञानी अपने फारणशरीरका छेदन करके मुक्त हो 
जाग है। ऐसी ज्रिलोफपत्रिमकारिणी अनीकिकश्रद्धाके प्रभावसे 
पिलुयक्षका कर्ततों द्रव्यशुद्धि और क्रियाशुद्धि वा मन्न्रशुद्धि द्वारा 
अपने सकरिप्त परदा्थराशि और भावराशिके भी लोकान्तरमे 
भाणमयकोप और मनोमयकोपकी सहायततासे पहुँचाफर मझतात्माकी 
हु ख निरच्ति द्ति और उसके अभ्युट्यका कारण उत्पन्न करता 
है। यही श्राद्धफा अल्ोफिक रहस्य है.। श्राद्धक्रियामें विश्वास, 
सयम ओर मानसिक वल ये तीनो कारण हें.। दव्यशुद्धि, क्रिया 
शुद्धि और मन्नशुद्धि ये तीनो उपफरण हैं और श्रद्धा सच सफनता 
की भित्ति है॥ न८२ ॥ 

डसका प्रथम फल क्द्दा लाता है-- 

इससे उमय अकारके पितरोंका सम्बर्द्धन होता है ॥२८३॥ 

पिवर वो अश्रेणीके होते हैं। एक नित्यपितर और दूसरे 
सैमित्तिक पितर | अर््यमा अग्निष्याता आदि नित्यपितर कहाते 
हैं। ये सब नित्य देवपद हे, जैसा इन्द्रपद, यमपद, वसुपद आदि 


डमयपितृसम्पर्दनमेतेन ॥ रदूर ॥ 








नित्यपद है ऐसे यद् भी है, इसके पदधारीः बदलते रहते हैं, पद 


मई 


र्छ४ कर्ममीमांसादशन । 





नहीं चदलता है। ये सब देवता पद हैं । नैमित्तिक पितर ये कद्दाते 
हैं, कि जो शाग्माएँ मत्युलोका अपने स्थूलशरीरकों छोड़रर 
सीधे पिठल्लोकम जाते हैं, अथवा प्रेतलोक भौर नरकलोक होकर 
जाते हैं और पुन शआआवागमनचक्रके द्वारा मत्युलोकम आकर जन्म 
लेते हैं । जिस प्रकार श्रमुस्लोकके राजा असुस्राज और देवलोकफे 
राज़ा इन्द्र है, उसी प्रकार पिदुल्लोकके राजा धर्मराज़ यम हैं। 
भूलोकके चारो विभाग उनके शअनुशासनके अन्तर्गत माने जाते हैं 
प्रत्येक जीय जो भूलोकसे बाहर नहीं चला जाता है, उसको 
अबश्य ही पिठुलोकमे यमराजके राजसिंहासनके निकट उप* 
स्थित होना पड़ता है | इस फारण अनास्येजाति उन्होंकी परमेश्वर 
करके मानती है, क्योकि जो शन्‍्य टेबलोक आदिमे अपने उप्र- 
पुण्य कर्मके प्रभावसे चला जाता है, उसझी गणना साधारण 
श्रेणीम नही होती दे, साधारण आत्माएँ चाहे पुए्यास्मा हो, उनरी 
यमराजके राभसिंहासवके निकट ४पस्थित होना पड़ता है, और 
उन्होंकी आज्ञासे उनको फल भोगना पड़ता है। भेद इतना ही दै. 
कि, परलोकगामी अआत्माएँ जो पुण्यात्मा होती हैं, वे सीधी 
यमलोकम पहुँचाती है, और वहाँ उनका स्पागत होता है। और 
जो पापात्मा द्ोती है और प्रेतत्व अथपा नरक्‍यस्तणा भोगने 
योग्य द्ोती हैं, थे सीधी नहीं पहुँचती है, वे पीछे पहुँचतो” है, 
अथवा यदि पहले दी पहुँचती हैं, तो यमराजके दर्शन नहीं होते । 
ऐसा प्रमाण कि यमराजधानीम पहुँचते दो पुण्यात्माको राज़दशेल, 


क्रियापाद [| स्ड्श्‌ 


० ट आल जनक ही 











होते हैं, और पापात्मा़ो केवल राज़ाज्ञा सुना दी जाती है।, 
अस्वहेष्टि सम्पन्न 'आचापय्योकी यद भी सम्मति दे कि शल्यु्ोर- 
का राजदण्ड यमदण्डके समान है। इसका कारण यह है कि, 
यमराज ही राजा अथवा राजप्रतिनिधिके अन्तःकरणमें प्रवेश 
करके राजदण्ड दिया करते दँ। अतः भूलोकके चारो विभागोंमें 
धर्म रात यमका समान अधिकार है। और वे धर्मराज इस फारण 
से कहते हैं कि, धर्माधर्म संग्रदका भूलोक ही प्रधान केन्द्र है. और 
वे ही इसके राजा हैं। धर्मराजके महिमाज्ञानके बिता उम्यविध 
पितरीका सम्बद्धेन कोई मुप्यज्ञाति कर ही नहीं सकती और न 
कोई पिद्थज्ष ही पूर्ण हो सकता है।. आर्य्यायर्त दोनों श्रेणीके 
पिवरोका सम्बद्धन करमेवाला है। अआय्येज्ञाविर्का बेद और शाबत्त् 
देवजाफ़े इस रसपाफों भल्ीमाँति प्रकाशित करता है, इस 
कारण घर्मराज यमकी थथार्थ महिमा इस भूमिमें प्रकट है और 
पंचमद्दायज्ञ, पिठ्यक्ष, वर्षण और आद्धादिके द्वारा दोनों श्रेणीके 
पिवरोंका यथायोरय रूपसे सम्बद्धेन इसी भूभिसे हुआ करवा दे । 
अन्यदेशकी अध्यात्म शास्त्रविद्दीन, आत्मज्ञानसे रहित मनुप्य- 
जातियाँ जब धरमराज्ञ यमको ही सर्वेशक्तिमान्‌ श्रीभगंवान्‌ करके 
मानती हैं, और न वे पिवरोंका तथा देवताओंका रहस्य जानती 
हैं और न देवजगतके विस्वार्को समझती है, तो उन देशंसे 
उभय प्रकारके पित्तरोंका नियमित यथार्थ सम्पद्धेन दोना असम्मध 
है। दात्पर्थ यह है कि, सूहम देवीशक्ति पर विश्वास, घमराज 
थमके स्परूपका छ्वान. नित्य नैमित्तिक पितरॉपर श्रद्धा रफ़कर और 
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वेदोक्त दृब्यशुर्धि, क्रियाशुद्धि और मन्त्रशुदिके द्वारा जब श्राद्ध 
यज्ञ होता है तभी उसयविध पितरोंका सम्वद्धन हुआ करता है। 
ओर इस उभयचिध पितरोँके सम्बद्धन द्वारा भूलोकके सब्र अंगोंका 
परम कल्याण साधन होता है। श्राद्धकी यह असाधारण महिसा 
है॥ रुप३े ॥ 

आर भी महिमा कहद्दी जाती है-- 

सबंत्र तृप्ति होती है ॥| २८४ ॥ 

शआाद्ध दो प्रकारका होता है, एक नित्यश्राद्ध और एक 
लमित्तिक श्राद्ध। प॑चमहायज्ञान्तगंत पिठ्यज्ञादि, नित्य तर्पणादि 
ये सब नित्य क्षाद्ध के अच्तगेत हैं, और मत आत्मीय स्वज्ञनका 
आधयश्नाद्ध, सासिकश्नाद्ध, वार्षििभाद्ध, गयाश्राद्धादि सब नेमित्तिक 
आद्के अन्तगत हैं। नित्य श्राद्ध महायज्ञ और नेमित्तिकश्राद- 
यज्ञके अन्तगेत हैँ। नेमित्तिक श्राइके द्वारा आत्मीय स्वज्ञन जो 
परलोकमें जाते हैं, उनको दृप्ति होतो है, परन्तु निश्यभाद्ध द्वारा 
ऋषि, देवता, पिठू, आत्मीय र्वजन और आत्मीय स्वजन चिहद्दीन 
ज्ञीव, यहाँ तककी चतुर्देश कुवन तथा चतुर्विध भूतसंघ आदि सब 
लीबोकी तृप्ति होती है। त्तपणादिके सन्त्रपाठ फरनेसे इस विज्ञानकी 
सहायता रतः सिद्ध होगी । अतः श्राद्धका यह प्रधान महत्त्व है 
कि, उसके द्वारा यथाधिकार सब भ्रेणीके जीवोंकी ठ॒प्ति होती है। 
लोकान्तसमें जीवॉकी कैसे दृप्ति होती है, इसके सम्बन्धमें 
स्मृति शास्रमें ग्रमाण यथा-- 





सर्वेत्र ृति: ॥ ए८४ | 
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नामगोग्रंधपितृणां तु प्रापऊं हृषव्यक्व्ययो:। 

अग्निष्यात्तादयरतेपामाधिपत्ये व्यवस्थिताः || 

नाममन्त्रास्तदादेशा... भवान्वर्गतानपि । 

प्राशितः प्रीणियन्त्येष तदाद्यास्त्यमागतान्‌ ॥ 

देवों यदि पिता जावः शुमकर्मौठुयोगतः । 

तस्पान्नसमृ्त भूत्ता देवल्वेप्यनुगन्छवति ॥ 

गानन्‍्धर्षे भोगरूपेण पशुत्वे च ठर्ण भवेत्त्‌। 

श्राद्धान्न॑ वायुरूपेण . नागलेप्युपतिप्रति ॥। 

पारम॑ भवति यक्षत्वे राक्षसत्दे वथामिपम्‌ ! 

दसुजत्वे तथा म्य॑ प्रेतत्ये रुधिरोदकम्‌ ॥ 

मनुप्यत्वेड्नपानादि नानामोगरर भवेत्‌ ॥ 
शंका समाधानके लिये कद्दा जाता है कि, द॒प्ति दो प्रकारकी 
दोती है, एक 'अन्तःकरंणके ढारा और दूसरा इन्द्रियफे द्वारा। 
अस्त: करणुकी ठृप्ति केवल सद्भावके उदय दोनेसे हो ज्ञाती है 
यर्तु इन्द्रियकी ठ॒प्ते बिना विषयके सम्मुख उपस्थित हुये नहीं 
होती । प्राशमयकोंप और मनोमयकोपफी सध्दायतासे एक अन्‍्तः- 
करणका सद्भाव दूसरे अन्ताःकरणमें जाकर सद्भाव उत्पन्न कर 
समता है। और उसी प्ररार वीर सेफल्प द्वारा दूसरे लोऊमें भोग 
उपयोगी पदार्थ भी उत्पन्न कर सकता है । जिस प्रकार संकल्पकी 
सद्ययतासे एक अन्तःकरणऊों क्रिया दूसरे अन्तस्करणमें पहुँच 
जाती है, उसी प्रकार प्रयोजन होने पर तत्ततुलोक तथा पिण्डके 
रक्तक देवताओंकी सहायतासे तंत्ततुलोक उपयोगी भोगपदार्थ 
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भी उनके सम्मुख उपस्थित हो जाता है। त्तात्पूय यह है कि भाद्ध- 
क्रिया यदि यथाविधि की जाय, तो अन्तःकरणके द्वारा तो अन्य 
लोकवासी आत्माएँ तृप्तिलाभ करते ही दें, अधिकन्तु तत्तत्‌पिण्ड 
उपयोगी भोगपद/थकी प्राप्ति द्वारा भी छ॒प्ति लाम करती है।॥२८७॥ 





इसका मौलिक विज्ञान कहा जा रहा है-- 
चारों कोऐंके व्यापक होनेसे )। २८१ ॥ 


सब श्रेणौके जीवॉका पंचकोप होता है, उन पंचकोपोंमें से 
चारकोप तो सूहम ओर कारण शरीर कहाता है ओर पांचवां 
अन्नमयकोप स्थूल शरीर कहाता है। रथूल शरीर सब्र ल्ोकोंमें 
अलंग-अक्लषग होता है, और उस लोकको त्याग फरनेपर वहीं रह 
जाता है. तथा वहींफे परमाशुओंमें मिल जाता है। चारों कोष 
जो सूहम और कारणशरीर कहाता है श्रकारान्तरसे व्यापक है 
यदह्मपि पद्चमकोप अर्थीत्‌ अ्न्नमयकोप सब लोकोंमें अलग-अलग 
दोता है, उसमें अनेक प्रकार भेद हैं. और उसका त्याग मदद 
भी होता है, परन्तु ये चारकोप चतुर्विध भूतसंघरूपी सहजपिएंड, 
झत्युलोकबासी मानवपिए्ड तथा भाना सूइमलोक, असुरज्षीक, व 
देवलोकवासी दैवपिण्ड सबमें सभान रूपसे है। जैसे एक स्वरसें 
अनेक वाद्ययन्त्र बन्धे रहनेसे एक एकफे बजानेसे सब बज उठते 
हैं, उसी प्रकार चारों कोपोंका सब जगह सम्बन्ध दोनेसे श्रद्धायुक्त 
आद्धकी क्रिया सब जगदमें पहुँच सकती है। जिस अकार उन 
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वाद्ययन्त्रोके वीचमें कोई विशेष आवरण हो, तो नहीं बजते है. 
ऋर आवरणरहित स्थानपमें एकके बजानेसे सत्र बज उठते हैं, 
ठीक उसी प्रकार श्रद्धा, द्रव्यशुद्धि, क्रियाशुद्धि, सन्त्रशुद्धि, संयम 
आर मनोयोग आदि द्वारा आवरणरहित होनेसे शत्युलोकके 
- प्राशमयकीप ओर मनोमयकोपको क्रिया अन्य लोकोंमें पहुँचकर 
अमीष्ट फलोत्पन्न फरदी है। यह रहस्य योगिननोंके द्वारा रबतः 
ही अनुमेय है ॥श्८शा 


ओर फल कही जाता है-- 
उसके संस्कारसे भ्रेतत्वसे मुक्ति होती है ॥२८६॥ 


परलोकगामी जीबोके दुःखभोग करनेके दो प्रधान लोक हैं, 
यथा एक प्रेतलोक और दूसरा नरकलोौफ। नरकलोकका कर्म: 
खिपाक सरल नियमसे पूर्ण हैं, परन्तु प्रेवलोककी गति कुछ विचित्र 
है। प्रेतल्वकी अवस्था एक उन्मादकी अवस्थावत्‌ है और प्रेतत्व 
जब उत्पन्न होता है, तो अन्तःकरणकी मूछसे उत्पन्न होता है। 
इस कारण लौकिक उपाय द्वारा प्रतत्वकी बिमुक्ति भी हो सकती 
है। भेतश्राद्ध, गया श्राद्धादि उसके उपाय हैं। पूवकथित 
चैज्ञानिक सिद्धान्तके अनुसार श्राद्धक्रियाका प्रभाव प्रेतलोकमें 
पहुँचकर प्रेतस्वप्राप्त जीवफी मुक्ति करके उसके परलोकके सार्गको 
श्रादयछ सरल कर सकता है? यह ऐसा घिपय दै कि, सत्युलोकमें 
इस क्रियाका प्रत्यक्ष अनुभव भी होता है ॥रपद्षा ९ 





तत्सेस्हारास्पेंतत्वविसुक्तिः ॥ श८६ | ४! 
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जय यत्ष द्वारा देववाप्राण सम्बद्धित होते हैं और जब यद्ञ द्वारा 
अध्युदयकी वो घाव दी क्या मुक्ति तक सरल हो सरवी है, तो उम 
दानयज्ञ, तपोयज्ञ, फमेयक्ञादि द्वारा माता पिता आदि परलोक्गामी 
श्रात्मा यदि खगलोऊमें पहुँचे दो, तो उनके रवर्गवासकी अवधि 
बढ़ जाएगी इसमें सन्देह दी क्या है। और जब यज्ञर्में सकत्प 
ही प्रधान दूँ, तो फर्त्तारा शुद्ध सक्‍लप दूसरी शआत्माको भी फन्न 
हे सकता है, इसमें भी सम्देद नहीं है ॥२८८)॥ 

आप प्रझ्॒त विषयको पुन कह रहे ं-- 

प्रिमिष श॒द्धिके फारण यहाँके तीर्थ पूर्ण है ॥२८६॥ 

टैबोमीमासादशनके अज॒सार दैड्रीशक्तिके अधिप्ठानोपयोगी 
ब्याप+ प्राणशक्तिके श्रावत्तरों पीठ कहते हैं, वह पीठ कई 
प्रकारका होता दवै। वोर्थंसमूह भो एक प्रफार दैवीशक्तिके 
पीठ हूँ। पीठ एश्तीके सर्वंन दो सकता दे, परन्तु भारतकी 
प्रति आध्यात्मिक फारणासे विशुद्ध दोनेके कारण भारतवर्पीय 
तीथंका पू्णत्ध सतत सिद्ध है। अन्यदेशके तीर्थपीठोंमे त्रिविध 
शुद्धिका अमाय होना खत सिद्ध है। कहीं आधिमौतिक शुद्धि 
है, ठो भ्रधिरिवशुद्धि और अध्यात्मशुद्धि नहीं है, और कहों 
यनि भाधिभौतिक शुद्धिके साथ आधिदेविक शुद्धिका भो कुछ 
सम्बन्ध है, दो न अधिदेवशुद्धिकी पूर्णता और मे श्रध्यत्ति- 
शुद्धिफा द्वोना अन्यत्र सम्मव दो सकता है। आर्यावर्स भूमिये 








तीभपृर्णलमस्य शुद्धिनेवियाद्‌ ॥२८था 
३ 


श्परे कर्ममीमांसादशंन । 








विविध शुद्धिसे पूर्ण होनेका विज्ञान पहले प्रकाशित हो चुका है। _ 
उक्त कारणोंसे यह स्वतः सिद्ध होगा कि अनाय्थे देशोंमें तीथ- 
पीठकी उत्पत्ति होने पर भी ये त्रिविधशुद्धिसे युक्त नहीं हो 
सकते हैं ॥२८९॥ 

अच शाख्रोक्त महत्त्वको मीमांसा की जाती है-- 

इस कारण कर्मभूमि है २६०॥ 


यद्यपि स्थूल दार्शनिक गरुक्तिके अनुसार चहुदेश भुयनोंमेंसे 
मृत्युलोककी ही कर्मभूमि कहा गया है; परन्सु जब आर्य्य- 
शाल्लोमें आव्योवत्तेको ही कर्मेभूमि कद्दा है, तो इसमें शंका दो 
सकती है कि शास्तेंमें को इस प्रकारके महत्वके बचन हैं, वे 
पक्तपात के विचारसे हैं या नहीं इसलिये इस सूच्रका आविर्भाव 
किया गया है। जब आरय्यावत्तेमें झत्युलोकफे अन्य विभागोंकी 
अपेक्षा त्रिविधशुद्धावा अवसर अधिक है, जब बह म॒त्युज्ञोक- 
ऋूपो शरीरमें मस्तक रूप है, जब अध्यात्मज्ञानफे विचांरसे 
आस्यौवत्तेके अन्त्यज प्रजा भी कुछ विशेषता रखती है, जब 
आध्यौवत्तेके महत्वको स्मरण करके देवतागण भी अपने स्वर्ग 
भोगक्यके अन्तर यही जन्मग्रहएण करनेकी वासना करते हैं, 
जब चर्शाश्रमधमेकी शक्तिके कारण पिठ्सम्वद्धेनसे इस भूमिका 
बड़ा भारी सम्बन्ध स्थापित है, ओर जब यह भूमि पूर्णंशक्ति- 
युक्त तीथोंसे पूर्ण है, वो यह स्वचः सिद्ध है कि आर्य्योवत्तेकों ही: 





कर्मयूमित्वं वत्माव्‌ ॥र६०ा 


क्रियापाद । स्प्रे 











करमेभूमि फट्ट सकते+हैं। क्योंकि जिस भूमिमें इतने गुण 
विद्यमान हैं, वहीं उत्तम कर्म करनेकी खुमोता भर 'श्राध्यात्मिक 
उन्नति फरनेकी सुचिधा जीवको मिल सकती है ॥२५०ा 
विज्ञानकी और भी पुष्टिज़ों ज्ञा रही है-- 
सत्र थणीके अवतार होनेसे ॥ २६१ ॥ 


प्रद्धत विज्ञानकी पुष्टिके लिये यद्द प्रमाण दिया जा रद्दा है कि, 
आरय्यावर्त्तके हो ययाये कर्मभूमि होनेका एक घड़ा फारण यह दै 
कि, इस भूमिमें सब श्रेणीफे अवतारोंका आविर्भाव होता है। 
मत्युलोकफे अन्यभूमिमें देवताओंके अवतार और असुरोके 
।अबतार अवण्य होते हैं ! श्ार्य्योवत्तेके अतिरिक्त देशो्में असा- 
घारण आसुरये और देवोशक्तिका समय-समय पर विकास ही 
इसका प्रत्यक्ष प्रमाण दै। उसी प्रकार आसुरी ज्षानप्रऊाशक, 
अलौकिक प्रतिमा भी उन्न-उन देशोर्मे बिकशित होती है, जिससे 
असुरलोकवासी ऋषियोंडी कृपा उक्त देशों पर है ऐसा मो कह 
सकते हैं। परन्तु उक्त वेशोंमें वेद और वेद्संगत अध्यात्म- 
शास्रोंके ह्राविर्भावका शवसर न देख पड़नेसे यह मानना हो 
पड़ेगा हि, उक्त देशोंमें ऋषियोंफे सत्र श्रेणीके अवतारोंका 
आविर्भाय नहीं होता है। इसी प्रकार शाम्नोंऊे द्वारा यह प्रमाणित 
हो है कि, उच्चश्रेणोंके देवताओंके अवतार ओर श्रीभगवाबके 
कल्लावतार वथा' पूर्णाबवार भारतवर्पमें दी होते आये हैं । 





सर्वावतारात्‌ ॥ २६१ [ 


र्पछ कर्ममीमांसादशन ! 


इस कारणसे भी अआर्य्यॉवत्तेका फर्मभूमि होना सिद्ध द्योता 
है॥ २९१ ॥ 
ओर भी कहा जाता है-- 


देवताओंकी सहायतासे ॥ २६२ ॥ 


आएर्य्योवत्तेके कमंभूमि होनेके विपयमें एक प्रवल युक्ति यद्ध है 
कि, इस भूमिमें देवी सद्दायता अधिक मिलती है। फर्मके फल- 
दाता और नियन्ता देवतागण हैं। दैवराज्य स्थुलराज्यका चालक 
है। ऐसे देवराज्यके विभिन्न अधिष्ठाताओंका यदि विशेष सम्पन्ध 
“किसी भूमिके साथ रहे, तो बह भूमि अवश्य ही कर्मभूमि 
कहलाएगी । आ्यावत्तेकी प्रजाका देवराज्य पर पूरा विश्वास 
रहनेसे, आर्य्यावत्तमें पीठविज्ञान प्रफाशित रहनेसे यज्ञ महायज्ञके 
अनुप्तान इस भूमियें होते रदनेसे और सब श्रकारकी छपासनाकी 
शैल्ली प्रचारित रहनेसे देवताओंका विशेष सम्बन्ध इस भूमिसे 
रहता है, इसमें भी सन्देह नहीं। देवीसद्वायता आरय्यावत्तफो 
कैसे अधिक प्राप्त होती है, इसको विस्तारित युक्तियाँ पूर्वसत्रोंसे 
स्वतः दी प्राप्त होती हैं। विशेषतः जहाँ के आधिवासियोंका स्थिर 
विशधास देवजगत्‌ पर है, और जहोंके प्रजाफा आंचार देवी 
कृपाभ्राप्ति-मूलक है, वहाँ देवीकृपा अधिक प्राप्त धोना स्वत! 
सिद्ध है। जो स्वतः ही आर्य्योवत्तेके कमंभूमित्व विज्ञानकी पुष्टि 
ऋरनेमें समय है।| २९१॥ 








*+' दैबसाहास्यातु॥ श६२॥। 


क्रियापाद .. शृदड 
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ओर भी कद्ते हैं-+ 

पिठरोंके अनुझूल होनेसे || २६३ ॥ ।5/ है 

यद्यपि नित्यपिवरोंका कार्यक्षेत्र समस्व सृत्युलोकू छ दे, 
ररस्‍न्तु चर्णाश्रमधर्म-व्यवस्था रदनेसे नित्यपिवरोंको बड़ी भारी 
घह्ायवा झार्यावत्तेसे मिलवी दै। इस कारण वे स्थायी सद्दायताके 
गाप्त होनेसे आरयेभूमि आय्यौवर्े पर विशेष कृपा दृष्टि रखते दं; 
आर परस्पर सहायताफ़ो म्मरण करके वर्णाक्षमवर्मावज्ञम्बिनी 
प्रजातन्त्रकी स्थायीरूपसे रक्षा करते हैं। अन्य मझुप्यजातियें 
'जोबीय्यकी शुद्धि न रहनेसे यह बाव नहीं चन सकती है। खुतरां 
पर्णाश्रमधर्मका पूर्णविकाश रहनेसे, और पिठ्यज्षमूलक तोथे 
यथा-गया आदिकी स्थिति रहनेसे पितरॉफा घनिछ सम्बन्ध 
आय्यावत्तके साथ है और यही उसके कर्मभूमि फहलानेका एक 
विशेष अमाण है ह २९३ ॥ 

प्रकृत विपयरो और भी युष्ट कर रहे हैं-- 


ऋषियोंकी कृपा होनेसे ॥२६४॥ 

देवताओॉकी प्रधान श्रेणियाँ तीन हैं। यथा अय्यमा आदि 
पेट्मण, वसुरुद्रादि देववतागण और अन्लिरा, व्यास, वशिष्ठादि 
ऋषिगण, इन तीनों श्रेणीके देववाओंका विशेष सम्बन्ध इस 
आरप्योवत्तेके साथ है । देवता और पिकरॉकी विशेष क्ृपात्राप्ति 





सिच्रानकूल्यात्‌ ॥ र६३ 8 
ऋषिकृपाव: ॥रघथी। .. ., क 


श्दद कमसीमांसादशन । 








द्वारा आर्थ्यावर्त्तके कमभृमित्वकी सिद्धि पहले दो सूत्रों की « 
गई है अब ऋषपियोंकी विशेष क्षपाप्राप्ति द्वारा आर्यौवत्तके कर्मे- 
भूमित्वकी सिद्धि महर्षि सूत्रकार कर रहे हैं। यद्यपि आसुरी नाना 
विद्याश्रोंका विशेष प्रचार प्रय्वीके श्रन्‍्य देशोमें होता रहता है, 
यद्यपि अनेक अलौकिक पदार्थ-विद्याओंका आविप्फार अन्य देशो 
हुआ है और द्वोता रहेगा; परन्तु अध्यात्मविद्याओंका पूरा विकाश 
केवल भारतवपमें दी दोता आया है। इस कारण मानना ही पड़ेगा 
कि, देवज्ञोकवासी गण ऋषियों की ऋूपा इस भूमि पर है। ऋषियोंके 
हृदयमें सष्टिके प्रारंभमें चेदका आविभोव होना, आर्य्यावत्तेमें बेद- 
सम्मत लाना अध्यात्मशाखोंका समय समय पर विकास होते रहना, 
देवलोकवासी नित्य ऋषियोके नाना अवतारोंका आाविर्माव आय्यी- 
चर्तमें दी होना, नाना विप्लव होते रहनेपर भी अध्यात्म ज्ञानका 
लोप इस भूमिसे न होना, यह सघ ऋषिद्षपाप्राप्तिफे ज्वलन्त रृष्टांत 
हैं। अतः इस भूमिके कर्मभूमि दोनेके विपयमें सम्देहका अवसर 
नहीं है।| २५० ॥ 

इस विज्ञानकों और भी रद्द कर रहे हैं-- 

सवधभमोगोंके साधनस्थल होनेसे ॥२६४॥। 

इससे पूर्व यद्द भलीभांति प्रकाशित किया गया है कि, धर्मके 
भेद किसने हैं, और उसके अंग और उपांग किसने हैं। यद्यपि 
इस मत्युलोकके सब विभागके अधिवासियोंमें कुछ न कुछ घम्म 
ओर अधमेका अधिकार प्रचलित हैं, चाहे प्रभिवीके किसी 





जिविदाण्ससातउत्वेगत्एल रण 





क्रियापाद ) स्घफ 


विभागमें कोई धर्ममत "प्रचलित दो, चादे अन्यविभागोंमें अन्य 
घर्ममत प्रचलित दो, परन्तु उन सब धर्ममतोंमें पूर्णताके लक्षण 
विद्यमान नहीं हैं, इदलीकिफ अभ्युदय, पारलोकिफश्रभ्युदूय और 
निःश्रेयस श्राप्रिके पूरे लक्षणसमूह, साधारणघर्म और विशेष- 
घसंके श्रधिकारसमूह और उसके सम्पूर्ण अंग और जपांग- 
समूह केबल पैदिक मार्ग भ्रवर््तक बर्णाश्रमधर्मावलम्बो आय्ये- 
जातविमें दी प्रचलित दे भीर उस आगय्येज्ातिका निवास आर्य्यो- 
चत्तंमें दोनेसे यद मानना दी पड़ेगा कि, सांगोपांगधर्मका पूर्एँ- 
छाप इसी पत्र भूमिमें प्रकाशित है। सुतरां यही भूमि कर्म- 
भूमि कहल्वाने योग्य है ॥२९५॥ 
अप अन्‍य प्रकारसे दृढ फर रहे हैं-- 


त्रिविध अ्धिकारियोंके उत्पन्न होनेसे ॥ २६६ ॥ 


जीवकफी आध्यात्मिक उन्नतिके लिये अधिकारके अनुसार 
अधिकारीका निर्णय परभावश्यकोय है.। और सर्व जीव-द्वितकारित्व 
भाषकी सिद्धि तभी दो सकती है, जब सब प्रकारके अधिकारियों* 
फ्रों उनके उसके अधिकारके असुसार पथका ग्रदर्शन कर दिया 
ज्ञाय । एक ही अधिकारके पथपर यदि सबको चलाया जाय, तो 
फदापि सफलताकी सम्भावना नहीं हे । एथिबीके अन्यान्य देशोंमें 
अधिकारभेदकी व्यवस्था न रहनेसे चह्दाँ इन छुचिधाओंका 
अभाव है। विशेपतः वेद्समसत सनातनधर्ममें सब अणीके 














छिव्यल्किहिय्लयह ते चच थे 





स्थ्प कर्ममीमासाद्शन । 








आअधिकाराफी व्यवस्था रहनेफे फारण वबआर्य्योवत्तमे विविध 
श्रधिकारोरी शपला बनी हुई है। अधिकार और अधिकारी 
निर्णयत्री इस सुब्यवस्याफे रहनेसे भी इस भूमिफे अधिवासियोके 
चित्ताकाशम चेसे ही सरकार अब्वित रहते हें। इसी कारण इस 
भूमिमे जिविध अधिकरारफे अधिकारियोका पूर्ण लक्षण देसनेमें 
आता है। २९६॥ 

और भी पुष्ट कर रहे हें-- 

निधिध भावोंकी स्फूर्ति दोनेस ॥ २६७ ॥ 

आर्य्योवत्तेकी अन्त ओर घहि. प्रकृति निविधभावोसे पूरे 
है यह रपट ही है। यदोंकी आप्यप्रजा जय वेदोके तोनो कांसडोवे 
सेयन द्वारा अपने अस्तित्वकी रक्चा फरनेमे समर्थ है, ज़ब देखरे 
हैं कि, स्थूल सदाचारसे लेकर बडे घड़े येद्क यशतसे आधिभौतिफ 
सृत्ति, उपासनाके तथा भक्ति और योगके सत्र श्रेणीके अधिकारों 
से आधिदेधिक स्फूर्ति और सपरश्रेणीके दार्शनिक चर्चा तथा 
तत्त्वज्ञानकी पूर्णतासे आध्यात्मिक फूर्चिके लक्षण समृह अार्य्योवर्च- 
के चिदाराशम विद्यमान हैं, तो मानना ही पडेया कि, प्रिविध 
भावाको रफृत्ति यहाँ सदा विराज्ित रहती है । इसका और भी 
प्रत्यक्ष लक्षण यद्द्‌ है कि अस्य देशरी अनाय्य जातियाँ यदि इस 
देशमें आकर घसतो हैं, जिनमे त्रिविध भावोकी रझछूर्ति नहीं 
थी, कालान्तरमें इस भूमिके चिद्राकाशकी शक्तिके प्रभावसे उन 





भावनैविध्यत्कृत ॥ २६७ ॥ 


ू क्रियापाद । श्द' 








जातियोंमें भी त्रिविघ भावोंकी सफूर्तिके, लक्षण ऋमशः प्रकाशित 
हो जाते हैं। इन सब्र फारणोंसे मानता हो पड़ेगा कि शआय्योधत्ते 
ही कमेभूमि फहलानेके योग्य दै ॥ २९७ ॥ 

घुनः पुष्टि की जाती दि-- 

सब ऋतुओंका सम्बन्ध होनेसे ॥ २६८ ॥ , 

“ अस्तराकाशका दृष्टान्त देकर अब चहिः आकाशका रृष्टान्त दिया 
जांता है! छः छवुओंको सर्वेत्र तथा सर्वेथा विकाश आप्योवत्तमें 
दी है, रतद्युलोकके अन्यत्र नहीं है | पुथिवीके अन्यत्र कहीं दो ऋतु, 
फही तीन ऋतु और कहीं चार ऋतुश्नोंका विकाश हुआ करता है। 
परन्तु भीष्म, वर्षो, शरद, ऐेमन्त, शीत और वसस्तरूपो पद. 
ऋतुओंका पूर्ण विकाश भारतवर्षमें नियमित होता है।'और यह भी 
बड़ा भारी मह्त है कि, ये छ क्टतु भारतव्षकों किसी समयमें 
भी नहीं छोड़ते हैं। आसाम भरदेशमें बर्षाऋतु, दक्तिण विन्ध्यगिरि 
के मिकटरथ स्थानोंमें वसन्‍त, हिमालयके माना अदेशोंमं शीकत, 
पत्चिमके मरुस्थलमें प्रीष्म, अर्थुद, नीलगिरिके प्रदेशोंमें देमन्‍्त तथा 
बंग, कलिंग आदि अ्रदेशोंमें शरद ऋतुकी प्रतिप्ता मनोमुग्धकर है । 
विशेषतः नगरात हिमालयके नाना प्रदेशोंमेंसे कहीं न कहीं सब 
ऋतु अपनी-अपनी मधुरता बिकशित फरते ही रहते हैं। इस 
प्राकृतिक पूणतासे भी शआर्य्याक्‍्ते ही कमेभूम होने योग्य 
है॥ २५८ ।॥। | ॥ 





स्वत सम्बन्धात्‌ | रह८ ॥ . 


र्‌९० कर्म मीमांसादशन । 





और भी प्रयल्ञ युक्ति दे रहे हैं-- ६ 
हिमालयकी तरह यह सब पुणयोंका आकर है ॥२६६॥ 


पव्ब॑तराज द्विमालय जो भारतके उत्तर दिशाको ध्याप्त करके 
रिथित है, वह निखिल पुण्यका आकर है। प्रथिवीभरमें जितने 
पव्यत हैं, उनमें सबसे उच्चतम दोनेत्ते प्रथिवीव्यापी आकाशमण्डल 
में उसकी सबसे अधिक उद्ध्वे गति है। प्रथिवीभरके जितने बड़े 
तीथ हैं, वे सब द्विमालयके घक्तमथल पर स्थित हैं। प्रथिवीकी 
जितनी पुण्य नदियाँ हैं, उनका ७त्पत्तिस्थान यद्दी पण्चंवराज है। 
जितने उत्तम जीव-जन्तु हैं, जितने पुएयमय 'झौपधि हैं, वे सब 
दिमालयमें दी मिलते हैं. ! हिमालय सब ग्रकारके रतन और सब 
प्रकारकी धातुओंकी खनि है, चस्तुतः हिमालय ऋषि और देवता झों 
की लीलाभूमि होनेसे सर्व पुष्योका श्राकर है। उसो उदादस्णके 
अनुसार भारतवर्ष धर्म बिकाशका केन्द्रस्थान, चेद प्राकश्यका 
स्थान, अध्यात्म विद्याके विकाशका स्थान, दैधजगसूके प्रत्यक्ष 
परिचयका स्थान, ऋषि, देवता छथा श्रीभगवानके अवतारंकि 
आविर्भावक्ता स्थान, सब श्रेणीके प्राशियोंका आश्रयस्थान, सभ्य 
मनुष्यजातिको चिरंजीवी रखनेका स्थान, अध्यात्म, अधिदेव, 
अधिभूत और सहज रूप चतुर्विध सिद्धिके प्राकव्यका और भगवत्‌- 
कृपाप्राप्तिका स्थान होनेके कारण सृत्युल्लोकमरमें सब पुण्योंका 
आकर है इसमें सन्देह नहीं | २९९ | 








अयमखिलपुण्याकरो दिमाद्विवत्‌ || २६६ ॥ 


क्रियापाद । २९१ 
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अब फर्मविपाकके मौलिक भेद कद्द रहे हैं-- * 

शानतः अज्ञानतः मोग द्विविध होता है ॥ ३०० ॥ 

जहाँ क्रिया है, वहाँ प्रतिक्रियाका होना 'अवश्यम्भावी है। 
मनुष्य जो कर्म करता है, उसकी प्रतिक्रियाहूपी फल्नोल्तत्ति अवश्य 
ही द्ोदी है। शुमाशुभ कम के यथावत्‌ फलको ही मोग कहते हैं । 
बह भोग दो प्रकारसे होता है, एक जानते हुए और दूसरा न 
जानते हुये। भौर ऐसा होना स्थाभाविक है क्‍योंकि जीव सर्वज्न 
नहों हो सकता है। विशेषतः जीवका भोग एक देशकालर्म नहीं 
इोता है। देशभेद शौर कालभेदसे भोगका भी अवस्थान्वर द्दोवा 
है। उदाहरणस्थल पर सममक सकते हैं कि, देशभेदसे नएक और 
स्थगेंका भोग ज्ञानतः होता है. और मृत्युलोकफा भोग शज्ञानतः 
होता है। उसी प्रकार काल्मभेदसे बाल्यावसश्थाका भोग अज्लानतः 
होता है. झौर ज्ञानप्राप्त अवस्थाका भोग ज्ञानतः होता है । इसी 
प्रकारसे छन्याम्य भोगोंको भी दो श्रेणीमें विभक्त कर सकते 
हैँ । ३००॥ 

प्रथमका चैज्ञानिक स्वरूप कह रहे हैं-- 

पहला स्वाभाविक है ॥ ३०१ ॥ 

ज्ञानतः भौगका दोना स्वाभाविक है। इस संसारमे देखा 
जाता है कि कोई अपराधी जब फोई दोष करता दे, तो राजा 
अथवा राज़प्रतिनिधि उसको उस अपराधका दण्ड देते समय, 











-.. ज्ञानाहानमिन्नोमोग३ ॥ ३०० ॥। 
आयः स्वामाबविकः | रण्श्वा 


र्‌ए्र कर्ममीमांसादशन । 
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अथवा उसके शुमकर्मफे लिये पारितोषिक देढे समय उसको कह 
देता है कि, तुम्दारे अमुक अशुभ कर्मके लिये तुम्हें दरड दिया 
गया, तुम्हारे अम्ुक शुभकर्मफे लिये तुम्हें पारिदोषिक दिया 
जाता है। इसी नियमके अनुसार राजदण्ड, यमदण्ड अथवा 
स्वर्गादिमं सोग्रकी श्राप्ति स्वॉभाधिकरुपसे होती है। फर्मका 
विपाक होते समय ऐसी दशा स्वाभाविक होनेसे इस श्रेसीका 
भोग ही अधिक द्ोता है। नाना देवलोक, नाना असुरक्ोक, 
पितलोक, प्ेतलोक, नरफलोक तथा इस मृत्युलोकम भी गर्भावस्‍था 
में, तथा राजाके तथा समाजके निफट तिरस्कृत और पुरस्क्रत 
होते समय तथा और भो अनेक समय श्षानसह्दित द्वी भोगकी 
निष्पत्ति हुआ करती दै। इस श्र णीके भोगका अवसर दी जीबके 
जीवनमें अधिकतर होता है॥ ३०१॥ 

अब दूसरा कट्दा जाता दै-- 

दूसरा प्रकृतिप्रसादजन्य है ॥ ३०२ ॥ 

अनज्ञानसे जो कमंभोग होता है, उसके विपयमे यह्‌ समझना 
इचित है कि प्रकृतिकी रृपासे ही ऐेसा होता है.। पूर्बवकथित 
चिचारक अनुसार यह तो निश्चित ही है कि ज्ञानके साथ भोगका 
अवसर अधिक है और अज्ञानके साथ भोगका अवसर कम है। 
परन्तु सूक्ष्म दृष्टिते विचार करनेसे यह अवश्य निश्चय होगा कि 
अज्ञानऊे साथ जो भोग होता है, वह एक भ्रकार साधारण दृष्टिसे 





प्रकतिप्रसादओोडम्यः ॥ ३०९ ॥) 


फ्रियापाद ! ब९्३्‌ 


अन्याय प्रतीत होता, है। क्‍योंकि घिना कहे तिरस्कत पुरस्कृत 
करता स्थायसे विरुद्ध है। पर॒न्ठु जब उसका कारण अन्वपण 
किया जाता है, तो यहीं प्रतीत होता है कि जगव्वननी प्रकृति अति- 
कृपा करके द्वी ऐसा करती है। उदाहरण रूपसे समा जाय कि 
यदि कसी व्यक्तिवों एक शुभाशुभभोग प्राप्त करते समय उसको 
यह प्रवीत हो जाय कि क्सि-क्सि जन्मोंके किन क्नि कमौंका यह 
फल्ष है, वो अशुभ फलभोगकी मात्रा और भौ शतोगुण अधिक 
बढ़ जाएगी। इसी प्रकार यदि शुभ फलका कारण ज्ञात ही जाय 
तो शुभफल भोगक आनन्दका हास हो जाएगा। अशुभ और 
शुभ दोनोका उदाहरण दिया जाता है, जिससे विज्ञान रपष्ट हो 
जाएगा । यदि फोई घोर व्याधिग्रस्त व्यक्तिजों व्याधिका कारण 
यूवे घोर पापक्म की र्व्ृवि प्राप्त हो, तो उसके घोर व्याधिके साथ 
असदनीय आधि उत्पन्न तो जाएगी। उसी प्रकार यदि कोई व्यक्ति: 
ली विलासमें रत होकर पूर्व संयोग-वियोगकी स्मृति भ्राप्त करे और 
उस अपनी स्त्रीके जन्मजन्सान्तर, माता, कन्या आदि होना स्मरण 
करे, तो उसका वह सु॒ष्त लुप्त हो जाएगा। अतः यह मानना ही 
पड़ेगा कि, जरदम्वाकी कृपा ही ऐसे स्वृतिताशका कारण 
है ॥ ३०र२॥ 

उसके स्परूपझो स्पष्ट कर रहे हैं-- 

सब इन्दरमूलक और विचित्र हैं ॥३०३॥ 

ज्ञानतः भोग हो अथवा अज्ञानतः भोग हो, दोनों अ्रेणीके 








सर्वो दन्द्रमूली उिचिनश्व ।।३०३॥) 


४ प्रीमांसादशन ४) 
गए कर्मर्म । 








कर्मविपाक इन्द्ममूलक है और विचित्र है। दोनों हो पुएय और 
पापके विचारसे सुख ठुःप्प्रद है। इस प्रकारसे हन्द्रमूलक दे 
और प्रत्येकके अनेक भेद द्ोनेसे उनको वेचित्न्यपूरों भो कह 
सकते हैं। स्त्रगे और नरकके भोग दन्द्रका उदाहरण है 
ओर पुनः स्वर्गछुखके अनेक भेद तथा स्वर्गलोकफे अनेक 
भेद ओर दूसरी ओर नरक दुःखके अनेक भेद ओऔर नरक- 
लोकके अनेक भेद, यह सब भोगवैचित्र्यलक्षणके उदाहरण 
हैं॥ ३०३॥ 

भोगऊा देतुभूत प्रथमको कह रहे हैं-- 

पुणय कर्म उन्नतिकारी है ॥३०४॥ 

यह पदले दी फह्या गया है कि सच्तगुणवरद्धफ कर्म पुण्य 
कहाता है। जिस कर्म के द्वारा धारिका शक्ति ठीक बनी रहे और 
अभ्युद्य तथा निःश्रेयसका मार्ग सरल रहे, यही पुण्य फर्म है। 
सुतरां पुण्य कर्मोंके द्वारा मनुध्यकी उन्नति ही होती रहती है। 
परन्तु उम्त पुएय कमंका भोग करते समय मनुष्य पापकर्म न 
करे, तो यह इस जन्म तथा जन्मास्तरमें प्रतिमुहृत अभ्युदयको 
प्राप्त होता रहता है और ऊद्धंवसे उद्धबतर लोको तथा 
अधिकार्रोंको प्राप्त करता हुआ परमपदको श्राप्त कर लेता है। इस 
कारण मानना ही पड़ेगा कि पुण्यकर्मसे जीवकी उन्नति 
होतो है ॥३०४॥ 





उन्नेंतृ पुण्यकर्म |[३०४॥ 


क्रियापाद । २१९५ 


अब द्वितीयको कह रद्दे हैं-- 

दूसरा इससे विपरीत है ॥३०५॥ 

पापकर्म, पुए्यकर्मसे ठीफ विपरीत है। यह पहले ही सिद्ध 
हो चुका है फि, सच्चगुणबृद्धिसे धर्म और तमोगुण घद्धिसे 
अधम्म होता दे ; और धर्ममद कर्मसे पुए्य और अधमे प्रद फर्मसे 
चाप होता है। सुतर्रा यह स्वतः सिद्ध है कि, यदि पुस्यकर्म 
जीवके उद्ध्वेगामी श्रोतको घनाए रखता है, तो उसका विपरोत 
जो पाप कम है, वह अवश्य -ही जीवको दिन दिन निम्नगामी 
करता रहता है। पापकर्मके द्वारा जीव प्रेत, नरक आदि दुध्स- 
भय लोकोंकी ही प्राप्त करता है किन्तु नीचे उदर कर तौस्येकू 
योनि और स्थावरादिको भी म्राप्त कर सकता दै ॥३०५॥ 

प्रसड्से शंका समाधान कर रहे हैं-- 


प्रायश्वित द्वारा श्सद्‌ कर्म हस्तिसे हस्तीके समान हृट 
जाते हैं ॥३०६॥ ९ ; 

अब जिज्ञासुके हृदयमें इस प्रकारकी शंका हो सकती है कि, 
यदि पाप कर्मके द्वारा अघोगति और दुःख ही होता है तो पुनः 
पापसे मुक्त ्वोनेके लिये छथवा पापकस विपाकसे धचनेके लिये 
प्रायश्चिचादिकी व्यवस्था शासरोंमे क्‍यों पायी जाती है ? इस श्रेणो- 
फी शंकाझोंके समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूच्कार कह रद्द हैं कि, 








विपरीवमन्यत्‌ ॥२०५॥ 
प्रायश्षित्रतो5पसरन्ति कर्माणि दृस््ितों हस्‍्तिवत्‌ ॥३०६॥ 


२९६ कममीमांसादशन । 
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प्रायश्चितसे अवश्य द्वी फल होता है। यद्यपि पाप फर्मकी शक्ति 
नष्ट नहीं होती है, क्योंकि कर्म बिना भोगके लय नहीं होता; 
परन्तु दत्तियुद्धके समान श्रायश्रित्त द्वारा पापकर्मेका विप्राक हट 
जाता है। जिस प्रकार एक मत्त हस्तीके अत्याचारसे बचनेके 
लिये उसके सम्मुख एक शिक्षित तथा बलवान्‌ हस्तीको ले जाकर 
उससे युद्ध कराया ज्ञाता है, उस समय उस बलवान्‌ ओर शिक्षित 
इस्तीसे युद्ध करके परास्त हो वह मच्त हरती भाग जाता है। इसी 
उदाहरणके अनुसार समझना उचित है कि, यदि प्रायश्ित्त, 
अमुष्तान, दानादिक कर्म प्रवल हों, तो पाप कमंका अशुभ विपाक 
उदय होने पर भी दृट सकता है। यही प्रायश्रित्ताद शाक्षोक्त 
जपायोंका रहस्य है ॥२०६॥ ् 


फ् 
यदि पापबेय रोका न जाय, त्तो क्‍या होता है-- 


पापका वेग शिलाहत ख्लोतवेगकी तरह वृद्धि प्राप्त 
करता है ॥३०७॥ 


यदि पाप कम्मका वेग रोक से जाय! यदि पापसंस्फार राशिके 
अननन्‍्तर पाप कमेराशि ऋमश: एकश्रित होती रहे, यदि प्रायश्वित्त, 
यक्षतप दान पुण्य आदि द्वारा पोपके प्रबल वेगको निवत न किया 
जाय, तो जिस प्रकार पाव्ब॑त्य प्रदेश नदी ख्तोतका वेग शिलाहत 
होनेसे बढ जाता दे बसे द्वी पापक्ष्मंकी शक्ति थहुत दी बढ़ 
जाती दे। पाव्वत्य प्रदेशकी तरलतरंगिणी दर ठगामिनी नदियोंमें 





प्रपरंह: शिलाइदजोतो वेएवत्‌ ॥रै०७) ० > 


क्रियापाद | हैं श्ए७ 


प्रायः देखा जाता है, लब उन नदियाँफे वेगके सन्मुख कोई स्थिर 
शिल्ा आ जाती है, तथ उस शिलामें नदीका स्लोत टकरानेसे 
मदीका वेग बहुत कुछ धढ़ जाता है। उसी प्रकार पापकर्म खोल 
एक दूसरेसे ढकरा कर बहुत दी बढ़ जाया करता' है | ३५७ ॥ 
प्रसजझनसे दोनोंका भेद कद रदे हैं-- * े 
वेदोनों ज्ावज्ञात हैँ ०८ा-.. | » ४ 
कर्मेकी गति अतिगदन और .लथा पुए्यके स्वरूप अति- 
वैचित्य पूर्ण द्वोने पर भी उन दोनोंको साधारंणवः दो-दो भागों 
विभक्त कर सकते हैं | क्षात और अज्ञात भेद्से पुएंय दो भरेणीके' 
तथा ज्ञावाज्ञात भेदसे पाप दो श्रेणीके होते हैं। संकल्प पूर्वक 
यज्ञ, दान तपादिक थे ज्ञातपुण्यके उदाहरण हैं! बिना संकल्पके 
जगत्‌ कल्याण बुद्धि, परोपकार बुद्धिसे जो स्वाभाविक शारीरिक 
और मानसिक कर्म होते रदते दे, वे सब अज्ञात-पुण्यके उदाहरण 
समंमने योग्य हैं। उसी प्रकार विचाग्पूवेक जीवदिंसा, चौथे 
परअपकाए आदि सम्बन्धके जो कर्म हैं, वे सब ज्ञानकृत पापके: 
उदादरण दे । उसी प्रकार काम, क्रोध, ईर्पा, दम्भ आदिके वेगसे 
कृत अथवा न देखकर जीवादिकी हिंसा: आदि अज्ञात पापके 
उदाहरण हैं। इसी अज्ञात  पापमें यदि सावधान करने पर भी 
पुनः जीच पाप करे, वो: चद्‌ *झ्ञातपापमें परिणत हो जादा है 
इस प्रकारकी श्रेणी” ्रिभागके असुसार पुए्य ओर पाप कर्म 








शाताशाते ॥३<पा। 
5 यह: ध 





रए८ष.. ४» कर्ममीमांसादशेन । 


नाल 

विपाक भी त्तदक्ुसार ही होता है। अज्ञात पापके कर्मविषाकसे - 
ज्ञात पापका कर्मबिपाक अधिक घलशाली होता है। इस विपय 
में स्पविशास्रमे अनेक प्रमाण मिलते हैं॥ ३०८॥ 

उनका भोगलोफ कहा जाता है-- 

स्वर्ग और नरक उनके फल हैं ॥३०६&॥ 

पूर्वंकथित कर्मोकी भोगनिष्पत्तिके लिये उक्त कर्मोंफे बसे 
जो भोगल्लोक घनते हैं, वे दो श्रेणिमे विभक्त होते हैं। यथा 
पुएंयभोगके ज्ोकसमूह स्वर्गलोक कहते हैं, और परापभोगफ़े 
लोकसमूह नरकल़ोक कद्दाते टैं। यद्यपि पुण्यभोगके भोगबेचित्रयके 
अलुसार किन्नर, गन्धब्बे, पिछ, 'असुर आदि अनेक भोगलोक 
हैं। और इस शब्युलोकमे भी पुण्यका भोग होता है; उसी प्रकार” 
पापभोगरी विंचित्रताके अनुसार नरकलोकके अनेक भेद और 
प्रेतलोकके अनेक भेद हैं, और इस मव्युलोकमे भी पापभोगका 
अवसर ययेष्ट रहता है। पसन्‍्ठु उन सबोंको प्रधानतः दो श्रेणीमे 
विभक्त कियो गया है. स्यूल शररीरके पातके अनन्तर जीव पुण्य- 
जनित मुप भोगके लिये नागा स्र्गलोकम जाता है, और पाप- 
जमित दुःख भोगके लिये नुरकल्ोकमे जाता है ॥रे०्क्ा ॒ 

प्रसक्नसे कर्मेक़े विस्तारका कारण बढ्द रहे हैं- 
५. क्रिमासे प्रतिक्रिया होती है ३१०॥ 

बुक्तरुपी, कर्म, त्लीजरूपी संस्कार, के विपाकरूपी फल, ओर 

ल्निए्वों तकले ॥३०६॥ * 

क्ियया प्रतिकिया ॥२१०९॥ 





क्रियापाद । न २९० 
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भोग निष्पत्तिके स्थल्लरर्पी भोगलोज्माप्रि, इस प्रकारसे कमंका 
भयाह चलता हुआ्ना क्षयको नहीं भराप्त दोता है; बह प्रतिक्रिया द्वारा 
युष्ट होकर उत्तरोत्तर प्रवाहित दी द्ोता रहता है। कम करते 
समय; कर्म भोगते समय, दोनो अवस्थामें द्वी क्रियासे प्रतिक्रिया 
होती है; जिससे कर्मफा प्रवाह नियमितरूपले सदा स्थायी 
रदता है। जीप जब फोई शारीरिक अधूवा मानसिर कमे करता 
है, उस्त समय उसके उस क्रियासे दूसरी श्रतिक्रिया अ्रस्ट द्वोती है, 
उसी प्रतिक्रियाका वीजरूपी संस्कार उसी सम्रय उसके चित्तमे 
सयृद्दीत होकर सुरक्तित रहता दै। उसी प्रकार जीव चाहे कसी 
लोकमें हो, लघ यह अपने पूर्व पुए्य अथवा पापका भोग भोगता 
» है, उस भोगायस्थामें भी उसको शरोर और मनसे शुभ और 

अशुभ संरझार संप्रह करनेका अवसर मिलता है। यह सब कर्म , 
शीज संस्गार पुन. बीयसे बृत्तके आसारको घारण करते हैं। इस 
अ्रकारसे क्रियासे प्तिक्रमा होती हुई कमका, प्रनाह स्थायी 
रहता है ॥३१०॥ « * 

उसमे क्या होता है, सो कहते हैं-- ४ 

उसका प्राचुय्य है ॥३१५१॥ *« .** 

ऐेसा द्ोने पर स्पतः ही श्रतिफिया रा प्राचूय्ये हो जाता है। 
चाहे भोगके समय हो चाहे कमेंके समय हों, सथ समय ही जब 
क्रियासे प्रतिक्रिया फ़ा अयसर रहता है, तो प्रतिक्रिया प्रतिमहू्ते 





ड़ 


प्राचुस्यम]३१ शा 


है००.. कर्ममीमांसादर्शन ! 


बढ़ती जाती दे इस भ्रकार संस्कार संग्रह अधिकसे अधिक होतः 
जाता है। और फर्मरूपी बृत्तकी उत्पत्तिका कारण बीजरूपी 
संस्कार इतना संग्रह हो ज्ञादा है, कि भोगके द्वारा उसका क्षय 
करना असम्भव होता है। इसी कारण यह स्व॑तम्त्र-सिद्धान्त 
है कि संस्कारप्राचुय्यंफे कारण भीगके द्वारा कर्मसे विमुक्ति 
असम्भव है३१॥॥ 5 








१4 


प्सइसे शंफरांसमाधान कर रहे है-- 3 हि 
सृष्टिकी सामज्जस्परज्ञा कम चैचित्यमूलक होता 
है॥ ३१२॥ ० 


... उल्दमूल़क कम, तथा हन्ठमूलक कर्मविपाक और उससे' 

* क्रिया प्रतिक्रिया प्राचुय्य होनेसे राष्टि शंपला तो नहीं नष्ट होती है? 
इस श्रेणीकी शंफाओफे समाधानमें पूज्यपाद महर्पिने एस सूब्रका 
शाविर्भाव किया है। सृष्टि इन्द्रमूलक दे, परन्तु इन्द्रकी साम- 
झस्प रक्तासे ही उष्टिकी व्थिति होती है ॥|इसी.कारण राग, द्वृप, 

» आकर्षण, विकपेण, और रज॑तमके,सामंजस्यमें ही सृष्ि धारक- 
धमंका उदय ,चेना रहता है। रज-तमफे सम्रस्वयमें प्रकाशित 
सत्त्व ही धमकी प्रतिष्ठाका,रथान है । जसे समुद्रका जल वाप्प- 
झुपसे आकाशमे जाता है, ओर घुनः वर्षों जल तथा नदीजल 
होकर साष्टिकरा सामझस्प रज्ा करता हुआ समुद्रमें मिल जाया 
करता है; /उसी प्रकार इन्द्वात्मक कर्म बहुरूपधारी होने पर करी 

5 जज । 





सर्यत्ाम्यरक्षणं कर्म वेवित्यमूलकम्‌ ॥३११॥* 
] है 


क्रियापाद | हु ३०१ 
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फनवें! सृष्टि की सामझग्म-रक्ताका हो फारण बनता है। इस विज्ञान 
हे 
फो दूसरे प्रकारसे भी समझ; सरते हैं, कि' सष्टिरी सामझस्‍्य 
रक्ता करता हुआ जड़ चेतनात्मक सृष्टि प्रपंचर्में लीय जड़राज्यकी 
घोरसे चेतनराग्यकी ओर अप्रसर दोता हुआ जब मनुष्य होता 
स्त समय कमग्राचेग्य ओर भश्ोगप्राचुस्य दशाकों अपनों, 
स्राधीनतासे उत्पन्न करता दै,'उससे उधरी ऊदूध्यंगति आवागमनर 
चक्रहपी आवत्तमें फंसकर कुछ रुक वो जादी है, परन्तु श्स 
दशा बह जीव कर्म करवा हुआ दुःसभोगसे तिरंस्क्त और 
सुपभोगते पुरस्तत होता हुश्मा सम्दल जाता दे भौर ऋतशः 
अपनी उध्वंगतिको, प्राप्त द्वाता दै। अपने सुख धर दुभ्वकी 
सन्धियोंमें सावधान दोता रहता है। और प्ररृतिके इस सामझस्य- 
कारी नियमकरी सद्दायतासे जगदाघासके 'तेज़से सॉचिकर धर्मकी 
धारिका शाक्तिके बलसे अम्युदय और निःश्रेयस्त प्राप्त करता है) 
सष्टिकी सामझस्य रक्षारूपी प्राकृतिफ नियमका ही यूद्द फल्न है। 
दूसरी ओर जड़ जगतऊी सामव्ज्जस्य रक्षा इस प्रदार्से 
समझी जो सकती दे कि *पंचभूतात्मकु ज़गतमें पंचभूतोे 
परमारु हुए समय एक दी से बने रहते, हैं, केवल उनके 
चदिराकारमें रुपान्तर प्रतोत होता दै। जैलके परमाणुराशि 
चाप्पस्वरूपमें, सेघरूपमें, चारिधारारूपमें,, नदी आंदि प्रवाद* 
- ऋूपमें ओर समुद्ररूपमें थक प्रुथक्‌ रूपसे प्रतीत दोने पर 
भी जल परमाणुओकी सामच्जस्पस्तामें विध्य' नहीं दोवा 
बैक... , 





३३०२ कर्ममीमांसादशन । 





विश्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- ५ 
इसी कारण स्वयोनिहिंसा देखी जाती है ॥३१३॥ 
पूर्व कथित श्राक्ृतिक नियमके अझुसार द्वी देखा जाता है. फि 
स्वयोनि्िंसा सश्टिके सब विभागों में पाया ज्ञाता है। राग ओऔ 
द्वेप ये दोनों विरुद्ध वृत्तियाँ हैं। ये दोनों प्रकृतिके आकर्षण आ 
बिकपण शक्ति मूलक हैं ।' दोनोंका सामस्क्षय दी सष्टिका रक्षः 
है। अतः अपनेमें राग और स्वयोनि छत्यमें हवेप इन दोनों' 
सामझरयमें रूष्टका संरक्षण स्वतः हुआ करता है। इस कांस 
राष्टिके सब जीवोमें स्वयोनि दवेप देखा जाता है। ओर आंकपए 
रूपी रजोगुण 'और विकपेणरूपी तमोगुण दोनोंका संभव 
होता है, पह्दी उष्टिधारक सत्वभुणका उदय कैसे होता है 
, धर्मकां उदय कैसे होता है, सो पहले विस्तारितरूपले का 
गया दै॥ ३१३२॥ 
. शव स्वसिद्धान्तकी पुष्टिके क्र्थ उदाहरण दे रहे हैं-- 
सिंहका मुगहिंसा उसका उदाहरण है ॥ ३१४ ॥ 
... गैयभातिका " यशु जीव रक्षक, ओपधि थादि तथा की 
प्राणरक्षक नानां पैरेग्यफारी वनस्पति आदिका नाश करते है 
- यदि मृगंख्या बढ़ जाय, तो संसारसे बहुमूल्य चनरपतिका ना 
हो जाएगा और दूसरी ओर शपघस्यकी रक्ता होना अ्रधम्भव , 





तद्थ' स्वयोनिहिसा ॥३ ६१ है॥ 
सगदिसा केशरिणाम्‌ ॥| ६22 3॥ 


फ्रियापाद । ३७३ 








पं-.०००२००२० ०००. - २--- 
,वाएया। अतः सिंहके द्वारा सुयजादिकी दिसा दोते रहने पर सृष्टि 
सामझस्की रक्ा होती है ॥ ३१४ ॥ 

दूसरा उदादरण दे रहे हैं-- 

पत्तियोंका कीट भच्तण करना ॥ ३१४ ॥ 

जरायुनशातिका उदाहरण देकर अच अण्डजजातिका उदा- 
दरण दे रहे हैं। पक्षी भी अण्डजयोनि है. आर माना कोट भी 
अण्डजयोनिके दोते हैं। फीट पतड्ढ प्रायः विषाक्त शोते हैं, शरप 
फल फूल माश+ दोते हैँ । इस प्रकारसे कीटोके द्वारा और विशेषतः 
मजुष्य आतिकी यहुत छुद हानि द्वोमेकी सम्भावना रहती दे। 
कीटभुक्‌ पक्ती फीटोंफो मारकर स्॒ष्टि सामज्स्परक्षामें सद्दायता 
'करते हैं॥ ३१४॥ ई 

तीसरा उदाहरण दे रहे हैं-- 

स्वेदजोंका स्वेदज भक्तण ॥ ३१६ | ५) 

स्वेदजसध्िं दो श्रेणीके स्वेदज द्वोते हैं। एक अम्तरूपी 
दूसरे विपरूपी ।” एक श्राणके रक्षक, दूसरे श्राणके नाशक। यह 
स्वाभाविक नियम है कि, प्राण रक्षक स्वेदज, ग्राण नाशक स्वेदजका 
जाश कर डालते हैं। और प्रायः ऐसा प्रमाण मिलता दे कि, 
प्राणरक्षक स्वेद्गनों का आद्वार आणुनाशक स्पेदओंफा शरोर घना, 
करता है। यदि विपमय स्वेदजोंका नाश अम्रतमय स्वेदर्जोके 





कीव्मछणं पिश्ज्ञमानाम्‌ ॥ ३१५ ॥ 
स्वेदमत्य स्वेदजमक्ृणम ॥ ३१६ ॥। 


३०७ कर्ममीमांसादर्शन । 





द्वारा नही होता, तो महुष्य और पशु आदि सृष्टि रोग महामारीसे 
नष्ट हो जाती । इस कारण स्वेदजयोनिभे यह स्व्रयोनि विवाद 
सट्टिके सामझरयका कारण बनता है॥ ३१६ ॥ 

चतुर्थ उदाइरण दिया जाता है-- 

तरुझा तरु नाश करना ॥ २३१७ ॥ 


उद्धिनयोनिमे यही रेली नाना प्रकारसे देखनेमे आती है। 
छायाके द्वारा दूसरे तरुका नाश करना, परगाछा ( वन्दा ) होकर 
दूसरे तरुफा नाश करना, मूल विस्तार द्वारा दूसरे बृक्तका नाश 
करना, लता होकर दूसरे तरुका नाश फरना एक जातिका उद्धिज 
अधिक होकर दूसरे उद्विजका नाश करना, इस प्रकारसे नाना 
शेली द्वारा उद्धिजयोनि स्पयोनिका नाश किया करती है। और 
इसी प्रकारसे प्रकृतिऊे आलुक्ूल्य द्वारा सृष्टिसामझ्नस्यकी रक्षा 
होती है॥ ३१७॥ 

पाँचवाँ उदाहरण दे रहे हैं-- 

धर्मयुद्ध समाजफा स्वास्थ्यकर है ॥ ३१८ | 


भलुष्य योतिमे धमयुद्ध द्वारा भी इसी प्रकार सष्टि सामझ्जस्य- 
फी रक्षा होती है। अधमेका नाश, धर्मकी रक्षा, असाधुओका 
पिनाश और साधुओऊा परित्राण, कदाचारका नाश और सब्य- 
चारका प्रचार, पाशवबलका ध्वस और आत्मबलका प्रसार, 





तरोस्तस्नाशनम्‌ ॥ ३१७ ॥| 
चर्मगुद्ध स्वास्थ्ययरं समाजत्य ह सृह८आ के 


क्रियापाद । ३५५ 


पापका तिरफार ओर पुण्यफा पुकार, राजसिक्शक्ति और 
ताम्सिक्र शक्तिफे समन्वयसे सात्तिक शक्तिफा विकाश, समाजमे 
शान्ति स्थापन, प्रजाशक्ति और, राजशक्तिका समन्वय, इत्यादि 
* सब धर्मयुद्धेफे शुमफल्न हैं। अतः मनुप्यसमाजमे धर्मकों 
अवल्म्बन करके युद्ध करना मनुष्य समाजका स्वास््यकर होता है 
इसमें सन्देह नहीं | ३१८।॥ 
* अब छठाँ उदादरण दे रहे हैं-- 
देघासुर संग्राम भी ॥ २१६॥ |, 
हे अन्तर्जेगत्म देवासुररा जो संग्राम होता रददता है, उससे देव- 
जगतूके स्वास््यकी रक्ता, भर देवोसृष्टिमें सामझस्य होता दै। 
चेद तथा स्थृतिमें प्रभाण मिलता है किन्‍.“* 
#हूयाह प्राजापत्या देवाशासुराश्ब, ततः फासीयसा एवं देवा 
ब्यायसा असुरा॥ त एंपु लोकेप्चरपद्धेन्त, ते ह देवा उचु हन्तासझुरात्‌ 
* यज्ञ डदुगीयेनास्थेन्थामेति ॥ 
हे (( बृढदारण्यऊ श्रुति ) 
सामझ्र्स्य तथा रूप्टेगेत्या दन्द्स्थरूपया। 
समन्तात्‌ स्वेधा पाठुं सुरा अप्यछुरा अपि!! ५, 
देने जगति लिप्सन्ते प्रभुत्वमतियत्नतः 
सुरासुरविरोधस्तत्सुद्मे जयति संबंदा ॥ 
दैवराज्ये यदा देवा मावान्य यान्ति सबेदा। 
, धर्मपूर्णेत्वतः सुप्टेः सामझस्य॑ तदाउनघम॥' 








देवासुर सप्रामश् ॥ ३१६ ॥। 


तट + 
३०७ 


क्रियापाद । 






धीनस्थ पदाधिकाड़ी देववागण, सावधान, पैंथा न्‍नन्‍न- पर पा बस बन भोए, ओर 


संब्यपगयण रहते हैं। और उनके घर्म ओर कत्तव्यपरायण 
-क्ोफकी शूफ़ला चनी रहती दै। ओर सृद्मदेव- 


$ज्ा ठीक रहनेसे स्थूल मृत्युलोकादिकी भी र्थ्द्धेला 
जी है। यही इस सामस्नस्य घिल्लानका गहृस्थ 


३०६ * कमंमीमांसादशेन । 
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कालप्रभावाज्वीचानां प्रारब्धाच्च समष्ितः। 

शोथिल्य॑ देवसाम्राब्यं ददा प्राप्योति सवंधा ॥ 

प्राधान्यमसुराणान्तु इद्धिमेति तदा भवम्‌। 

* देवक्रियासु वैपस्यात्सुष्टी नाना विपस्येयः |) 

ज्ञीणे तपसि देवानामसुरा यान्ति मुख्यताम्‌ 

तेपां तपःज्ष्ये देवा लभन्ते प्रभुतां पुनः ।॥ 

आधिदेवे सदाराज्य इत्थं याग्ति सुरासुराः। 

प्रभुस्व॑ नित्यसंप्राम रहस्य हि त्तयोरिदम॥ . 
के ध (विष्णुगीता ) 
उपर लिखित श्रुति भौर स्वृतिके अमाणोंसे यह सिद्ध होता 
कि देवजगत्मं देवासुरसंप्राम छोता रहता है|, देवतागण अखुर- 
राज्य नहीं छीनना चाहते हैं, परन्तु अपुस्गण देवराज्य छीनना 
चाहते हैं। इस परप्परके स्पद्धोसे देववागण सावधान रहते «हीं 
ओर उनका पतन नहीं होने पाता है। इससे ऊदूघ्य लोकोंकी 
मय्योदा और प्यवस्था ठीक-ठीक बनी रहती है। यहा देवरा 

सामझस्यकी भित्ति है। यदि ऐसा न हो भर देवताशोॉका पतन 
हो, वो देवताओंकी शूंखला बिगड़ जानेपर समस्त अक्यमसश्डकी 
अंखला बिगड़ जाएगी इस प्रफार शंखला विगइनेसे स्थूल मृत्यु: 
लोक तककी शृंखला नप्ठ हो जाती है। क्योंकि स्थून्न जगत्‌ दैवे- 
जगत॒के अधीन है। असुरोंका रहना भी इस सुब्यवस्याके अनुकूल 
_ है, परन्तु अपने सीमार्म ही रहना संल्लाके अनुछूत है। दूसरी 
ओर असुरोंके प्रभाव और युद्धशक्तिके भयसे देवराज और उनके 


?. ै क्रियापाद।, ३०७ 


अधीनरथ पदाधिकारी -देवतागण सावधान, तथा घम ओर 
कर्तेग्यपरायणं रहते हैं। और उनके धर्म और कर्तेव्यपरायण 
दोनेसे देवलोककी »ंज़ला घनी रहती है। और सदमदेय- 
लोकशी खद्धला टीक' रहनेसे स्थूल सत्युज्ञोकादिकी भी खद्धला 
ठोक बनी रहती है। यहीं-इस सामब्जस्य विज्ञानका रहरुय 
है॥३१९॥ ९ * दि * 


+ प्रेसक्लसे वर्णीअमधर्मका महत्त्व प्रतिपादन कर रहे हैं-- 
बर्णाश्रप्नधम सामज्जस्पका निरन्तर रक्षक है ॥ ३२० ॥) 


त्ष्टिसामझत्यरक्ञा ही श्रकृति अनुकूल कर्म, “तथा धर्मके 
उदयका भौलिक तत्त्व है। यदि सृष्टिमें सामख॒त्य न रहे, तो उंसका 
नाश हो जाय | और सामझस्प रक्तासे ही सष्टिकी रक्ता होती है । 
आय्यजातिके जातियत जीवनक्ी सामज्जस्परक्षा चर्णाश्रम- 
व्यवस्था द्वारा होती है और चर्णश्रमधर्मके सामश्जस्परत्षाकारी 
र व्यवस्थासे दी आय्येजाति चिरजीबी रहती है । अनाय्य महुप्य- 
समांजमें इस ,प्रकारकी सामझा्यरक्षाकी व्यवस्था न रहनेसे 
अनाय्य जातियाँ अलमें जलवुदयुदके समान बद॒य ह्वोकर थोड़े 
ही समयमें असभ्य और नष्ट-भ्रष्ट दोकर कालसागरमें लय द्वो 
जाती हैं| अनादिकालसे इस सट्युलोकमें अनुन्त अनाय्येजातियों- 
की, उसत्ति हुईं थी; ये सब जातियाँ. समय-समय पर अति: 
बल्लशालिनी होने पर भी कालके कराल कबलमें पहुँच गई हैं । 











नितरां सामझत्वरत्कों बर्णाश्रमभमः][ २२० ॥| 


श्ष्य फर्ममीमांसादशन | 





और यह 'अतिबृद्ध, अमादिसिद्ध 'भाग्येनाति अपने वर्णाश्नम 
व्यवस्थाके वलसे चिरजीयी बनी है और रहेगी। अद्ृत्ति गोघक 
व्णेधर्मं भीर निम्त्तिपोपक आश्षमधर्स भोर इन दोनोंमेंसे प्रत्येकफे 
चार चार विभागके द्वारा किस प्रयारं मनुप्यसमाजकी अधि- 
अूवशुद्धि, अधिदेवशुद्धि और अध्यात्मश॒ुद्धि घनी रहती है प्रौर 
किस प्रकारसे मनुष्यजातिया अभ्युद्य और निःश्रेयसका मार्ग 
खुला रहता है, सो भलीभॉति सिद्ध द्वो चुका है। वर्णाश्रमधमके 
द्वारा झभिभीतिफ जगतमें रजोग्रीय्यशुद्धिसि सामझूजय रक्ा होती 
है, बर्णेघमे/ंपलासे आधिदेविऊ जगतम यथायोग्यधर्मसाधन 
द्वारा देवीग्टपत्ञाकी सुरक्षामे सद्बायता पहुँचती है। और आशभ्रम- 
धर्म द्वारा यथारूम विपयवैराग्यवी उन्नति और ज्षानभूमिकी 
कमोन्नति होकर आध्यात्मिक जगतकी शद्ला सुरक्षित रहती 
है। यद्दी सामव्जस्यविज्ञानक्ने द्वारा रहेष्टके कल्याशका अपूर् 
रहस्य है।। ३२०॥ | 


प्रक्ृत विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं--- + 

सहूरमजा अनधिकारी होनेसे अध्यात्म उन्नतिमें समर्थ 
नहीं होती है ॥| ३२१ ॥ 

बर्णंधमके मोल्लिक्तत्त्वकी सद्दायतासे इस चिज्ञानकी पुष्टि 


पूज्यपाद महर्पिंसूश्रकार कर रहे हैं । रज और चीस्येंकी शुद्धि द्वारा 
क्सि प्रफार उभय सरकारका आकपण होकर मनुप्यमें योग्यताकी 








नाध्यात्मशत्त, सद्गरोप्नधिररित्वात्‌ ॥ ३२१ 


मो 


* क्रियरापाद | ३०९ 
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प्राप्ति होती है, सो «पंदते भलीमाँति सिद्ध छो चका है। जब 
मंसुप्यकी संकर उत्तत्ति होती है.।' और रजोवीय्येकी शुद्धता नहीं 
रहती, तो संस्कासवेगुण्य , होनेसे उसमें आध्यात्मिक क्मोन्नतिका 
द्वार बन्द रहता है यदि किसीमें रजको शुद्धि हो, तो वीस्येरी 
अशुद्धता धाधा देती दै. और यदि किसीमं वीर्य्यकी शुद्धि हो तो 
रजकी झशुद्धता बाधा देती है। इस प्रकारसे संस्कारका विपप्येय 
दोनेसे मलकी अशुद्धिसे विक्षेपकी अशुद्धि और मलबिक्षेप दोनोंके 
प्रभावसे आधरणकी अधिकता बनी रहती है। इस कारण बंणे- . 
सह्लृष्मजा फराम और अर्थ लोलुप द्वोदी है! धर्म और ज्ञानकी. 
अधिकारिणी नहीं द्ोती है।| २९१॥ 

अन्य प्रकारसे पुष्टि कर रहेदैं-- ५ 20, 

इस कारण नीचपें अध्यात्मदान निपिद्ध है ॥ २२२॥ 

- अब आश्रम धर्मके मौलिकतत्त्वके अवलम्बनसे विज्ञानकी पुष्टि 
की जा रददी दै। जिस प्रकार आचारभप्रचुर वर्णेघमे है, उसी 
प्रकार ज्ञायअचुर आश्रमधमे दै। बर्णबर्मम कर्मका प्राधान्य दे, 
इस कारण योग्यताप्राप्तिके लिये उसमें रजोधी'्यंकी शुद्धिकी 
आवश्यकता है। उसी प्रकार आध्रगधर्मंमें ज्ञानकी ऋमोन्नतका 
सम्बन्ध रखखा गया है । साधारण बिद्याके लिये प्रयत्न ब्रह्मचर्य्या- 
अममे द्ोता है। दस प्रकारसे साधारण  छ्वानल्ञाभ करके 
_इक्याशयर्म शान जननी विद्याकी संदायताज पर श्रममें ज्ञान जननी विद्याकी संद्यायतासे साधारणज्षानका 








, तस्मानिषिद्मध्यातदान नीचे ॥ ३१९ ॥ 


३१० कर्ममीमांखादशोन,। 


क्रमशः प्रत्यक्ष किया जाता है। क्योकि गृंत्स्थाश्रमके इन्द्रमूलक 
अमुभवके घासग्रतिघातसे श्ञानराज्यके यावत्र्‌ वैभबोंफों मतम 
करनेका अवसर मिल्ञता है। ,वानप्रस्थाश्रममे 'धध्यात्मविद्याी 
वृद्धिका ओर सम्न्यासाश्नमर्में उसकी उपलब्धिफा अवसर मिल्लवा 
है। आशभ्रमधर्मके यथायोग्य नियम पालनद्वारा जो अध्यात्म- 
विद्या प्राप्तिफ भ्रधिकारी पनते हैं, उन्होंके क्ोन्नतिका मार्ग सर , 
रहता है। आश्रमधमंश्रष्ट नीचमन्य, 'अपविन्न ब्यक्तियोको 
अध्यात्मविद्याका उपदेश निप्फल ही नहीं होता, किन्तु अधितकर 
होता है। जिसके आध्यात्मिक उन्नतित्रा द्वार खुला दो, उसीको 
आध्यात्मिकपथ-अ्रदर्शेन करना उचित है | यदि ऐसा न हो और 
नीच अपवित्र अधिकारीफो अध्यात्मविद्याका उपदेश दिया जाय, 
'ते। श्रहद्ारइृद्धिके साथही साथ उसका पत्तन द्वोत्म है) घानका 
उन्‍्म्राद अहड्भार है; जिस प्रकार प्रकाशके साथ अंधकारका सम्यन्ध 
है, उसी प्रकार ज्ञानके साथ शाहंकारका सम्बन्ध है। नीच ज्यक्तिफो 
अध्यात्मज्ञानका उपदेश देनेसे उसमें अहृद्दारका उदय होना र्वत:सिद्ध 
है कोर अहड्ठारके उदय होने से उसरी अवनति दोना अनिवाय्ये 
है। अब इस विचारमे शंका यह हो सकती है कि, जिस मलुप्य- 
जातिमे बर्णाक्षमकी व्यवस्था नहीं है, उस जातिमे क्‍या आध्यात्मिक 
विद्या भाप्तिके अधिकारी ही नहों हों सकते ! इस सूत्रम नीच शब्द- 
से तालप्य क्या है ? क्या बर्णोश्रमधर्मी सच ही उद्चाधिकारी हो 
जाते है? इस प्रकास्की शंका ओका समाधान यह है कि वर्सधर्म द्वारा 
प्रवृत्तिफा रोध तथा विपय-वैराग्यकी धृद्धि होकर आशमधर्म द्वारा 


क्रियापाद ! ३११ 





>> ऊऋक्यश्क्ंन्‍ल्‍ललं--_+ ४६ 
निदवात्तला पोषण शऔर शात्मज्ञानकी क्रमोन्नति दोनेमें सुधिधा 
होतो है । इस कारण घर्योश्रमधर्म की प्रशंसा दे। वस्तुतः चर्णाश्रम- 
धर्मियोगें भी सत, असत मौच, उच सब श्रेणीफे अधिकारी हो 
सकते हैँ । वर्शाधमधमेंका परम विशेषता रखता दै। व्यक्तिकी 
योग्यता और अयोग्यता उसके प्रार्प और पुरुपार्थपर निर्भर 

| करती दै। चर्शाश्रम न माननेवाली ऐसी 'अनाय्येजातियाँ इस 
प्रथियों पर हैं और होंगी, कि जिनमें कर्मफी विधि्न गतिके अनुसार 
हस्वन्ानका छेथ छुछ अधिकारका उदय हो सरता दे। ऐसी , 

. जञापियोंमि नीच, डंच दोनों आधिकार छोते दे । परन्तु उनमे ज्ञानके 
असाधास्ण अधिकार दुलुभ है, सुलभ नहीं है। ओर घर्णाश्रम- 
“धर्मीवक्षम्त्री प्रजामें लिस प्रकार चिरस्थायी योग्यवाका चिन्ह 

* घना रद्दता है, श्रस्य ग्रजामें बैसा नहीं रद्द सकता है। इस सूत्र 
में नीचशब्दका तासय्यें श्रनधिकारीसूचफ है, व्यक्ति या धर्म- 

* सूचक नहीं देतारेशशा 

प्रसज्लुसे 'िद्याशक्तिका रहस्य फह्दा जाता दै-- 

महाशुक्तिरपा होनेसे इप्ट अनिष्ट विद्या द्वारा 
दोता है ।श्२शे॥.. * 

विद्या ज्ञान जननी है। भौर दूसरी श्रोर विद्याम 'मात्मज्ञान 
चीजरुपसें निद्धित है। सुतर्य ज्ञानजननी विद्या सच शक्तियोंसि 
अतिशक्तिशालिनी 'दे। यहाँ तककी प्रिद्याशक्तिकी सहायवासे 








».. इृशटॉडनिएं पियया मदारशक्तिस्वस्पत्वात, ॥३ ६९ ३॥| 


ड़ 
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इस विज्ञानडे और भी पुष्ट कर रहे हैं-- 
दानादिमें भी ॥३२ण। 


साधारण नियम कहनेके अनस्तर अब पूज्यपाद महर्पिंसून्रकार 
विशेष नियम कह रहे हैं, बह यह है कि, दान, तप यज्ञादि अनु- 
प्लान जिस संउल्पसे किया जावा हैं, उस संरुत्पके अबुसार इस 
जन्ममे अथवा जन्मान्तरमें उक्त छुम संकल्पित कर्मरी श्रतिकिया- 
रूपसे यथाथोग्य संकल्पके अनुसार कर्मचिपाकरूप फल्की उत्पत्ति 
होती है उदाहरणरूप सममना उचित है कि, दानका कर्चा चाहे 
अर्थदान दे, चाहे अन्नादि दान देवे, बह द्वान करते समय उस 
दानके बदलेमें जिस सुखकी प्राप्निऱी इच्छा करेगा, वद्द सुख 
उसको प्राप्त होता है। तप करते हुए यदि तपस्वी जन्मान्तरमें 
राज्यमुस भोगकी इच्छा करे, क्षथवा कोई विशेष सुखकी इच्छा 
करे, तो उसकी उसी संक्ल्पके अनुसार तथा तपक्ी उपम्नताके 
अलुसार फलकी प्राप्ति दोती है। इसी प्रकार अश्वमेधादि यज्ञ 
द्वारा इन्द्रत्वप्राप्ति यज्ञका उदाहरण है। इसी प्रकार अत्युपकर्म 
होनेसे इसी जन्ममें फल्नोत्पत्ति हो सकती है ॥३२७॥ 

देशझाल़पात्रका सम्बन्ध कह रहे है-- 

योग्य दशामें होता है ॥३२८०। 

ऐसा भी कर्मचिपाकका प्रायः नियम पाया जाता है कि, जैसी 











दानादिपु च |३२७] 
योग्यद्शायाम ॥ १२४८। 


३१8 कममीमांसादशन ) 





उसके भेदका दिग्दर्शन कराते हैं-- « 


बह पूर्वाडुरूपा भी होती है ॥३२६॥ 


कर्म जिस प्रकार वैचित्यपूर्ण होता है, उसी प्रकार कर्म बिपाक 
भी वैचित््यपूर्ण होता है। बह भोगरूपी कर्म विपाक 'अनन्तरूप- 
भारी होनेपर भी उसका साधारण भेद यह है कि, यह कर्मके 
, अनुरूप होता है। अर्थात्‌ जिस स्वरूपकी क्रिया दोती है, उसी 
स्वरूपकी प्रतिक्रिया होती है। दिग्दशताथे कुछ उदाहरण दिये 
जाते हैं यथा--यदि कोई व्यक्ति प्रज्ञाको जलक्ष्ट देवे तो घोर 
मरुस्थल्में उसका जन्म दोता है। यदि कोई व्यक्ति किसी ब्यक्ति- 
का धन चुराकर उसको घोर कष्ट देवे तो, जन्मान्तरमें वह दरिद्र 
द्ोता है। यदि कोई व्यक्ति अपनी स्वाघीनता और शक्तिका 
अपलाप फरे तो जन्भान्तरमें वह पराधीन और राक्तिह्दीन द्ोत्ता 
है। यदि कोई व्यक्ति किसीका प्राशहनन करे तो, जन्मान्तरमें 
चह्द उसके द्वारा सारा जाता है, अथवा अल्पायु होता है | यदि 
कोई राजा प्रजापीड़न करे, तो चह जीव जन्मान्तरमैं : प्रजापीडुक 
राजाकी प्रजा बनता है | दानद्दीन ममुप्य शन्मान्तरम धनहीन 
होता है । विद्वान्‌ व्यक्ति यदि विद्यादान न करे, तो जन्मान्तरमें 
मूर्ख होता दै। पति-शुभ्रपाविद्दीन पतिको दुःख देनेबाली स्त्री 
जन्मान्तरमें पतियिद्दीन विधवा होती है | इत्यादि इस कर्मविपाक 
शेल्लीके ज्वलन्त प्रमाण हैं ॥३२६॥ 














सा पूर्वानुरूपाष्पि ॥३२६॥ 


क्रियापाद । श्र 


|... इस विज्ञानड़ों और भी पुष्ट कर रहे हैं-- 
दानादिमें भी ॥३२७॥ 


साधारण नियम कहनेके अनन्तर अब पृल्यपाद महर्पिपूथकार 
विशेष नियम कह रहे हैं, वह यह है कि, दान, तप यज्ञादि अनु- 
छान जिस संरल्पसे किया जाता हैं, उस संझलपके अनुसार इस 
जन्ममे अथवा जन्‍्मान्तरमे पक्त शुभ संकल्पित कर्मकी प्रतिक्रिया- 
झूपसे यथायोग्य संकल्पके अमनुसार कर्मचिपाकरूप फलको उत्पत्ति 
होती है। उदाहरणरूप सममना उचित है कि, दानका कर्ता चाहें 
अर्थदान दे, चाहे अज्नादि दान देवे, वह दाव करते समय डस 

_ दानके बदलेमेँ जिस सुसकी प्राप्तिको इच्छा करेगा, वह सुर 

उसको प्राप्त द्वोता है। तप करते हुए यदि तपप्दी जन्मान्तरम 
राषज्यसुप्त भोगकी इच्छा करे, ्थवा कोई विशेष सुसकी इन्छा 
करे, तो उप्तकों उसी संकल्पके अनुसार तथा सपकी उम्रताके 
अनुसार फलकी प्राप्ति होती है। इसी प्रकार अश्वमेघादि यज्ञ 
ड्वाश इन्द्रत्वप्राप्ति यक्षका उदाहरण है। इसी प्रफार अस्युप्रकर्म 
होनेसे इसी जन्ममें फलोस्पत्ति हो सकती है ॥३२७॥ 

देशकाह्ृपागउका सम्बन्ध कह रहे हैं-- 

योग्य दशामें होता है ॥३२८॥ 

ऐसा भी कर्म विपाकका प्रायः नियम पाया जाता है कि, जैसी 





दानादिषु च ॥३२७॥ 
योग्यदशायाम ॥।३ २ | 
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दशामें जो क्रिया हुई है, उसको प्रतिक्रिया * भी बैसी ही दशामें 
होगी। जिस वयमें जिस देशमें जिस कालमें जो क्रिया हुई है, 
उसकी प्रतिक्रिया भी उसी बय, उसी देश भर उसी काल्में 
दोगी | विपन्नद्शामं किसीका धनापहरण फरनेसे विपन्नद्शामें 
उसको दरिद्रता आवैगी । विपत्तिमें भी दानबुद्धि रखनेसे कर्मीको 
पैसेही समयमें सहायता होगी | यही इस भिज्ञानका दिग्दशनरूपसे 
उदाहरण है ॥१२<।॥ 

ओर भी कहते हैं-- 

बह पारस्परिका है ॥३२६।॥ 


कम ब्रिपाकका यह भी नियस है कि वह भोगावस्थामें पार- 
स्परिक सम्बन्धसे युक्त रहता है! उसका उदाहरण यह है कि, 
कोई किसीको मार डाले, तो जन्मान्तरमें हननकारीको उसके द्वारा 
मरना पड़ेगा, ऐसी सम्भावना रहती है। वह उसका साज्ञात्‌ 
कारण भी हो सकता है, परोक्षकारण भ्री हो सकता है। जैस्ता 
कर्मका वेग दवोगा, पैसेही प्रतिक्रिया होगी ॥३२९॥ 

अयुक्तकम कहकर अब थुक्तकर्मके विपाकका स्वरूप कहा 
जाता है-- 

हु पु 
युक्तकर्म मुक्तिगद और एक है ॥३३०॥ 
शयुक्तकर्मकी विपाकशैलीका दिग्दर्शन पहले सूत्रमें किया गया 











पास्परिका सा ॥३र६॥ 
जुक्तकर्म शक्तिदनिका '३९णा 
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है। अयुक्तकर्म बहुशाख़ासे युक्त दोनेके कारण उसको कई भ्रकारसे 
समझाया गया है। वासनाकी अनन्तता होनेसे अगुक्त्म भी 
अनन्वरूपधारी है | इस कारण उसकी प्रतिक्रियारपी क्मेविपाक 
ओी वैचिब्यपूर्ण होगा दो इसमें सन्देद नहीं । और जब विभिन्न 
चासनामूलक है, तो दसके द्वारा आवागमनचक्र, जिसमें शुभ और 
अशुभ दोनों प्रकारके अतिबेचित््यपूर्ण अधिकार है, तो चक्रमें 
चुमावके अनुसार प्राप्त होते रददते हैं. और ये सीमावद्ध नहीं होते । 
परन्तु युक्त कमोंा विपाक ऐसा नहीं द्ोता है। युक्तकर्म एक 
लह्ष्ययुक्त तथा आत्माकोी ओर संज्ग्न होनेके कारण वह भुक्तिप्रद 
है, भौर उसका रूप एरद्दी होता है । इस विपयमें श्रीगीतोपनिषद्‌ 
में कहा गया है कि-- ।॒ 








युक्तः कर्मेफलं त्यक्त्वा शाम्तिमाप्नोति नैध्िकीम्‌। 
अयुक्तः कामकारेण फल्ने सक्तो मिनरध्यते ॥॥ 


अथोप्‌ ममुप्य युक्त होकर कर्मफल्का त्याग करके 'आत्यन्तिकी 
शाम्तिरूप मोक्ष प्राप्त कर लेता है. किन्तु अयुक्त बद्दिमुंख व्यक्ति 
कामनाके कारण फन्नमें आतत्त हो बन्धन प्राप्त करता है] 
: « युक्त कर्म पुनः विचारप्राधान्य और भक्तिप्राधान्यके विचारसे 
दो भ्रेणीका होता है। जिसके उदाहरण श्रोगात्तोपनिपदूसे दिये 
जाते हैं-« ; 
कर्मेण्यकर्म यः पश्येदकर्मरि च कर्म यः ! 
सबुद्धिमाद्‌ मनुष्येपु सयुक्तः कत्लक्मकत्‌ । 


श्श्घ कर्मेमीमांसादशन । 





तत्त्ववित्तु मद्दाब्ाह्दो ! शुणकमंदिभागयाः | 
गुणा गुणेषु ततंन्ते इति मत्वा न सज्जततेता 
यत्करोषि यदश्नासि यज्जुद्दोंपि दृदासि यत्‌ | 
यत्तपस्यसि कौन्तेय ! तत्कुरुप्ष मदपणम्‌ |! 
ये तु सर्वाणि कमोशि मयि सन्यस्य मत्परा:। 
अनन्येमेव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ॥ 
अर्थात्‌ जो कर्म में अऊमे देखता है. और अकर्मम कम देखता 
है, बद्दी सब मलुष्योमें बुद्धिमान्‌ युक्त तथा सब कर्मोंका करनेवाला 
है। तस्त्पज्ञ गुण कर्मके विभागसे यह सममरर कि गुश गुणुमें 
बतते हैं, उनमे आसक्त नहीं होता है. जो कुछ करो, जो कुछ 
खाझो, जो कुछ दान करो या होम करो ज्ञो तप करो, वह सब 
सुमको अपण करो। जो सब कर्मोको झुममें ह्रपण कर मत्परायण 
हो मेरा ध्यान करते हैं, मेरी उपासना करते हैं, इत्यादि प्रथम, 
विचार प्रधान कमके उदाहरण और दूसरा भक्ति प्रधान कर्मके 
उदाहरण है। हि 
थे दोनों ही एक हैं। एकमें विचारका प्राधान्य रहता है भौर 
दूसरेमे भक्तिका प्राधान्य रद्दता है। वस्तुतः दोनोंमें फर्मफल 
इच्छाफा नाश हो जाता है. और लद्चय एकमान्न आंत्माकी ओर 
रहता है। एकतर्वयुक्त अन्तःकरण दोनोमें दो रहता है। भेद 
इतना ही दे कि, एकमें केबल कत्तेव्यबुद्धिका प्राधान्य रहता है; 
ओर दूसरेमें परमात्माकी ओर सक्तियुक्तभावका प्राधान्य रहता 
दी। इस मारते चुत्तकन इुफक्त्फ्से चुक्त है. और जुक्तिका कारण 
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है। अयुक्तरुममें जैडवासनाछा सात्षात्‌ सम्बन्ध रहता है। 
चासना झनन्त शाखाओंसे युक्त होती है, इस कारण अयुक्तकर्ममें 
एकतत्त्वका उदय दो द्वी नहीं सकता है । परन्तु युक्तरुमंका स्वरूप 
चाहे कैसा ही हो, उसमें वासनाका लेश न रहदनेसे उसमें स्वतः दी 
एकतस्वका उदय बना रहता है) दूसरी ओर कर्मकी अपरिहास्ये- 
शक्ति अपनी अभ्युद्यकारिणी क्रिया द्वारा आत्मलक्ष्य युक्त 
एकतस्थकी सहयोगवासे कत्तोंको निःश्रेयसपद' प्रदान कराती 
है ॥ ३३०॥ 


प्रसड्गसे वर्णाश्रमका महत्त्व प्रतिपादन कर रहे हैं--- 
, चर्साश्रमधर्म स्वाभाविक युक्तकर्म है ॥ ३३१ ॥ 


व्यक्ति गत युक्तकम में जिस प्रकार आत्माकी ओर अवाघगत्ति 

, बनी रहवी है, कर्मकी गतिकी वहीं शैली वर्शाश्रमधर्ममें रवामा- 
घिकरूपसे बने रहनेके कारण पूज्यपाद महरपिंतूत्रकार वर्णाश्नम- 
धर्मका महत्त्व प्रतिपादत कर रहे हैँ। चर्राश्रमधर्ममें आतत्माकी 
किस भ्रकार उत्दूध्यंगति बनी रहती है, उसका बहुत कुछ बर्णन 
पदले आ चुका दे। जीब चाहे भिना विचारके ही चण॒धर्म और 
आश्रमधर्मके आचारोफा ठोक-ठीक पालन करता रहे, कितना ही 
जम्म बीत जाय, वह अवश्य दी त्राक्षणवर्में पहुँचा कर संन्यास- 
की परमहंसगतिऊो प्राप्त करके मुक्तिपदमें पहुँच जायगा | कर्म- 
योगीको युक्तकर्म जिस प्रकार एक जस्ममें निःश्रेयस प्रदान कराता 





वर्याभ्रमधमों नैसमिक युक्तकर्म ॥ ३३१ ॥ हि है 
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है, उसी अकार बर्शाभ्रमधर्म जन्मजन्मान्तरमें जीवको मुक्तिपूमिमें 
पहुँचा देता है। कर्मयोगीका एकशस्मज्यापी पथ और पर्णाश्षम- 
धर्मोका कई जन्मध्यापी पथंफा फल एक निशश्रेयस्त द्वी द्वोमेके 
कारण वर्णाश्रमधर्मकी महिमा सिद्ध की गई है ॥ ३३१॥ 


वह तपोवनकी तरद्द पवित्र है-- 
बह तपोवनकी तरह पवित्र है॥ ३३२ ॥ 


ब्रिल्ञोफेपधित्रकारी तपोवनका मह्त्य सर्वोपरि है। स्थूल- 
शरीरमें जिस प्रकार मध्तक और सूक्ष्मशरीरमें जिस प्रकार 
चुड्धिका मदद््व और प्राधान्य स्वतः सिद्ध है, उसी प्रकार इस 
सृत्युलोकमें तपोवनोंका मद्धत््व सर्वोपरि है। सृत्युलोकमें वेदा- 
'विभोषके स्थान होनेसे, आय्येज्ातिकी लीलाभूमि दोनेसे और 
आतस्मक्षानका विकाशस्थल होनेसे शआार्थ्यौव्ते उत्तमांग है। पुमः, 
अनेक तीर्थराजिधिराजित आर्य्योक्‍तेमें उसके तपोचमससूह 
सर्वोत्तम मद्दातीथरूप हैं। तपःस्वाध्यायनिरत विपयरागग्हित 
परोपकार ब्रतधारी क्या केवल भात्मरतिमें द्वी सन्तुष्ट देवताश्के, 
भी आराध्य आहाणगण केवल जगत्‌ कल्याणचुद्धिको घारण 
करते हुये तपोवनमें दास करते हैं और उनकी विधेकनिःसृत 
ऋतंभराका' परिणामरूपी शाप्लसमूहके 'अवलम्बनसे ही ज्ञान 
ज्योतिका विस्तार केवल मृत्युद्योककों दो आलोकित नहीं फरता है 
फिन्तु त्रिलोकको आले/कित करत्य है। तपोवनवासी भिवृत्तिपेवी 














स शबवनत्तपोबनवद्‌ ॥ स३२ (६ 
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सच्चे आंहणोंको जगतूके अठुल ऐेश्वयेसे छुछ भी सम्बन्ध न 
'रहनेपर भी, शू द्रके शिल्प ऐश्वय्य समूह, वेश्यफे घनधान्य ऐड्चर्य्य 
समूह, ज्षत्रियके अतुलनीय राज्यवैभवके ऐश्वय्येसमूहसे उनका 
अँग्ुमात्र भोगसम्बन्ध न रहनेपर भी वे चातुबृंणेकी स्य्यादा- 
रक्षा और समत्तप्र्थिवीके मानव-जातिके आध्यात्मिक, आधि*» 
देविक और आधिभोतिकरूपी त्रिविध कल्याएमें रत होकर 
तपोवनकी पवित्रताकी रक्षा किया करते हैं । ऐसे ब्राह्मणोंके चाससे 
'जी तपोवन पूत हो, उसकी महिसा जितनी फी जाय, उतनी थोडी 
है। रागट्रेपरूपी रज और तमका विकार तपोवनको रपशे नहीं 
कर सकता । उसका प्रत्यक्ष और ज्वलन्त प्रमाण यह है कि, 
तपोबनमें हिखपशुगण भी अपने हिंखबृत्तिकों भूलफर वहाँ 
ब्रिचरण फरते हुये तपोषनकी शोभा बढ़ाया करते हैं। प्रकृति 
साता स्वयं अपने सर्वश्रिय पुत्रोंपर स्नेहबशीभूतत हो अपने पूर्ण 
सौन्दय्येसि वहाँ विराजमान रहती हैं। अध्यात्मचिन्तनके 
अतिरिक्त अ्रन्य किसी चिन्ताका अवसर ही तपोवनमे नहीं रद्ता 
है। ऐसे तपोचनक्री पवित्रताकी संहिमा कौन वर्णन कर सकता 
हे--जितना किया जाय उतना ही कम' होगा। साधारणबुड्धिसे 
मनुष्य जिस प्रकार पृथिवीको क्षेत्र समझता है, अन्त्ृष्टि सम्पन्न 
थोगीगण छसी प्रकार स्थूलशरीरको क्षेत्र समभते हैं। भूमिके 
विचारसे जिस अकार तपोवनकी पविश्ञता सर्वेवादी सम्मत है, 
उसी प्रकार स्यूलशरीरकी पक्ित्रवा रक्षाके लिये बर्णोश्रमधर्म परम- 
पविन्न कार्य्य है। इस सिद्धान्तको अन्तहंष्टिस्म्पन्न दाशुंनिकॉने 


११२ फर्ममीमांसाद्शन | 





अपनी अकाट्ययुक्तिफे छाया निश्चय कर दिया है। स्थूलशरीरमी 
सहायतासेद्दी आत्मा अभ्युदय और निःश्रेयसफे मार्गमें सरलता- 
पूर्वक अग्रसर दो सकता है। परन्तु वह सरलता तभी घनी रह 
सकती है कि जब उत्तरोत्तर अधिकारके अनुसार शरीर अभ्युद्य 
करानेबाला मिलता ्ञाय; क्योंकि अनधिकारका स्थूल्शरीर 
अधिकारका श्रवरोधक है। अतः वर्शाश्रमव्यवस्थासे युक्त स्थूल- 
शगीरसमूह आत्माकी क्रप्रोन्नतिके साधक द्वोनेसि तपोचनकी पवि- 
चताफे साथ बणाश्रमधर्मकी पवित्रताफी उपमा दी गई है॥१३शा। 


अब तीसरी मद्दिमा कह रहे हैं-- 
बह निर्वषिषष, शान्तिमय और आमन्‍्दमय है ॥३१३३॥ 


यह पहले ही सिद्ध हो चुका है. कि वर्णेधर्म प्रवृत्तिरोधक दै 
ओर आश्रमधर्म निवृत्तिपोपफ है। इस फारण यह स्वतः दी 
सिद्ध है. कि वर्णाश्रमसदाचारका क्रम विपयरागरद्वित होनेका 
ओप्ठ उपायरूप है। ज्ञिस साधनरैलीमें उत्तरोत्तर विपवरागं 
घटता ज्ञाय, उसमें शान्तिकी प्राप्ति भी निश्चित है। वर्णाश्षम- 
धर्मावलम्यी प्रजा चाहे और छुछ भी न करे ओर अपने वर्णाश्रम- 
के अनुकूल आचारोंका पालन करती रहे तो स्वतः दी उससे विपय- 
वासना भी घट जाएगी और उसमें शान्तिका भी क्रमशः उदय 
होता रहेगा । रज और तमोगुणसे दुःखकी भाप्ति हुआ करती 
है, और सक्तगुणकी क्रमाभिव्यक्तिसे आनन्दस्घरूप भगवानका 








“ स निविपयः शान्त्यानन्द्मयश्व ॥ ३३३ ॥ 


क्रियापाद । 'श्श्र्‌ 
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उदय साधकके चित्ताकाशमें हुआ करता है। जब सच्त्वगुणकी 
कऋमामिव्यक्ति द्वी वर्णाश्रमसदाचारका लक्ष्य है, तो उसके द्वारा 
आरन्दका विकाश होगा ही इसमें सन्देद् ही क्या है॥ रेरे३ ॥| 
* अब चतुथ प्रकारसे महिमा कह रहे हैं-- 

स्वतः उससे इन्द्रिय प्रत्याहार और आत्मप्रसाद उत्पन्न 
होता है ॥ ३३४ ॥ 

वर्णधर्मकफे पालन करनेसे जन्मजन्मान्तरमें उत्तरोत्तर रज 
और तमोगुणके दबनेसे और सच्वगुणके ऋमशः उदय हनेंसे 
इन्द्रियोंका 'अपने विषयोंसे पत्याहयर स्वतः ही द्वोदा जाता है। 
और आश्रमधर्ममें उस प्रत्याद्यारकी चरितार्थता द्योकर तुरीय 
आश्रम उसझी पूर्णसिद्धि द्वो जाती है। न्ाहणवर्ण में दी 
यथा सन्स्यासका अधिकार प्राप्त दोनेके कारण चर्साश्षमसदाचार- 
की अम्तिम परिधिमें उस इच्द्रिय परध्याद्रभोगका पूर्ण अधिकार 
मरुष्यको स्वतः दी प्राप्त दो जाता है। और घिपयसे जब इन्द्रयोँं 
पूर्णहपसे निशरत द्वो जाती दैं, तो मलुष्यकी इस तुरौयावस्थामें 
आत्मप्रसादका पूर्णोदिय हो जाता है। बस्तुतः इस प्रत्याह्रयोगकी 
सिद्धि और आरत्मग्रसादलामके लिये जीवको स्वतत्त्रूपसे 
परिश्रम करनेकी आवश्यकता नहीं रहती दे। कर्मके, पारदर्शी- 
धर्माचाय्योंने बर्णाश्रमधमंके नियमोंक्ो इस प्रकारसे निर्माण 
किया है, कि उसके पालन करते करते आवागमनचक्रमें अमण 








स्वतस्तेनेन्द्रियप्रत्याहारात्मप्रसादी ॥ रे३४ ॥ 





करता हुआ जीव खतः दी निःश्रेयसपद्प्रद इन विभूतयोको प्राप्त 
कर लेता है॥ ३३४॥ 

पाँचवें प्रकारसे सद्दिमा कद्द रहे हैं-- 

उससे गंभाग्रवाहकी तरह ऋमोन्नति होती है ॥३३५॥ 


पतितपाबनी गंगा जिस प्रकार गोमुखीस्यानसे प्रवाद्धित द्ोते 
समय वहुत छोटी धरामें निकलती है, उसके श्रनन्तर उत्तराखण्ड 
की नाना स्वर्गीय नदीसमूहोंसे मिलकर शक्तिशालिनी होती हुई 
हरिद्वारमें पहुँचती है। तद्नन्तर समतलमूमिमें बह तरलवरक्निणी 
प्रधाहित होती हुई मानाप्ंगिनियांकों लेकर त्रिवेणीमं जाकर 
अतिप्रवलरृपको धारण करती दहै। और अन्‍्त्मे धड़ी-बड़ी 
महायनदियोको साथ ले सर्वेत्तम महानदी बनकर पारावारमें जा 
मिलती दै। उसा उदाहरणके अनुसार सममना उचित दै कि 
वर्णाश्रमधर्मके अ्ुसार चार वर्ण और चार आश्रमांकी भूमिको 
अतिक्रमण करके उत्तरोत्तर अम्पुद्य प्राप्त करता द्वी रहता दहै। 
और अन्तमें बरद्मसमुद्रम जा मिलता है । ३३५ ॥ 

अब पष्ठ महिमा कह रहे हैं-- 

पार्वत्प आमकी तरह रजोवीर््यशुद्धि द्वारा सर्वसाध्य 


है ॥ ३३६ ॥ 
यह प्रायः देखा गया हे कि आत्रकांदृत्त चढ़ा उत्तम और , 





क्रमोन्नतिस्ततो गज्नाप्रवाहवत्‌ ॥ ३३५ ॥| 
रजोवीय्यशुद्धयौ साध्यमखिल॑ घराधररसालबत्‌ || ३३६ || 


क्रियापादा ३२५ 


» झुमिष्टफल भारतके प्तमतल भरूमिमें दी देवा है। जब बह अआम्र- 
का बृज्गञ उच ओर पावत्यभूमिमें लगाया जाता है, तब कुछ दिनोंके 
बाद वह छोटा और खट्ठा फल्न देने लगता है। घुनः वह पार्वेत्य 
आम्रवीज यदि ससतलभूमिमें लाया जाता है, यदि भूमि 
अनुकूल हो तो समयान्तरमें उस खट्टे आमके बीजसे पुनः सुमिप्ट 
आम होने लगता है। उसी प्रकार यदि रजोबीय्यंकी शुद्धि रहे, 
तो म्राह्मणादि वर्ण काक्षप्रभावसे प्रमादमरत, मूर्ख, अशुचि और पतित 
हो जानैपर भी कालान्तरमें उसो चंशम अच्छे ब्राक्मणादि उसपन 
हो जाते हैं। रजोबीय्यंकी शुद्धिको यह महिमा है. कि यदि कोई 
ब्राह्मणचंश अथवा क्षत्रिययंश अपने सदाचारसे च्युव और 
पतित हो जाय'तौभी फाल्लान्तरमें उसी वंशसे योग्यसंततात उत्पन्न 
होती है॥ ३३६॥ 

अब सातर्वो महिमा कह रहे हैं-- 
पर्व्यृतके आघात अतिधातसे विशेष जलभोतके समान 
समष्टि शक्तिकी विशेषता प्रधानकारी है ॥ ३३७॥ 


जब तरलतरद्विणी नदी पाब्वेत्यप्रदेशोंमें बहती हुई आती 
है, उस समय स्थान-स्थाव पर जतप्रवादह् टकराकर जिस प्रकार 
उत्तरोत्तर शक्तिको प्राप्त करता जाता है, उसी जदाहर्णसे 
सममना उचित है कि जीवका अभ्युदयप्रदध्म चर्णोश्रमरूपी 
बच्धमें टकराता हुआ समष्टि कर्मकी शक्तिकों बढ़ावा है। - 








तेन समश्शिक्तिविशेषः उपनाइतिप्रवाइविशेषवत्‌ | रेरे७ | 





श्र कर्ममोमासादशन ! 
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पाव्नेत्य सदियोंका प्रवाह देखनेते जाना जादा है. कि, पदनेतोम 
मंदी मितनी वाधाको प्राप्त होती है, उतने ही श्रबत वेयसे बहती हे, 
प्रत्येक बाधामे उसझा वेग अधिकसे आ्रंधक होता है। बाधा- 
स्थान पर अधिक जल एकत्रित होनेपर एकत्रित जल ओर शक्ति 
दोनों ही प्रततताको प्राप्त हो जाते हें। चार बणे और चार 
श्राधम ये चार टकरानेके स्थान हैं। इत आठो स्थानोंमें जीव 
अब सके रोध करनेका और निदृवत्तिफे बढठानेका अधिकार प्राप्त 
कग्ता है। इन्हीं आठों स्थानों जीय जितना जितना इंन्द्रयोंकी 
ओरतसे मुँह फेरवा जाता है, उतना ही श्रात्माक्री ओर अग्रशतर 
होता जाता है।। बर्णंके चारो स्थल जम्मसे अतिक्रमण फरने योग्य 
हैं. और शाश्रमके चारोके चारों स्थल अभ्यास और शिक्षासे 
अतिक्रमण करने योग्य है। इस प्रकारसे जाब शअभ्पुदय भार्गके 
इत आडों विश्ामस्थलाम नयीन शक्ति सचार करता हुआ 
अपनी ऊद्रंग विझ्े सरल रपता है ॥ २३७॥ 





अ्रब श्राठवी महिमा कह रहे हैं-- 

उससे क्रमश! धर्मका विकाश होता है ॥ १३८ ॥ 

यह पहले ही सिद्ध हो चुका है. कि धर्म ही क्मश जीवको 
ऐेहलौविफ और पारलौक्कि अभ्युदय देवा हुआ अन्त मुक्त 
कर देसा है। भौर यह भी भलीभॉपि सिद्ध हो चुका है कि 
खामापिक सप्तार ऋमपिकाशका प्राप्त होकर धर्मकी धारिफा- 





तह, कमविकाशों पर्मत्थ॥| १३८ ॥ 


क्रियापाद । डर७ 





शाक्तका सहायक वन कर यह उद्धध्वंगात सुमम्पन्न करता है। 
अतः वर्णकी ,चार सन्धियों और आश्रमकौ चार सन्धियोमे इनके 
बेंघे हुये सदाचाराके द्वारा घर्मका क्रमशः विकाश ।ह्लोता हुआ 
जीवके अभ्युदय और निःश्रेयलऊा कारण पर्णाश्रमधघर्म बनता है। 
यर्शाश्रमधर्म पालन कफरनेसे जो जीव जहाँ रहे, उसकी श्रधोगति 
नहीं होगी और उसकी उद्ध्बंगति बनी ही रहेगी। ऐसो ही 
वर्णाश्रमसदाचारको वेज्ञ निक शेली है॥ ३३८॥ 

नी महिमा कह रहे हैं-- 

उसे शहपशुकी तरह स्वातन्त्यादिका हान होता 
है ॥ ३३६ ॥ े 


_ जो सहिष, श्वान आदि ग्रृहृपशु जिस प्रकार पाशव निरं- 
कुशताघृ क्षको भूल जाते हैं, उसी प्रकार वर्णाश्रमसदाचार पालन 
करता हुआ जीव जैयी निरंकुशताकों भूलकर अपनी इन्द्रियरत्तिको 
मियोजित फरनेमे अपने आप दी समर्थ हो जाता है। वन्य गौ, 
बन्‍्य महिंप कर वन्य श्वान ऊिस प्रऊार सयानऊ दूोते हैं, सो 
सभी छामसे हैं. परन्तु ये सच गृहपालित जन्तुमे उस प्रफारकी 
अयानकताका कोई भी लक्षण नहीं रहता है। वन्यपशुओंके , 
निकट जाते हुए बड़े बड़े शिकारी भी भयमीत होते हैँ, परन्तु ये 
दी ग्रहपालित पशुकफे मिकट बालक-यालिया भी सुरक्षित रहते 
हैं। इसी उद्ाइस्ण्से समझना उचित है कि चर्णश्रमधर्मरहिंत 





छत स्पातन्न्पादिदानं ग्रदपशुवत्‌ ॥ १३६ ॥ 


श्श्प कर्ममीमांसादशेत । 
मनुष्यकी पशुष् त्तयों संयभित नहीं रह सकती हैं. और वर्जाभ्रमसे 
युक्त मतुष्यजातिकी पशरात्तयोँ खतः लयको प्राप्त द्वोती जाती 
हैं॥ ३३५॥ 

दशर्वी महिमा कह रहे हैं-- 

छायाक्रान्त इत्तकी तरह बर्णोंका बीज है ॥ १४० ॥| 


छायामें रहा हुआ आगम्रादि इज्त जिस प्रकार लता या गुल्म 
आदिकी तरह बन जाता है भौर छाया दूर होते द्वी वह पुतः 
अपने स्वरूपमें प्रतिष्ठित हो जाता है, उसी भ्रकार आह्यणादि 
चशेका शुद्ध बीज रहनेसे पुनः उस जातिसे थोग्य आधकारी 
उलन्न होते हैं। वशधर्मका सदाचार तथा वर्णधर्मके वीप्थकों 
शुद्धिफी यह असाधारण महिमा है कि यदि आश्मणादि कोई 
बणुका कुछ, विद्या आदिसे रहित अयोग्य हो ज्ञाय, परस्वु 
उसका रजोबीय्य शुद्ध रहे, दो पुमः कालास्तरमें सुश्रवसर 
आनेपर कई पुरुषफे बाद भी उस कुलमें पूर्ण॑योग्यता प्रकट हो 
सकती है ॥ २४० ॥ 

उसके न होनेका दोप दिसाया जाता है-+ 

उसके अभाषसे विपरीत फल होता है ॥ ३४१ ॥ », . 

जिस मसुप्यज्ञातिमें चर्णाश्रमको व्यवस्था नहीं है, उसमें 
पूवकथित फलोकी उत्पत्ति नहीं होती धरन्‌ उससे विपरीत फल 








चर्णबीज छायाक्रान्तवृतबत्‌ | ३४० | , _ 
घर बैपरीत्य तदभावे ॥ ३४१ ॥| द 


क्रियापाद | ड्र९ 


होता है । वर्णाश्रमद्दीन सनुप्यज्ञातिसें नियमितरूपसे प्रवृत्तिका 
,रोंध नहीं द्ोता है और न मिश्वत्तिफो नियमित वृद्धि ही हो सकती 
है। उसी प्रकार उसमे उद्याम पाशयइृत्तियोंका घिलय भी नियमित 
नहीं ही सफ्ता है तथा इस प्रकारसे अशय्रुदयका क्रम नए हो जाने 
से उस जातिऊी श्रघोगति हो जाती है ॥ ३४१॥ 
इस अधोम॑तिका परिणाम कह्द रहे दें-- 
"इस कारण बर्णाश्रमधर्महीन जाति लयको अग्न होती 


है॥ १४२ ॥ 
चर्णाश्रमधर्मसे हीन मनुष्यजाति कदपि इस ससारमें स्थायी 
- नहीं रह सफती है। यह पहले ही सिद्ध हो चुका दे कि जब जीव 
पूर्णावयव' होर्र मनुष्ययोनिमें पहुंचता है, तो उसमे अभ्युदय 
धोनेका नियमित क्रम रक्र जाता है। इस कारण भनुष्ययोनिममें 
क्रमोद्ध्येगतिके सथामपर अधोगतिका ज्मम स्वाभांविक हो जाता 
है । उस समय वर्णाश्रमधर्म यदि उसकी रक्षा न करे और उसकी 
क्रमोद्ध्बेगतिकों पुनः स्थापित न करे, तो उसकी प्यघोगदि 
निश्चित हो जाती है और वह सनुष्यज्ञाति निरंकुशसे अति- 
निरंकुश द्ोती हुई असभ्यसे अति असभ्य होकर मनुष्यत्वद्दीन हो 
जाती दै। प्रथिवीके माना अनाप्येज्ञातियोंम यही परिणाम 
नियमित्तरूपसे देखनेमें आंया है ओर आवेगा। अनन्तकालसे 
अनन्त अनास्‍्ये जातियों भ्ररट हुईं हैं। आधिभौतिक जगनूमे 











तस्माद्‌ बर्शाश्रमहदीना जातिदिलोयते ॥ ३४२ ॥ 
इढू * # , 
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अहुत कुछ उस्नति दिखायी है. और यहाँ द्रक कि आस्येर्जातिको 
अधिकृत और परास्त भी किया है; परन्तु ऐसी जातियोफा अन्तमे 
कराल फालके कंचलमे चले जाना मिश्चवित है ॥ 3४९॥। 


पुन. प्रकृत विषयकों कद्द रहे हैं-- 
देवऋषि और पितगण कर्मके अधीन हैं॥ ३४२३ ॥ 


वर्णाश्रमसदाचारका महत्त्व चर्णुन करके अब पूज्यपाट 
महविधृत्रकार प्ररत विपयका खहप हई करानेके अर्थ उसकी 
विशेष शक्तियोझा पर्णेन कर रहे हैं। त्रद्माण्डके चालक तीन 
श्रेशीके देवता हैं.। वे ऋषि, देव और पिढ फद्दाते हैं। उनपर 
ब्रद्मास्डके कौन-कौन विभागोंका कार्य्य निर्भर करता है. सो पहले 
दी कह्दा गया है! वे तोनों श्रेणीकी शक्तियोंके अधिष्ठातागण भी 
कर्मके अधीन हैं.। पत्येक पि्डका झैसा व्यष्टि कम होता है भौर 
प्रत्येक अद्याए्डका सैसा समष्कर्म होता है, उसीकफे अगुसार 
पिछगण आधिभौतिक व्यवस्था, देवतागण अधिदेव व्यवस्था 
और ऋषिगण अध्यात्म व्यवस्थामें तत्पर होते हैं। कर्मके विरुद्ध 
वे छुछ भी नहीं कर सकते हैं। उनमे अपने-अपने अधिकारके 
अनुसार बहुत इछ शक्ति और स्वाधीमता रहनेपर भी वे कर्म- 
शब्यके लियमके विरुद्ध कुछ भी नहीं करते हैं। त्रद्मास्डघारक 
कर्म मंद्दाशक्तिधारी देवता ऋषि और पितरोंके क्रिया-फज्ञापका भी 
लिषामकदि। हर कण है॥ १२४३७ 








कर्मायत्ताः पितृदेवपेमः ॥ रे४रे | । 
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विज्ञानऊी पुष्टि कट्ट रहे हैं-- - हि 
भगवानके अवतार भी ॥ ३४४ ॥ 
निगुंण, अद्वितीय सच्चिदानन्दमय ब्रह्म अपनी. प्रकृतिका 
अपनेमेंसे व्यक्त करके द्वेतरूपको धारण करके सग्रुण बनते हैं । 
गुणमयी बक्षप्रकृति निगुण ब्रह्मझे सगुण ईश्वर वनाती है। 
अचबतार सगुण ईश्वरके हुआ करते दैँ। स्वंव्यापक ईश्वरको 
स्व॒त्न्त्र विप्रह घारणकी आवश्यकता नहों होती। क्योंकि सारा 
संसार ही उनका स्वरूप हे। उनके विरादू विग्नसे कोई वस्तु 
नहीं दो सकती है | उनका विराद्देह समष्टिरूप है और श्रह्मास्ड 
_ के अनन्द पिएड व्यष्टिरूप है। वे अपनी शक्तिकी विशेष कलाको 
विशेष पिए्डमें प्रकट करके स्वयं ही अवतार स्व॒रूपको घारण करते 
हैं। जिस पिएडमें उनकी अवतारोफ्योगिकला अक्मप्रकृति महा- 
माया प्रकट करती है, वद्दी पिए्ड अवतार कद्दाने लगवा है। इसी 
पसिद्धान्तके अछुसार भगवदवतार दशकत्ता, द्वादशकला, चतुददेंश- 
कलासे कल्ावतार और पोड्शऊलासे पूर्णावतार कद्दाते हैं। व्तुतः 
इसी कारणसे सगुण त्रक्ष और उनके अवतारोंमें भेद नहीं समझता 
जाता है। क्योंकि वे हो कलारूपसे उन अवतारविम्रहोंमें विद्यमान 
रहते हैं। दैवीमीमांसाद्शनमें अव॒तारदत्त्वका रहस्य भलीमांति 
मकठ है। अवतारका आविर्भाव और तिरोभाव भी कर्माधीन 
है । क्योंकि जच जीवोंके समष्टिक्मक्ता ऐसा विपाक उपस्थित 








मगवदबतारीडइरे ॥ ३४४ ॥ 
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होता है, उसी विपाकके अनुसार ही धर्स़के संस्थापमके लिये 
सर्वशक्तिमान्‌ श्रीमगवान्‌ अवतार विग्रह धारण फरते है।इस 
फारण यह मानना ही पड़ेगा कि भगवत्‌ अवतारका प्राकल्य भी 
कर्माधीन है ॥॥३४१॥ 

और भी कहते हैं-- 

जीबन्युक्त भी ॥३४५॥ 

यश्षपि जीवन्युक्त मद्दाप्मा कमबन्‍्धनसे अतोत होकर प्रह्म- 
खरूप ही हो जाते हैं, परन्तु प्रकासन्तरसे उनका शरीर कर्माधीन 
ही रहता है। जीवम्मुक्त दो श्रेणीके होते हैं. यथा बह्यकोटि और 
ईशकोटिके। संचित और क्रियमाण कर्म दोनोको ही छोड़ देता 
है। परन्तु दोनों ही प्रारूध कमफे अधीन कुलालचक्रवत्‌ रहते 
हैं। और दोनों को दी श्रारव्ध कर्म भोगना पढ़ता है। दूसरी और 
ईंशकोटिके जीपन्मुक्त मगवद्वतारोंके सहश समष्टि कर्माधीन द्वीकर 
जगतसेवामें भी प्रवृत्त रहते हैं। इस कारण मानना द्वी पड़ेगा कि 
जीपन्मुक्त भी कर्माधीन हैं ॥२४५॥ 

ओर भी फहते ऐँ-- 9४ 

पूर्ण वितार भी उससे नि्ार नहीं पाते हैं ॥३०६॥ 

पूर्णृश्तक्तिघारी पोइशक्लासे पूर्ण सगुणनह्नके जो पूर्णावतार 
होते हैं, ये भी फमेपी सावेभोमशक्त्िसि अतीत नहीं हो सकते 





सौकम्मुतो5पि ॥१४४॥॥ रब 
पृशवितारोइपि छूठो न विए'._ 5५॥ 
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। हैँ । क्योंकि उनको भी; सृष्टि सम्बन्धीय समष्टिकर्मके अधीन होकर 
असाधुओंका तिरस्कार और साघुओोका परित्राण करना पड़ता 
है । और समर कमविपाकके अनुकूल ही उनको अपनी लीलाको 
नियन्त्रत करना पड़ता है। पूर्णावतार अध्यात्मशक्ति अधिदेव- 
शक्ति और अधिभूत्तशंक्ति इन तीनों शक्तियोसे पूर्ण होते हैं। इस 
फारण वे सर्वेशक्तिमान्‌ कप्तु सकत्तु मन्यथाकततु में समय द्वोते हैं। 
तो भी उनको समष्टिकमंकी गतिकों मानकर चलना पड़ता 
है॥३४६॥ 

जदाहरणुसे विज्ञानकी पुष्टि की जाती है-- 

यथा भगवान्‌ छृष्ण ॥३४७॥ 

यह सब शाख्रोंका सिद्धान्त है कि “ऋष्णस्तु भगवान्‌ स्वयं” [ 
यह सब शास्तरोंका सिद्धान्व है. कि आनन्दकन्द श्रीभगवान्‌ ऋृष्ण- 
चन्द्र पोड्शकलासे पूर्ण पूर्शाचवार हैं। उनकी लीलाकी पय्यें- 
बलोचना करनेसे उक्त विज्ञानफी सिद्धि स्वतः होतो है। श्रोभग- 
बानने स्वयं अपने मुखसे श्रोगोतोपतिपद््में कदम है कि हे अजुन 
मेरे और तुम्हारे अनेक जन्म हुये हैं। उसे में जानता हूँ ठुम नहीं 
जानते तथा घर्मंकी स्थापना और अधर्मके नाशके लिये ही में 
युग युगमें अवतार लेता हूँ” यह दोनों सिद्धान्तववचन द्वी इस 
विज्ञानका पूर्णतया परिषोषक है। ऐसे सब्वेबादीसम्मत पूर्णो- 
वतारकों भी स्वकीय क्से मथ्योदाका पालन करना पढ़ा था। 





यथा भगवान्‌ कृष्ण: ॥रे४ज। 
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सर्वेशक्तिमान्‌ होनेपर भी »पन्नी वाल्यलीज्ामें उनको साधारण 
जीय पिण्डघारीके समान मधुराके पिंठृगृहकों छोडकर गोकुलमे 
प्न्य यूहका आश्रय लेना पढा था। तथा दृजभूमिमे कर्मेबश ही 
उनको अनेक लौकिक और अनेक अलीकिक क्रियाओंकां आंभ्षय 
लेना पढ़ा था । कर्मवश ही उनझो लोकोत्तर त्रजलीला मर्यादा 
ओर अमर्थ्यादा दोौनोंकी समता दिसाकर अपने कर्मातीत 
ईश्चरत्वकी रक्षा करमी पढ़ी थी। यौवनाबस्थामें लोकातीत 
मिष्फाम कर्मयोगमें प्थित रहनेपर भी गृहस्थाअम-वेभव और 
राजवभवंकी पराकाष्टा कर्मके अधीन होकर उनको जगतूकी 
दिखाना पडा था | जगत्‌विश्यात कुरुक्षेत्रके महायुद्धमे भो भगपान्‌ 
का नेतृत्व कमंकी सर्वोपरि महिमा प्रतिपादन फरता है। और 
भ्रीभगवानके विग्रहका अन्तमें पतन भी कस्फे उस गौरवको 
इृढ करता है ॥३४७॥ 

अन्य प्रकारसे महत्त्व प्रतिपादन किया जावा है-- 

विशेष पुरुपार्थसे गुल्म ब्च्की तरह अन्य अन्य हो 
जाता है ॥३४८॥ 


वृक्त जातीय उद्धिज औपघादि प्रयोग्ले और निरन्तर काट 
छाट करनेसे फालास्तरम गुल्मरूपझो धारण कर लेता है। यहाँ 
तक कि आम्ररृक्षको कदाचित्‌ गुल्मरहूपत्ते और लतारूपमें उद्धिज- 
घत्ववेचागण परिणछ फर लेते हैं) इस प्रफारसे असाधारणकर्म 








पौरुष्पविशेषास््यो5त्यः स्पा गुल्मवत्‌ ॥१४८॥ 
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द्वारा एक जातिका मनुष्य अन्यज्ञाति बन जाता है अथवा 
एक आश्रमका मनुष्य उच्चतर आश्रम तक पहुँच सकता 
है। योग, तप, अध्यात्मनचिन्तन आदि असाधारण पुरुषा्े 
द्वारा एक वर्णोफा मनुष्य दूसरे उच्चचर्णका वन सकता है। 
उसी प्रकार असाधारण पाप काय्ये द्वारा आंय्यंजाति अताय्ये- 
जाति भी वन सकती है। इसी श्रकार श्रह्मचारी संन्यासी दो 
सकता है और सन्न्‍्प्रासी भी पतित होकर ग्रहृस्थ हो सकृता 
है ॥ ३४८॥ 


चिज्ञानकी पुष्टिके लिये उदाहरण दे रहे हैं-- 
यथा विश्वामित्र ॥३४६॥ 


, : ज्ञाह्मणादि उच्चतर्ण प्रबल पापकर्म द्वारा शुद्ध अथवा अनासय॑ 
अथवा 'असुर हो सकता है। इसका प्रमाण पुराणोंमें अनेफ 
मिलता है। उसी प्रकार त्रद्मचारीसे तुरीय आश्रम संन्यासमें 
पहुँच जाना इसका प्रमाण तो स्पतिशाल्ष दी देता है। आश्रमों- 
का पतन भी स्वतः सिद्ध है। परन्तु एक निम्न वर्णों दूसरे उचच- 
वर्यमें एक द्वी जन्ममें पहुँच जाना प्रायः असम्भ्रव होनेसे पूज्य- 
पाद महर्पिप्तत्॒कार उदाहरण द्वारा प्रकृतबिज्ञानको पुष्ठि कर रद्द 
हैं। पर्णंध्मके साथ रजोबीय्यंका साक्षात्‌ सम्बन्ध दवोनेसे एक 
निम्त चर्णसे उच्चवर्णामें पहुँचना असम्भव द्वी दै। परन्तु उप्र- 





यथा विश्वामित्र: ॥३४६॥ कि! 


३३६ क्ममीमासादर्शन । 


क्मके द्वारा कहींवह्ी वेसां भी होनेका प्रमाण मिलता है। 
पिश्वामिप्रकी जी मी उसका प्रमाण है। राजर्पि विश्वामित्र 
एक ही जन्मम उम्रतपश्या छवारा ब्रद्मार्वि हुए थे। कम 
की असाधारणशक्ति और महिमाकझा यह व्यलन्त प्रमाण 
है॥ ३४९॥ 

प्रसगसे शकासमाधान कर रहे हैं-- 


यह अलौकिक है ॥ ३४० ॥ 


यदि जिज्ञासुके हदेयमे यह शक्का हो कि विश्वामिनमी 
क्षत्रिय होनेपर एक ही जन्मे ब्राह्मण हो सकते हैं, तो जन्मसे 
जाति निर्णयकी आवश्यकता क्या है ? केवल क्मे द्वारा ही जाति 
निर्णय क्‍यों न किया जाय ? इस श्रेणीकी शकाओंके समाधामम 
पूज्यपाद महपिंसूनकारने इस सूतका आविर्भाव किया है। 
महर्षि विश्वामिय् एस दर! जन्ममे ज्षप्रियसे ब्राक्षण दो क्ये थे। 
पुराण इसका प्रमाण देता है कि, उप्र तपयारूपी 'अतिबलवान्‌ 
शुभ कमके फलसे वे एक ही जन्ममें अपमे शरीरके परमाशणुश्रोको 
बदलकर ज्ञा ४ ८ 





क्रियापाद । ३३७ 
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अलौकिक काय्ये है ।,यह अलौकिक काय्ये केवल प्रयत्न तपस्या 


आर योगशक्ति सापेक्ष है । ३५० 


अप दूसरे प्रकारसे विज्ञानकी पुष्टि क़र रहे ई-- 


असत्‌ कर्म द्वारा सब अवनति इच्तके लताहोनेफे समान 
होती है ॥ ३५१ ॥ 


सत्‌ धथर्थात्‌ शुभकर्मकी शक्तिके उदाहरण देफर कर्मका 
महत्त्व प्रतिपादन करते हुए अब असम अर्थात्‌ अशुभरूम के 
प्रसगसे श्मविज्ञानकी पुष्टि की जा रही है। कर्मका बल और क्मे 
की महिमा सर्वोपरि है। इस कारण कम चाहे सत्‌ हो या असत 
शक्तिमें दोनो द्वी समान हेँ। सत्तूज्म अर्थात्‌ धमे जिस प्रकार 
जीवको सब उछत अधिकार प्रदान कर सकता है जेसा कि पहले 
सिद्ध हो चुका है, उसी प्रकार असत्क्मे अर्थात्‌ अघर्म ज्ीवको 
अतिसे अतिनिम्त गतिकों पहुँचा सकता द्वै। लौकिक उठाहरणके 
रूपसे कहा जाता है कि जैसे बृहत्नातीय महातरु भी छाया, प्रति" 
कूल भूमि और वेशकालके प्रभाव अथवा ओऔपधि शआदिके प्रयोग 
हारा गुल्म अथवा हता वन जाता है, उसी प्रकार जीव असत्‌ 
कमेंके प्रभावसे तीग्यब्त्य तक प्राप्त दो सकता है । निम्नसे निम्न 
ऐसी बोई भी पतनकी अवस्था महीं है, जो अ्सत्‌ कमंके प्रभायसे 
न दो सके ॥ ३४१ ॥ 





असत्‌करमंणा सर्वावनतिशृच्॒लतावत्‌ ॥ २४९ | 


३३६ कर्ममीमांसादशेन । 





क्मफे द्वारा कहीवही बसा भी होनेका प्रमाण मिलता दे। 
शिश्वामिन्रकी जीव्नी उसका प्रमाण है। राजर्षि विश्वामिप 
एक ही जन्ममे उम्रतपत्या द्वारा अहर्षि हुए थे। फर्म- 
की असाधारणशक्ति और महिसाका यह ज्यलन्त प्रमाण 
है॥ ३४९॥ 

प्रसंगसे शुकासमाधान कर रहे हैं-- 


यह अलौकिक है ॥| ३५० ॥ 


यदि जिज्ञासुके हृदयमें यह शंका हो फि विश्वामित्रजी 
क्षत्रिय दोनेपर एक दी जन्मे त्राह्ण हो सकते हैं, तो जन्मसे 
जाति नि्ेयकी आवश्यक्ता क्या है ? केवल क्मे द्वारा ही जाति 
निर्णय क्‍यों न किया जाय ? इस श्रेणीकी शंकाध्मोके समाधानमें 
पूज्यपाद महर्पिसूतकारने इस सूचरझा श्ाविर्भाव किया है) 
महपिं विश्वामित्र एक ही जन्ममें क्षत्रियसे ब्राह्मण हो गये थे। 
पुराण इसका प्रमाण देता है कि, उम्र तपस्यारूपी अतिबलवान्‌ 
शुभ कर्मके फलसे वे एक ही जन्ममें अपने शरीरके परमाणु श्रोंको 
बदलकर क्षत्रियसे ब्राह्मण बने थे। यह कर्मकी पूर्णशक्तिकत्ताका 
ही फन है। परन्तु कर्माधिकार लौकिक नहीं है अलीक्कि है। 
क्योंकि एक जन्ममे अपने माता-पितासे पाए हुये तथा रज्ोवीय्यसे 
आकर्षित परमाणुगुणकी एकद्तार द्वी परिवर्तन फरके एफ दी 
जन्मे नये परमाणु घाहरसे संग्रह करना लौखिक कार्य्य नहीं है 





अलौकिकमेतत्‌ ॥| २५० ॥| 


क्रियापाद । ३१३७ 
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अलौकिक काय्ये है।,यह अलोकिक कार्य्य केवल प्रवत्न सपेस्था 
और योगशक्ति सापेक्ष है || ३४० | रे 


अब दूसरे प्रकारसे विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- 


असत्‌ कम द्वारा सब अवनति बृत्तके लता होनेके समान 
होती है ॥ ३५१ ॥ 


सत्‌ अर्थात्‌ शुमकर्मकी शक्तिके उदाहरण देकर कर्मका 
महत्त्व प्रतिपादन करते हुए अब असत्‌ अर्थात्‌ अशुभकर्मके 
प्रसंगसे स्थविज्ञानकी पुष्टि की जा रही है। फर्मफा बल और हमे 
की महिमा सर्वोपरि है। इस कारण कम चाहे सत्त्‌ हो या असत्‌ 
शक्तिमें दोनों द्वी समान हैं। सत्तूतम अर्थात्‌ धर्म “जिस प्रकार 
ज्ञीवको सब उन्नत अधिकार प्रदान कर सऊता है जेसा कि पहले 
सिद्ध हो चुका है, उसी श्रकार असत्तकर्म अर्थात्‌ अधर्म ज्ञीवको 
अतिसे अतिनिम्त गतिको पहुँचा सकता दै। त्लौकिक उदाहरणके 
रूपसे वहा जाता है कि जैसे बृहज्ातीय महातरु भी छाया, प्रति- 
कूल भूमि और देशकालके प्रभाव अथवा औपधि आदिके प्रयोग 
द्वारा गुल्म अथवा रूता वन जाता है, उसी प्रकार जीव असत्‌ 
क्मके प्रभावसे तीय्यक्स्व तक प्राप्त हो सकता है। निम्नसे मिम्न 
ऐसी कोई भी पतनकी अवस्था नहीं है, जो असत्‌ कमंके प्रभावसे 
न द्वो सके ॥ ३४१ ॥ 





असत्तकर्मणा सर्वावनतिइंच्षलतावत्‌ ॥ ३५४१ ॥ 


श्श्प कर्ममोमांसादशेन । 
कि अल आक 





प्रसंगप्ते शंका समाधान कर रहे हैं-- 
नौकेकी साम्यस्थितिबत्‌ अलुप्मानादि दाता वियद्से 
मुक्ति होती है ॥ ३५२ ॥ 


अब थदि कर्म जिज्ञासुके हृदयमें यह शंका हो कि शुभकर्म 
भी समान बलशील है और श्रशुमकर्म भी समान बलशाली दे 
तो अनुधानादिसे फल नहीं होगा ऐसा क्यों नड्ों भानें? इस 
दशाम अनुप्रानादिकी साथ्थरूता क्या है ! इस श्रेणीकी शंफराओंके 
समाधानमें पृज्यपाद महपिंपूतकारने इस सूतका आवविर्भाव 
किया है। अलुष्ठानाद भी कर्म है; कर्मी अपरिहाय्यंशक्ति 
अलुष्टानादिमें भी उपस्थित है। इस फारण अनुष्ठानादि विफल 
नही हो सकते हैं। नावकी स्थितिकी साम्यरज्ञा! करके उप्तको 
चल्लानेपर म उसकी गतिमे फेर पड़ता है और म उसके डूबनेकी 
सम्भावना रहती है। और विशेषतः उसकी यति सरल भर द्रत 
हो जाती है, उसी प्रकार अनुप्ठानादि क्रियाका भी फर् समझा 
जाय | नाव यदि टेढ़ी रहे, नावका भार यदि एक और फम और 
एक ओर अधिक, अर्थात्‌ नावकी स्थिति यदि असाम्य दो, तो 
नावकी गति रुक जाती है। ओर आन्धी आदिका सामना करने 
पर नाव डूब भी जञा सऊती है। परन्तु जबतक नावको रियति 
साम्य रहेगो, तमतक न उसको कोई डूबा सकता है और न उसको 
गतिका रोघ कर सऊता है। उसी प्रकार अनुष्ठानादि द्वारा कर्म- 





अनुणनादितों विपस्तुत्ति; साम्पस्वित्योस्तरणिवत्‌ ॥ ३४२ ।॥ 


फियापाद। ड्३२९ 


विपाककी गति सरत्हो जातो है और उपस्थित विपाकजनित 
विपतसे मनुष्यकी विम्लुक्ति भी हो जाती है। अनुप्ठाम दोनों 
ओर कार्य्य करता है। भोगफी अवधि और शक्तिको भी घटाता 
है और दूसरी ओर भोगसे शीघ्रतासे चचाता है। इस भ्रकारसे 
गतिकों सरल करता है। अब यदि यह शका दो कि जत्र अचल 
अजुप्ठान दायरा विपततिको एकवार ही हटा दिया जाय और कम- 
विपाकके धक्केको आने ही न दिया जाय, तो इस सूनोक्त विज्ञान 
की साथकता कैसे समझी जायगी ? इस अ्रेशीकों शंकाओफा 
समाधान यह है कि यदि कमंविपाक उस समय न होने पाया 
तो और भी अच्छा है। उस जीवका अम्थुदय मार्ग एकबार ही 
निष्फ्ण्टक हो जाएगा । और यदि वह शुभ पुरुषार्थ करता ही 
रहे, तो पुनः उन पुराने अशुमकर्मोंका बेग आने द्वी नहीं 
पावेगा ॥ इधर ५ 


कर्मकी सर्वोपरि महिमा सिद्ध की जाती है-- 
त्रिमूत्ति कर्मायच हैं || ३४३ ॥ 


करमकी ऐसो असाधारण महिमा है कि भगवान्‌ अज्मा, 
भगवान्‌ बिध्णु और भगयान्‌ रद भी कर्मके अधीन रहते हैं। 
प्रत्येक अक्षास्डमे सशुण अह्य ये ही तीनों हैं | सृष्टि-स्थिति-लय 
करनेकी पूरीशक्ति इन तीनोमें त्रिद्यमान है। साक्षात्‌ ईश्वर- 





तिमूर्तिकमयित्तम ॥ ३५३ | 


5428 कममसीमासांदशन। 


भी सन्देह नहों हो स+ता है| इस सत्रम श्रेष्ठ और प्रमाण शझ्- 
का दो बार जो प्रयोग हुआ है. वह सिद्धान्तकी दृढताके निमित्त 
ही समझना उचित है ॥२५५॥ 


० ५ 
कममीमांसादशन तृतीयपाद समाप्त । 





कर्ममीमासांदर्शन 
मोच्षपाद । 


पहले तीमो पादो में यथाक्रम धर्म, संस्कार और क्रियाका 
चर्णेन करके अब क्रियाशुद्धिका फलरूप और सघ साधनोंका चरम 
तह्यरूपमोक्ुका वर्णन करनेके अंथे इस अन्तिम चतुर्थपादका 
आरम्भ किया जाता है-- 


१ 


दोनोंके द्वारा दृष्टि होती है॥ १ ॥ 


बिना रृष्टिका रहस्य सममे लयका रहस्य हृदयंगम नहीं हो 
सकता है। और जीवके लिये मोक्षप्राप्ति ही उसका लय है। इस 
कारण छष्टिका मौलिक रहस्य कहा जा रहा है कि प्रकृति और 
पुरुष दोनोंके संगमसे ही रूष्टि होती है। पृध्यपाद मह्पिऊपिलने 
सांख्यदशेनम प्रकृति और पुरुषझ्ा स्वरूप पूर्ण रीतिसे समझाया 
है । इस कारण पुरुप ओर प्रकृतिके विस्तारित लक्षण इस दशेनमे 
नहीं किये गये हैं) पदाथवादके न्याय ओर , वैशेषिक दोनो 
दशनोके अनन्तर सांख्य प्रचचनके योग ओर सांय्य इन दोनोके 





उमयतः सट्टि ॥ १ ॥ 


३४४ कममीमांसादशन | 


अधिकार निर्णात हैं। और तद॑नन्तर मंचम अधेकार इस 
दरानहा है। इस कारण प्रकृति श्र पुरुष इन दोनोके वित्ादित 
लक्षण मे करके पूज्पपाद महर्पिवृत्रकारने -फेंतल स्वविज्ञानको 
सिद्धिके लिये संक्तेपसे दही कहना उचित संममा है कि, जैसे 
मलुप्यकी पिण्डर्ष्टि अथवा यात्रत्‌ चतुर्विधभूतसघकी सृष्टि 
प्रकृति पुरुषात्मक है, इसी दृष्टान्त्से समझना उचित है वि 
ब्रह्माएडडी यावत्‌ सृष्टि मूलपुरुष और भूलप्रकृति सम्भूद है। 

इस प्रसंगमें जिज्ञासुके हृदयमे ऐसी शंका हो सकती है फि, 
सांख्यदेशनने प्रकृतिकों एक मानी है और पुरुषको यहु माना है, 
इसका ताले क्या है? विशेषतः अन्यान्यद्शनोंने एक दी 
परमात्माकां , और एक ही माया, दोनोंके सम्बन्धसे सुष्टिफा 
विज्ञास निश्चय किया/है इसका सामझरय कैसे हो सकता है? 
इस श्रेणीकी शंकाओंछा समाधान यह है. कि, ,जों दाशेतिक 
सिद्धान्त ब्रह्म और मायासे सृष्टिका सम्बन्ध क्दता है, वह 
मायाकी अनादि और सान्‍त कहता है और अह्यको निर्लिप्त 
कहता है। सांख्यदेशन प्रकृतिको अनादि और शअनन्त सानता है. 
ओर साथ द्वी साथ स्फटिकका जवाइसुमसम्बन्धव्नत्‌ प्रद्धतिसे 
सस्पन्धयुक्त होना स्वीकार करता है। इस कारण सांझ्यका 
बहुपुरुष मानना भो युक्तियुक्त है। जो।सिद्धान्त मायाकों ऋनादि 
ओर सात 'सांनता है। वह यह भी पह्दता है कि जिस प्रकार 
जलाशंयके तरद्में एक ही पुरुष प्रतिफलित हो अनेऊ रूप धारण 
करते हैं,; परन्तु वे निर्लिप्त रदते हैं, उनकी।इस उपसासे जलके 
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प्रकृतहपी जलके तरद/ः ही अनेक रूपझों धारण कर लेते हैं ॥, 
क्योंकि छूथ्येका श्तिबम्त्र प्रथकूप्थक्‌, उनमें पढ़ता है। इस, 
विचारसे एक-अड्ितीय सूथ्ये निलिप्त ही रह जाते हैं। परम्तु, 
सांझ्य-विज्ञानके अंमुसार एक ही भूल-प्रकृति अनन्त पुरुषेमिं जवा- 
स्फटिक सम्बन्धवत्‌ प्रतिफल्लित होती है, और स्फटिफॉकों लाल 
बना लेती दे। इस उदाहरणसे बहुपुरुषवाद युक्तिसंमत है। 
क्योंकि सांस्यविज्ञानकेः अनुसार जवारूपी प्रकृतिका जाल 
रज्न अनन्त पुरुषाम पहुंचकर अनन्त पुरुषोको लातलराजत 
प्रतोतत कराता दै। पहले विज्ञानमें काय्यंका स्वरूप प्रकृतिके 
तरगोंमें समझा.जाता है। और इस विज्ञानमें >कार्य्येका 
स्वछ्ूप अनन्त पुरुषोंस प्रकट द्वीता है। प्रतिविम्वका सिद्धास्त 
दोनोमें विपषरीच होनेके कारण विचारमें यह पाथकय छे। 
अत: ब्रह् ओर “माया इन दोनोसे सूष्ठि होती है, अथवा 
प्रकृति ओर पुरुषपफ़रे संयोगसे रष्ट होती है, वख्छुतः ये दोनों 
सिद्धान्त एक ही है। इन्द्वात्मसम्बन्धसे सर ्टको सभी स्वीकार 


करते दै॥ १४). ६, बी 


प्रसड् से ईश्वरंका स्वछूप॑ कद ज्ञाता है-- 


5 ईश्वर उमय विलक्षण हैं ॥२॥ 
ईश्वर, प्रकृति और पुरुष दोनोंसे विलज्ञण हैं । अरृति'मायाके 


सम्बन्धमें तो फिसोका भी मतभेद नहीं दे। परन्तु चेदांन्तुफे, 
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एकात्मबादसे सांख्यका जो वहुपुरुषवाद है, उस वहुपुरुषवाद- 
का रहस्य यह दै कि, प्रकृतिमें श्रतिबिम्धित त्था अपनेको 
प्रकृतियत्‌ माना हुआ्ना जो पुरुष है, बद्दी सांख्यका पुरुष है। 
ईश्वर इस श्रवस्यासे एम्बार दी विजक्तण हैं । क्योंकि वे प्रक्तिक 
भी द्रष्टा हैं, ओर सांख्यके इस पुमुपत्वके भी द्रष्टा हैं। सांख्यने भी 
ईश्वरके इस ईश्वर्त्वकों अलोकिक प्रत्यक्षयस्थ करके स्वीकार 
किया है। सांख्यद्शनका यह ईश्वर्वाद अतिमहत्वसे पूर्ण है। 
क्योकि सांख्यविचारके अनुसार ईश्वरविचारकी आवश्यकता 
नहीं थी | सुदरों सांख्यद्शन परम आरितिक दरशव है। पूज्यपाद 
महर्पिवतज्जू लेझत योगरशोन ईश्वरक्षे स्वरूपको बहुत ही रपष्ट 
फरके बन करता है. कि, श्रविद्या अस्मिता आदि फ्लेश, प्रकृति- 
तरंग सम्मूतकर्म शुभाशुभ कर्मके भोगरूपी ब्रिपाक और आशय 
अर्थात्‌ फर्मबीजरूपी “संस्कार इनसे जो रद्धित है, च॒द्दी पुरुप- 
विशेष ईश्वर है। अतः यह पुरुषविशेष ईश्वर उभ्य 
प्रिलक्षण है, इसमें सन्देद् द्वी कया है। जीव अल्पक्ष दै 
ईश्वर .सर्वज्ञ दै। जीव मायाके' अधीन दे, ईश्वरके अधीन 
माया है। जीव अल्पशक्तिमान्‌ है, ईश्वर सर्वेशक्तिमान्‌ है। 
जोब कर्मके अवीन है. और कर्म ईश्यरफे अधीन है। 
वज्ीव दृश्य है; ईश्वर हर्ट हे। अद्याण्ड पिश्डात्मक, सृष्टि 
अमन्त है ओर ईश्वर एक और अद्वितीय हैं। अतः ईएबर 
भरृति और पुरुष दोनोंसे बिलक्षण द्वागे इसमें सन्देह ही 
क्या है॥ २॥ 


सोक्षपाद । ३४७ 


प्रसगसे जीवका लक्षण कह रहे हैं-- 

जीव दोनोंके अधीन है ॥३॥ 

जीवफे ज्ञीवस्यका सम्बन्ध पुरुष और प्रकृति दोनोसे है । यदि 
साय्यमिन्नानके अनुसार पुरुपकी स्वच्छता और प्रकृतिका रग 
दोनों ही एक ठृत्तीय चस्तु जीव वन जाता है। पुरुषकी चेतनता 
ओर प्रकृत्तिका गुण-परिणाम दोनो ही फे सम्भन्धसे जीवका 
जीवत्व प्रकट द्वोता है। जीवफे अन्त'क्रणमे प्रकृतिकी धारणा 
शक्ति और पुरुषफा चिदाभास एफनित द्वोरर ही बन्धमोक्तका 
कारण बनता है और दोनोंके अधीन होकर ही बह श्रन्त करण 
अन्धनदशाको प्राप्त होता है। इसी कारण चित्मडम्नन्थि विशिष्ट 
जीव चित्‌पुरुप और जड़ प्ररृति दोनों सत्ताके अधीन है यह 
मानना हो पड़ेगा ॥३॥ 








प्रसगसे लक्ष्यफी सिद्धि को जाती दै-- 

दोनोंके ज्ञानसे मुक्ति होती है॥ ४ ॥ 

यद्यपि इस अध्यायकी प्रवृत्ति मुक्तिके निमित्त ही है तथापि 
यदि इस ध्थल्पर जिज्ञासुसे शका हो कि, उभयके सियाय जब 
सश्टिम और छूवीय वस्तु नहीं हैं, तो मुक्ति कसी होगी और 
कैसे हो सकतो है। इस श्रेणीको शकाओऊे समाधानमे इस सूमकी 
प्रवृत्ति है। सर द्शनशाआका सक्तेप सिद्धान्त यद्द है फि, अह्म एक 





उभयाबीनो जीव, ॥3॥ 
उमयशानाम॒क्ति ॥शा 


कं है 
इष्८ ऋर्ममीसांसादशेन । 
और अह्वितीय हैं। उनकी प्रकृति अथवा दाक्ति ज़ब काम करने 
लगती 'है, तभी हरृष्टि होती है और दूसरी ओर यह सिद्ध हुआ 
“कि, प्रकृति और पुरुष दोनोंसे छू ह्टे होती,है, तो यद मानना ही 
पड़ेगा कि, सृष्टि करनेवाले प्रकृति-पुरुषात्मक दोनों सत्ता अलग 
अलग होमेपर भी त्रह्मछी ही सत्ता है। अतः जब तस्त्ज्ञान द्वारा 
यह ज्ञानी समझ छेता है कि प्रकृतिका स्वरूप यह है और पुरुषर्ा 
खरूप यद्द है, जब आत्मश्लानी महापुरुष यह जान जाते हैं कि, 
पुरुषसत्ता और प्रकृतिसत्ता दोनों जीव अ्न्तःकरणका ही परिणाम 
है। वस्तुतः शर्ल॑ एक भीर अद्वितीय हैं, तब मुक्तिपदका उदय 
होता है। पुरुपसचा ओर प्रकृतिसत्ता, दोनों शरद्मशक्ति,महामायाफे 
प्रभावसे ही स्वतम्त्र स्वतन्त्र रनुभूत हवते हैं। सुन आत्मज्ञानकी 
सद्दायतासे आकृति पुरुपात्मक विश्वका हेतुभूत प्रकृति और पुरुष- 
रूपी काय्येका पता लगनेपर ज्ञानी कारणन्रह्ममें युक्त हो जाता 
है यद्दी मुक्तिपद है ॥ ४ ॥ हैं ५ 
इस बिज्ञानको पुष्ठ कर रहे हैं-- 
कार्य कारणका एकत्यापादन मोक्ष है ॥४॥ 


कार्य जा और फारस ब्रह्म इस प्रकार बद्धाके भाव तत्त्व- 
दर्शी महात्माओंने कहे हूँ। कारणन्रह्म रूप और कार्य्य- 
अह्य दृश्य अपंचमय जगत्‌ कहाता है। प्रकृतिकी श्रष्यक्त द्शामें 
इृश्यहूपी जगत स्वस्वरूपमे लय है। जाता दे और प्रक्ृदिकी व्यक्त- 
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कार्य्यकासणयोरेक्लापादन मोतः ॥४॥ 


ः 


- * ओोक्तपादा ३४५९ 


- दशामें बह पुनः प्रकट होकर दृतमय प्रपंचकों धारण करता है । 
बअहासे ब्रह्मप्रर्ति जब अलग होकर व्यक्त होतो है तब एक ओर 
प्रकृत्िका अनन्त वेभव प्रकाशित होता है और दूसरी ओर अनन्त 
पुरुष अनन्त जीवपिए्डमें आन स्फुलिंगवतू भ्रकट द्वोते हैं । तत्त्व- 
ज्ञानी मद्दापुरुप जथ ऋषमश: अपनी दाशेनिक ज्ञानकी वृद्धि द्वारा 
राजयोगक्की परिधिमे पहुँचमर आत्मजझ्ञानके पूर्ण अधिकारी हो 
जाते हैं, तत्र वे प्रकृति और पुरुषका सम्पक्‌ ज्ञान अनुभवसे प्राप्त 
कर लेते हैं। साथ ही साथ वे यह्‌ अहुभव करनेमें समर्थ होते 
हैं. कि, अहंममेतिबत्‌ अक्म और त्द्मप्रक्ृत एक दो हे। और 
देतका यावत्त्‌ वेभव और प्रकृति तथा पुरुषकी अलग अक्षग सत्ता 
आदिका फारण एकमात्र अद्मप्रकृति द्वी दै। आत्मज्ञानकी इस 
पूर्णानकी अवस्था कारशभहा ओर कार्यत्रह्म इन दोनोंके 
झद्ठेलभावकों दृदयंगम करके जीवन्सुक्त मदापुरुष अद्मखूप द्वी 
दो जाते हैं, और स्वयं भी घन्य होते हैं तथा जगवको भी घन्य 
करते हैँं। ओर ज्ञानीकी यही उन्नततम भअवस्पा मोक्षका 
स्नरूप है ॥४॥ पे 
प्रसद्से बन्धल और मोज् दोनोंका मूल अन्वेषण क्रिया 
ज्ञाता है :-- 
इन्दसे बन्धम और एकत्ससे मुक्ति होती है ॥4॥! 


यदापि बन्धन और मेक्षझ प्रयक्‌ प्रथक कारण अन्वेपण करते 











अन्यमो्ती इन्द्रेकतत््याम्याम्‌ ॥ हा 
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समय दाशेनिक आचाय्योने विभिन्नस्थानोंमें विभिन्नमत प्रकट 
किये हैं, जैसा कि, किसो किसी आदास्यने ज्ञानकों सुक्तिका कारण 
ओर अ्रज्ञानकों बन्धनका कारण कहा है इत्यादि । उसी प्रकार 
पूज्यपाद महपिंसूत्रकारने अपने वैज्ञानिक सिद्धान्तके अनुसार मुक्ति- 
के पथ सरल करनेके अर्थ यह्‌ संकेत किया है कि, इन्द्र अ्रनुभव 
ही बस्धन दशाका भूल कारण है और जब एकतर्वका यथार्थ 
रूपसे उदय होता है, तभी मुक्तिषदका उदय होता है.। वस्तुतः 
ब्रह्मससे भह्माशक्ति प्रथक्‌ होकर अपनी अविश्वारूपसे जब सृष्टि 
प्रपंचको विस्तार करती है, तभी जीघकी प्रथकूसत्ता बनकर 
उसमें ट्वेतभावका उदय होता है। इस कारण यह मानना दी 
पड़ेगा कि, इन्द्रका अनुभव ही जीवका जीवत्व सिद्ध करता है 
ओर हस्द्रके अनुभवसे ही वन्धनदशाका उदय होता है। श्रह्म 
प्रकृत्िकी जिस अवस्थासे यह दशा उत्पन्न होती है, उसको 
अविद्या क्द्दा जाय और जीवके लिस अवस्थासे यह दशा उत्पन्न 
होती है, उसे अज्ञान कह्दा जाय, त्तौमी यद्द मानना ही पड़ेगा 
कि, बन्धन इन्द्रसे दी उत्पन्न होता है। उसी प्रकार दूसरी ओर 
"अद्य प्रकृतिकी जिस अवस्थासे मुक्तिकी सम्भावना होदी है, उसको 
विद्या नामसे अभिद्वित किया जाय और जीवकी जिस अबस्थासे 
यद्द दशा उत्पन्न होती है, उसे तस्वज्ञान कटद्दा जाय, तौमी यह्‌ 
मानना द्वी पड़ेगा कि, सुक्तिपदूका उदय एक्तरव्क द्वारा ही होता 
है। फर्म, उपासना भीर ज्ञानकी सद्दायतासे जब 'अन्तःकरणकी 
चेपस्थ स्थिति समवाको प्राप्त द्ोऊर साधकका चिंत्त तैज्धाराके 


मोक्षपाद । ३४५९ 








समान अविछिन्न दशाको प्राप्त होकर भात्मामें एकतत्त्ससे घावित 
द्वोती है, फेवल उसी भवस्थासे मुक्तिपदका उदय होता है। यद्‌ 
सिद्धान्त केवल कर्ममीमांसा द्वारा ही प्रतिपादित नहीं है, स्चे- 
तन्त्र सिद्धास्स योगदर्शोन भी इसी सिद्धान्तका पक्तपाती है ॥६॥ 


मुक्तिप्रसंगमें र्ष्टिका रहस्य कहा जाता है-- 


पीज, अंकुर, तरु और बीजके समान सृष्टि है ॥७॥| 


सृष्टि अचादके रहस्यको सममनेके लिये ऐसा जानना उचित 
है कि जैसे संसारमें देखनेमें आता है, धान्य बीजसे धान्यब्त्त 
हुआ, उन धान्य वृत्षोंसे पुतः धान्यकी उत्पत्ति हुई और पुनः उन 
धान्योंसे धान्यबृत्षकी उर्त्पात्त हुई। इस प्रकारसे बीजसे वृक्ष, 
चुक्षते बीज ओर पुनः बीजसे वृक्ष उत्पन्न दोता हुआ इत्तरइृष्टिका 
अ्रवाहृबक्र चलता ही रहता है। उसी दृष्टान्वके अनुसार 
सममना उचित है कि, अनन्तकोदि अजझ्ाण्ड!त्मक सृष्टि प्रवाहका 
चक्र चलता ही रहता है। यद्द विज्ञान अनेक शंंकाओंका भी 
समाधान फरनेवाला है। यदि कोई जिज्ञासु इस प्रकारकी शंत्रा 
करे कि बन्धनका कारण और ,मुक्तिका कारण जब अन्‍्येपण 
किया जा सकता है तो सष्टका आदिकारण भी अन्वेषण फरना 
चाहिये ? इस श्रेणीकी शंकाओंका समाधान भी इस सूत्रसे होता 
है। क्योंकि सष्टिका आदिकारश शंकारहित है। वह प्रवाद 
चक्रहपसे नित्य है। जेसे एक जीवपिण्ड के नष्ट होने पर 'अनन्त 





बीजांकुरतदबीनवत्‌ यश: तजी 


श्र कममीमांसादशन । 


लीवपिए्ड जीवित रहते हैं, उसी श्रक्रार एक मह्माएडफे नष्ट होने , 
पर अनन्त-ोटिम्रह्मास्ड विद्यमान रहते हैं और धारा चिए 
स्थायी रदती है ॥॥ 





सष्टिसे उपराम प्राप्त दोनेफे लिये कहा जाता है-- 

आत्मा, भाव, ज्ञान, इच्छा, कर्म, फल और भोग सृष्टिके 
ये सप्त स्तर हैं ॥ ८॥ 

दरश और रुप्यका इन्द्द जिसं चिदाभासमें उत्पन्न द्वोता है, वद्दी 
छन्‍्तःकरणविशिष्ट चिदाभास जीवात्मा रूपसे अमिद्दित होने 
योग्य है, बह स्तर का प्रथम स्तर है। तदनन्तर इन्द्रमूलक मावका 
अज्वुभव भौर तदनन्तर त्रिपुटिमूलक ज्ञानका श्रनुभव सममना 
उचित है। जीवात्माक्ी जब रखतन्त्र सत्ता बनी, तो बह सत्ता 
परमात्माका चिदाभासंमूलक है। तदनम्तर जीव अन्तःकरणुमें 
जब द्वेतभान हुआ, बह प्रथम भान भावमूलक हुआ | वह भान 
परमात्माकी सतसत्ता मूलक दै। इस विज्ञानकों दूसरे प्रगारसे 
समझ; सजते हैँ कि, सच्चिदानन्दमय परमात्माकी चितृप्तत्तासे 
जीवऊा जीवत्व 'भौर सपूसचासे भावतर्वका उदय हुआ | बस्तुतः 
भावत्तत्व सृप्टिमं प्रथणथ और सूदमातिसूत्म तत्व दै। भाव 
अमाबका विरोधी है। भावकी उत्पत्ति और उप्तका विस्तार घुद्धि 
और 'भहंफारके संगमसे होता है। पद भाष इन्द्रमूनफ होनेसे 
घतूमूलक और प््रसतूमूलक है। सदुभाव सुक्तिफा फारण और 





सुप्ठेरात्ममावशानेच्छाकमंपलमोगाः सत्तस्तरा: ॥ ८ | 


भोक्षपाद || इ्श्३ 
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अमदूभाव वन्धतका कारण होता है। स्टेका तीसरा स्तर ज्ञान- 
तस्व है। ज्ञानतत्त्व, ज्ञाता, ज्ञान, शेयरूपी त्रिपुटिमूलक है। पुनः 
चह ज्ञान सात्विक, राजसिक, तामसिक भेदसे त्रिविध होता है! 
जीव अन्तःकरणकी प्रथम अवस्थामें भावका परिणाम दूसरी 
अवस्थामें ज्ञानका परिणाम और तीसरी अवस्थामें इच्छाका 
परिणाम द्ोता है | ज्ञान जिस ग्रकार बुद्धिका घर्म है, उसी प्रकार 
इच्छा मनका. धर्म है। इच्छा सृष्टिका चतुथ स्तर है। इच्छा- 
शक्तिसे द्वी सष्टिका विस्तार आगे बढ़ता है। इच्छाशक्तिसे ही 
क्रियाशक्तिकी उत्पत्ति होती है। वही कम कद्दाता है। फ्मेद्दी 
सपष्टिका पंचम स्तर है। फर्मेसे कर्मफलकी उत्पत्ति होती है, फमे 
कारण है. और फल कापस्येहै। अतः फलका स्तर पप्ठ है। वह 
कर्म फल सुबहुःफ़ भोगमय होता है। अघः और ऊ'वलोक, नरक 
और स्वर्गभोग आदि उसीसे बनते हैं। सुतरां भोगका स्तर 
स॒प्टिराज्यमें सप्तम सम्रका जाता है। यही बह्माएड पिण्डात्मक 
स॒ष्टिफा कारण है। सतष्टिके इन सातों स्तरोंको भलीभॉति अनुभवमें 
लानेसे सष्टिका बन्चन छिन्न हो सकता है॥ ८ ॥ 


भर भी कद्दा जाता है-- न 
स्थूल-सच्मसृष्टिका काम फारण है॥ ६ ॥ 


सष्टिफे साधारणवः दो सर्वर हैं, एक सूद्रम और दूसरा स्थूल । 
पत्बकृत महाभूतले सम्बन्धयुक्त स्थूल फद्दाते हैं. और अपन ऋत 





स्थूलदहमे कामनिमित्ते ॥ ९ ॥ 


ञ्ध्ए कर्म मोमांसादशन । 


महाभुतोंसे सम्बन्धयुक्त तथा मनोराज्यसे सम्बन्धयुक्त सब सृष्टि 
सूक्मम कद्दाती है। ये दोनों सष्टिके मूलमें काम दी विधमान है|! 
चासलामूलक कामसे सब प्रकारको सृष्टि उत्पन्न होती दे, 
काग्ण काम ही दोनॉका फारण है, इसमें सन्देद नहीं।इस 
विज्ञानको और भी सूह्मरौतिसे बिचार कर सकते हैं. कि, चादे 
समष्टि सृष्टि हो चाहे व्याष्ट सृष्टि, चाहे आधिभौत्तिक सृष्टि हो' 
चादे आधिदेधिक उष्टि सभी कामज है। चाहे स्रष्टि मानसी हो 
चाहे बेजी, दोनोंके मूलमें काम ही विद्यमान दै। वेज्नी सथ्टिमे 
कामकल्ाका तो लक्षण दिखायी ही देता है। वह कामवासना- 
सूलक दोनेसे प्रजापतियोंके मानसी सृष्टिमं भी बही सूल कारण 
विद्यम्ान रहता दै। इस कारण यह स्वतःसिद्ध है कि, सब श्रकार- 
की सृष्टिक्रा मौलिक कारण काम है ९॥ 








प्रसंगले कामका और भी प्रभाव कह रहे हैं-- 
आपत्ति कामसे उत्पन्न है ॥ १० ॥ 


समष्सिष्टिके मूलतत्त्वयोंके साथ कामका घनिष्ट सम्पन्ध 
दिखाकर अब पूज्यपाद महर्पिसत्रकार व्यप्टि-रुप्टिके साथ उच्तकी 
घनिष्ठवा सिद्ध कर रहे हैं। 'शन्तःकर एके बृत्तिराज्यकी स्वाभाविक 
दो गति हैं, एक उध्वेगति और दूसरी अधोगति] ऊध्वेगति 
भावस्ते उत्तत्न होती है और वह मुक्तिवदा है। इस कारण पद 
न पु की ५ ०. 
सृप्टिसे बचानेवाली होमेसे वत्तेमान प्रसंगसे अतीत है। अन्त: 





झासक्ति; कामजा | १३० | 
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, िणकी दूसरी गति आुधोगामिनी है; बह झज्ञानमूलक आसक्तिसे 
! उत्पन्न होकर जीवके आवागमनचक्रका कारण बनती है. और 
उसको सदा झृप्टिमें फताए रहती है। वह निम्नगामिनी गति 
आसक्तिमूलक है! आसक्ति चित और सनके संगमसे कामके 
प्रभाष दारा उत्पन्न होती है| अतः समप्टि सृष्टिमें जैसा कामफा 
अधिकार है, उसी प्रकार व्यप्टि-सप्टिमें भी कामका दुर्दूभनीय 
अधिकार विद्यमान दे॥ १० ॥ 
उसकी और भी मद्दिमा कही जाती है-- 


उसका महत्त्व उद्धिजमें भी प्रत्यत्त है ॥ ११ ॥ 


... सृष्टिका मौलिक्तत्त्वरूपी कामका प्रभाव सर्वेग्यापऊ है! 
उसका ज्यलन्त प्रमाण यह है कि, सबसे नीचेकी योनि जो उड्वजा 
है, उसमें जो रूप्टि होती हे बद्दों भी कामका प्रभाव सर्वेत्रधान 
देसा जाता है। कामका प्रभाव मनुप्य पशु आदिसें वो दिसाई 
देता दी है, अधिकन्तु कामका प्रभाव उद्धिन्र रुप्टिमं भो प्रत्यक्ष 
है। जिस प्रकार पक्ती आदि अण्डज योतियोंके डिम्बमें स्त्री और 
पुरुपशक्तिके दो अंश होते हैं, उसी प्रकार उद्धित्रके बीज्ञोमें भों 
दो अंश होते हैं। उद्धिजके पुष्पपरगर्मे स्रीशक्ति और पुरुपशक्ति 
दोनोंका प्रत्यक्ष लक्षण पाया जाता है। रृप्टि उत्पन्न दोते समय 
अन्य जीव रूप्टिके उदाहरण पर उद्धिजमें भी भावान्तर दिसायी 
पड़ता है। वसन्तऋतु जेसा काल्प्रभाव अन्य जीवॉकी तरह 





त्न्मइच्ं प्रत्यक्षमुद्धिजेडपि || ११ ॥| 


३५६ करममीमांसादशन । 





ज् जीबपर भी पडता रहता है। डूस प्रफाग्फे लक्षणोके 
देफनेसे सबको मासना पड़ेगा कवि, सृपष्टिमं कामशक्ति सं्व- 
ब्यापक है।। ११॥ 


मुक्तिम्संगसे काम जयका माहाल्य,कद्ा जाता है-- 
कामको अधीन फरनेसे सर्वजय होता है॥ १२॥ 


जब काम द्वी सष्टिका मौलिक तत्त्व है और जय काम ही 
सष्टिफा बीज स्वरूप है, तो यह्‌ मानना ही पड़ेगा कि, फामजय 
द्वोनेसे दष्टिके सब यिषयोका जय होता दै। श्रीभगवान्‌ सदाशिवने 
झृतीयनेत्ररी अग्निसे कामकों भस्मीभूत घर दिया था। ऐसा 
पुएणशास्त्र कहता दे। दतीयनेत्र क्ञाननेत्र है ऐसा सममना 
उचित है। गनसे उत्पन्न तथा प्रवृत्तिदायिनी रतिके पति कामवा 
साश दृवोयनेत्र द्वारा ही दो सकता है। इम विज्ञानकों दूसरे 
प्रशग्से भी समझ स्ये हैं कि, ज्ञानकेारा दी जब 'शात्मापी 


सोक्षपाद । न + दृष्७ 








। 


प्रसंगसे स्वाभा/वक्न इश्तयोका विश्लेषण कर रदे हैं-- 
काम एवं भय मुक्तिके वाघक हैं ॥ १३॥ 


ज्ञान और सुसेच्छा सच्वगुणक्री बृत्ति, [आहार एवं मिद्ठा 
तमोगुणकी घृक्ति, काम एवं मय रजोगुशकी स्वामाविक ज्त्तियाँ 
हैं। इनफा अस्तित्व सब श्रेणीके जोबोंमें समानहूपसे पाया 
जाता है। उनमेसे सत्त्वगुण और तमोगुणकी चारो घुंत्ति नियमित 
ज्ीवनमुक्त तकमें रहती है। रमोगुणफी काम और भय दृसियोके 
बिना लय हुए जोब मुक्त नहां हो सकता है। काम सृष्टिका 
स्वरूप और भय अज्ञालका स्वरूप होनेगे दोनों ही मुक्तिके बाधक 
हैं। छः यों वृत्तियाँ स्वाभाविक और सर्वज्यापक हॉनेसे और 
इन छः झोमिसे काम और भय थे दो इत्तियाँ कुक्तिका बाधक 
होनेसे इस प्रसंग्में उनका रहस्य कह देना अत्यावश्यक है॥ १३॥ 

कामजनित हृश्यका गुरुत्व कह्या ज्ञाता है-- 

इश्यका असार रक्तत्रीजचद्‌ होता है ॥ १४ ॥ 

पुराणोमें गाथाद्वारा चर्णित है कि, देचासुरसंग्रामम्ें जच 
रक्तवीज नामक असुरको देवीने सारना चाहा, तो रक्तमोज् 
नामक असुरके पूरे बरद्धारा उसमें ऐसी शक्ति उत्पन्न हुई कि, 
डसऊे शरोरका रक्तावन्दु जिचना प्रथिवीपर ग्रिरता था, उतने 
द्वी नये रक्तबीज उत्पन्न हो जाते थे। अतः साधारणरीतिसे 








कामभये बाघसे मुक्तेः ॥ श्हे ॥ 
दस्वश्तरों रक्ततोजबव्‌ (| (४ € 


ड्ष्र् कर्म मीमासाव्शन । 





उद्धिज जञीपपर भी पडता रहता है। डूस श्रफारफे लक्षणोके 
केसनेसे सबझो भानना पडेगा कि, रृप्टिम कामशक्ति सब- 
च्यापक है॥ १९॥ 


मुक्तिम्ंगंसे काम ज्यका माहारुय-क्हा जाता है-- 
फामको अधीन करनेसे स्बजय होता है॥ १२ ॥ 


जब फाम ही सष्टिका मौलिक तत्त्व हे और जब काम ही 
सष्टिफा बीज स्वरूप है, तो यह सानना ही पडेगा कि, कामजय 
दोनेसे सष्टिफे सब निपयोका जय होता है। श्रीभ्गयान्‌ सदाशिवने 
टवीयनित्क्री अग्निसि कामको भस्मीभूत कर दिया था। ऐसा 
पुराणशास्त्र कहता है। ठृतीयनेत ज्ञाननेत्र है ऐसा समभना 
उचित है) मनसे उत्पन्न तथा प्रशूत्तिदायिनी रतिके पति फामका 
नाश दुतवीयनेय द्वारा ही दो सकता दे। इस विज्ञानकों दूसरे 
प्रसार्से भो समझ सऊते हें कि, झञानके द्वारा ही जब आत्मावी 
प्राप्ति होता है, तो ज्ञान ही सुक्तिका पारण है। भुक्तात्मारे लिये 
पुप्टिकौ क्षय हो जाता है। अत सप्ठिफां बीमरूप कामशा 
लय भी श्वानक्ले द्वारा ही द्वा समझता दे। यद्दी कामभस्मकां 
रहस्य है। और ऐसा गुरुतर फार्य्य जीन नहीं कर सकता 
शिप फर सफ्ते हैं। वखुव, आत्मज्ञानी शिपरूप गद्दापुरप 
लामाग्निके द्वारा कामों भस्म करदे सर्चज्षय फरनेके योग्य 
होते ६ ॥ १९ ॥ 





सर्यभयित्त कामयशीयारात्‌ू ॥ १२ ॥ 


भोक्षपाद । र * रेश७ 


प्रसंगसे खाभा।बक इल्तयोका विशयेषण कर रे हैँं-- 
काम एवं भय सुक्तिके बाधक हैं ॥ १३॥ 


ज्ञान ओर सुफ्ेच्चा सत्यगुणकी बृत्ति, टुआहाार एवं निद्रा 
तमोगुणकी बृत्ति, काम एवं मय रजीगुणऊों स्वाभाविक वृत्तियाँ 
हैं। इनका अस्तित्य सब श्रेणोंके जीवोमे समानझपसे पाया 
जाता है। उनमेसे सत्त्वगुण ओर तमोगुणकी 'चारो गृत्ति नियमित 
जीघममुक्त तकमें रहती है। रजोगुणफी काम ओर भय बृत्तियोके 
घिना लय हुए ज्ञोव मुक्त नहीं हो सकता है। काम सष्टिका 
र्यझूप और भय अज्ञानका स्नरूप होनेसे दोने। द्वी सुक्तिके बाधक 
हैं। छः यो वृत्तियों रप्रभाविक और सर्वव्यापक होनेसे ओर 
इन छः ओमेसे काम और भय ये दो वृत्तियाँ मुक्तिका धाधघक 
होनेसे इस प्रसंगर्में उनका रहस्य कह देना शअत्यावश्यक है ॥ १३ ॥ 

कामजनित दृश्यका गुरुत्व कहा जाता ६-- 

इश्यका प्रसार रक्ततीजवत्‌ होता है ॥ १७४ ॥ 

पुराणोम गाथाद्वारा बर्शिन है कि, देवासुरसंग्रामम जब 
रक्तवीज नामझ असु॒र्कों देवीने मारना चाद्या, तो रक्तबीज 
साभक अपुरके पूरे बग्द्धारा उसमें ,ऐसी शक्ति उत्पन्न हुई कि, 
उसके शरीरका रक्ताबन्दु जितना प्थिवीपर गिरता था, उतने 
हो नये रक्ततीज उत्पन्न दो जाते थे। अतः साधारणरीविस्ते 














काममभये याघके मक्तेः ॥ ३३ ॥ 
बस्वमसरी रकयोजतच ह २४ है? 


श्ष्द कर्ममीमासादशन। 








रक्ततीजका मारना असभव हो जानेपर देतजनवी देवोने कालिका ' 
देवीसे कद्दा कि “तुम अपने जिहापर रक्तफो लेते जाब जमीनपर 
मिरने मत दो !” इस अफ्रारसे रक्ततीज नासक असुरका हनन 
हुआ था। यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि स्वाभाविक सरकार 
एक ओर सुत्तिप्रद है एवं '्रस्पाभाविक सस्फार अनन्त तथा दृश्य 
प्रपच उत्पनस्परा और बन्धनका हेतु हे। जेबवासनाजन्य 
अस्वाभाविक सरकार ही रक्तरीज असुरका अध्यात्मरूप हे। 
सैराग्यरूपसम्पन तत्त्यज्ञानरूपिणी कालीदेवीकी सहायतासे ही 
शेसे असुरका हनन होता है। ठीक उसी प्रकार वासनासम्भूत 
इश्यप्रपचका प्रसार हुआ करता है। जैसे रक्तरीच नामक 
असुरके प्रत्येक रक्तबिन्दुसे दूसरा रक्तत्रीज उत्पन्न द्वोता था। 
उसी प्रकार वासनालनित कर्मचीजरूपी सरकारसे कर्मशृक्षरूपी 
ऋश्य प्रपच उत्पन दोता ही रहता है और यद्दी कारण है कि, 
आवागमनचऊ निरन्तर चलता द्वी रहता है ॥ १४ ॥ 


मुक्ति श्सगसे उसऊे द्वानका क्रम कहा जाता है-- 


क्रियारीजके हानसे उसका नाश होता है॥ १५४ ॥ 

न्यास बीज सस्माय है, उसके नष्ट दोनेसे क्रियाके क्रमका 
नाश हो जाता है। जैसे स्सी क्षेग्मे वबूलके धृत्त उत्पन्न होते 
जाते हा और बह क्षेत्र कण्टफाजीण होता जाता हो, तो उसका 
उपाय यद्दी है कि, बयूतरा चितना चीज उत्पन हो, वह सर 





तनाश कियातीवह्ने ॥ १७॥ 


मोक्षपाद । न 





नाश कर दिया जाए्न, ऐसा द्ोनेपर बवूल़के नये गृक्त नहीं पैदा 
होंगे और पुराना बृक्ष कालसे अथवा काटनेसें नष्ट हा जायगा 
ओर बह भूमि कए्टकशून्य हो जायगी। ऐसे ही कर्मवीज 
संस्कारके नप्ट धोनेसे ओर फर्ममोगसे नष्ट होनेसे जीव कर्म से 
मुक्त दवा जाता है। पौराणिक उदाहरण भी ऐसा दी सममझवा 
उचित है। रक्तवीने युद्धमें नष्ट हुआ ओर उसऊो उत्पन्न करने- 
चाल्े रक्तविन्दु समूद काल्लीदेवीडी भिह्मामें नाशकों प्राप्त हुए। 
इस प्रशरसे रक्तत्रीजका हनन सिद्ध हुआ। ऐसे ही किसी न 
किसी श्रकारसे संस्कारका नाश फर देनेसे द्वी क्‍म॑से विमुक्ति 
होती है ॥ १५॥  - मे 

अब उपाय कहा ज्ञाता है-- 

अस्थभाविकके स्ाथाविकर्मे परिणत करनेसे चक्रमेदन 
होता है ॥ १६ ॥ 

संस्काररुपी घीज़को सर्वेश्रकारसे नाश कर देनेसे और उसकी 
चार्य्यकारिणी सत्ता न रसनेसे पुनः वह दक्तर्ू प्ट लुप्त हो जाती 
है, यहद्द पृर्वेसूत्रसे सिद्ध हुआ दै। लौकिक अयस्थामें देखनेमे 
आता दे कि क्सी उद्धिज जात्तिका बीज यदि नप्ट कर दिया 
जाय, अथवा उसमेंसे जीवसत्ता भर्जित करके निकाल दी जाय 
तो पुनः उस बीजकी वृत्तछ्॒ष्टि न्ठ हो जाती दे। इस उदाहरणके 
अनुसार सममना तचित है कि यदि अस्वाभाविक संस्कार जो जीच- 
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अस्वामायिकस्य स्वामाविकपरियती चक्रमेदः ॥ १६ ॥| 








8६० फर्ममीमांसादशन। 


ग 
के सतस्त्र सन्‍ल्पसे पनता है, उसको यदि क्रैशलद्धाय स्वाभाविक 
संझ्ाररूपमें परिशंद दर दिया जाये तो उसकी सत्ता भर्जित 








मोक्षपाद । हो बह! 


उलमना ही आवागक्ननचक्रकों स्थायो रखभा है। थदि किर्सी 
सुकौशलपूरों 'क्रियासे अस्वामाविक संस्कारकी झटिलता दूर फरः 
दी जाय तो उसकी गति जटिलता छोड़कर सरल दो ज्ञायगी 
ओर उसकी उल्कानेफी शक्ति नष्ट द्वोकरं ' सुलमानेवाली शक्तिमें 
परिणुत हो ज्ञाएगी । ईश्वरमें वासना नद्ीीं है जीवमें वासना 
है। ईश्वरमें भदंकार नहीं है जीवमें अदंकार है। ईश्वर श्ान- 
स्वरूप दे जीव अज्ञानी है। अतः तत्त्वज्ञानी मद्दापुरुप जब आत्म- 
ज्ञानज्ञाभ करके निरहकार द्वोवा हुआ वासनाको नाशकंर देता 
है तब स्वतः दी उसमेंका अस्वामाविक संस्कार स्वाभाषिक संश्कारे- 
के रूपको धारण कर लेता है। तब उर्समें संस्फारकी जदित्नता 
ओर असरलत़ा दूर होकर उसके संरकारसमूद्दाफी 'अभिव्यक्ति 
धवाध' और: सरल द्वो जाती है+ सुतरां तय रखवतः दी आबा- 
गमनचुक्रका भेदन-द्वो जाता है ॥ १६॥ 





. और भी फट्दा नाता है-- 
स्वाभाविकके आश्रयसे अपवर्ग होता है ॥ १७॥ 


लीवके बन्धनका कारण अज्ञान है। अज्ञानका मोलिकतत्त्व 
अहंकार है। दूसरी ओर आवागमनचक्र दवीको फंसाकर वान्ध 
रखता है | श्रावागमनचक्रका मूलतत्त्व जैववासमा है। 'सुवर्रा 
जब अप्वाभाविक संस्‍्कारको स्वाभाविक संस्कारमें परिशात्र करते 
समय छझज्ञानके बिलयसे 'हंकांस्का विगोेधान होकर बासनाके 





स्वाभार्विकाश्रयादपवर्ग: ॥ १७ ॥ 


शेहर *. कममीमांसादशन। 








साशसे आवागमनचक्रका भेदन हो जाता है, तो स्पतः वद्धजीव 
फिवस्वस्यब्रे प्राप्त हो जाता है। अस्तराभाविक संस्कार जब जीवन: 
मुक्त दशामे ल्थाभाविक संस्कार परिणत द्वो जाता है तो यदि 
उससे कोई कर्म बनता दे तो निष्फ्राम कमे बनता है। अतः कासना- 
रहित कर्म बन्धन फरनेगें असमर्थ होनेसे वह भाग्यवात्‌ महापुरुष 
अपवर्गलाभ करनेमें समर्थ हो जाता है।।१७॥ 


अपवर्गनिमित्त प्रसंगसे कहा जाता है-- 


 संस्कारका हेतु अध्यांत है ॥ १८ ॥ 


नवीन संस्कार उत्पन्न होते समय अभ्यास ही सहायक, द्दोवा 
है| बवाहरण रूपसे सममने योग्य है कि, यदि कोई शुद्र, साधन, 
भजन, पवित्रता, शुरुभक्ति शास्नत्रवण, मनन भगवद्धक्ति और 
निवृत्ति सेवामें नियमित अध्यास बढ़ावे, तो वह अवश्य दूसरे 
पन्ममे ब्राह्मण दोगा। क्योंकि उस अध्याससे उप्तमें आह्यणो- 
पयोगी सरकार एक्रित होगे। इसी अ्रकार यदि कोई आहयश 
चशोद्व व्यक्ति प्रवृत्तिके मार्यम पहकर नीचजनोचित धभ्रध्यासों 
को बढ़ावे तो जन्मान्तरमें उसका जन्म अन्त्यजजातिमें धोना 
सम्भव है। अध्यासके बलसे ही संक्तार बनते हैं और उस करें 
बीजरूपी संस्लारके हारा जाति, झायु, भोग आदि फलझूपी 
प्रतिक्रिया उत्तन्न होती है॥ १८॥ 





पंकारेतर्वातः | ८॥ |, , 


है 
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उसके मूलतत्त्वक्व अनुसन्धान ऊिया जाता है-- 
च्युत्थानसे अध्यात्त उत्पन्न होता है ॥ १४॥./“# 
'हृश्य प्रप॑चकी उत्पत्तिफा मौलिक रहस्य उद्घाटन करके.तस्तव- 
ज्ञानकी उत्पत्ति द्वारा अपचरगकी प्राप्तिफे निमित्त दिखाया जाता है 
' कि धन्धनका हेनुभूत फर्मेबीज़ संस्कार अध्यास द्वारा बनता है; 
आर वह अध्यास व्युत्यान दशासे उत्पन्न होता है। क्योंकि स्वरूप 
अवस्यापें द्रष्टा दर॒य सम्बन्धके अभावसे न अध्यास उत्पन्न हो 
सफता दे और न संस्कारसंग्रद द्वो सकता है। व्युत्थान दोते ही 
डैत सम्बन्ध स्थापन हो जाता है। तत्र प्रकृति दृश्य और पुरुष दर 
शरथवा यो कहििये कि जीव द्रश और विपय दृश्य रूपमे स्थित हो 
जानेसे अध्यासका सम्बन्ध स्वतः ही प्रकट हो जाता है। इस 
कारण यदद सानना दी पड़ेगा कि, व्युत्यानके साथ अध्यासका 


, भूर्तापुर सम्बन्ध है । 


अब जिज्ञासुके हृदयमें इस श्रणीकी शंका द्वो सकती है कि, 
सत्यलोकवासी मुक्तात्माओं अथवा ईश्वररूपी त्रक्षा विष्णु मददेशमें 
सो व्युत्थान दशा अवश्य रहती दे, क्‍योंकि .बिना व्युत्थानके इन 
इश्वरोंकी ऐश्वरीक्रिया अथवा सत्यलोकवासी मुक्तात्मा भोंका ब्रह्मा 
नब्दका भोगकी समार्पात्त सम्भव नहीं हो सकती है, तो क्या इनमें 
भी अभ्यास और 'अध्यासका यावत्‌फल होना सम्भव है? इस 
श्रेणीक्री शंकाओंका समाधान यह है कि, वद्ध नीवोके अस्तःकरणके 
व्युत्थानके साथ मुक्तात्माओंके सष्टिकर्ता खादिके शन्तःकरणके ' 





ब्युप्पानात्‌ सः,॥ १६ | + 


३६४ कर्ममीमांसादर्शन 











व्युत्थान अवस्थाके साथ दिवा झौर रात्रिका,सा भेद है। उनमें 
जेववासनाका “सम्बन्ध न रहनेसे तथा उनके अन्तःकरणफे साथ 
सलिन अहंकारादिका लेशमात्र भी सहयोग ने रहनेके कारण 
उनेके अच्त-करणकी व्युत्थानादि क्रिया भर्जित बीज़के समान होवी 
है। भर्जितचीजसे जिसग्रकार भोगकी ठप्ति तो हं।ती है, परन्तु 
अद्भगेत्पत्ति नहीं होती, उसीप्रकार इम लोकातीत अधिकारोंमें 
ध्युत्थान हीनेपर भी अध्यासादिका सम्बन्ध नहीं होने पाता है $ 
यद्यपि एक श्रेणीके मुक्तात्मा ही 'अवस्थान्तरमें अह्म आयादि पदको 
आप्त द्वोते हैं, परन्तु इन जिमूर्तियोंफे अलौक्कि श्न्तःकरण 
व्यापकभावको प्राप्त द्वोकर अद्याण्डमय हो' जाता है और 
उनमें जेबअहूंफारफी छायासात्र न रहनेसे उनके श्रन्तःकरणर्म 
बन्वनकारी अध्यासके होनेकी सम्भावना हो नहीं रहती (है। 
यही अवस्था सत्य लोकवासी मुक्तात्माओकी भी होती है। भेद 
इतना द्वी है कि, इन .मुत्तात्माओमें ऐश्वरीय शक्तियों ऐसा 
विकाश नहीं रहता है। चाहे ऐशऊर्मके वार प्रिसूतिका पद्प्राप्त 
हो अथवा जैवकर्मकी पराऊाप्ठाको प्राप्त करके सत्यलोकवासी 
झुकात्मा घने, ये अवध्याएँ लोकातीत, जैचयासनाप्ते रद्वित 
ओर स्परूपज्ञानमय शोनके कारण इनके सब पूर्यसंस्फार भर्टित 
बीजवत्‌ रहते हैं. और आगेफे लिये अध्यासका शभ्नाव होसेसे 
क्रियमाण संस्कार भौ भर्जितबीजबत्‌ शक्तिद्वीन हो जाते हैं। 
इस कारण उनमे धध्यासका अभाव रददत है यह मानना ही 
पहडेंग। ॥ १९॥ 
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अब व्युत्यानका, हैन कद रहे हैं-- 

बह संगसे होता है ॥२०॥ 

संगके द्वारा व्युत्थानका द्ोना मिद्ध होता है। बिना पसके 
व्युत्थान असम्भव है। स्वरूपमें द्वेनप्रपंच नहीं है, इस कारण 
च्युत्थानकी समापत्ति भी असिद्ध है। एकसे दोका अनुभव तभी 
जता है, जब द्रष्टा हश्यका सम्बन्ध बनता दै।इसो 'अवस्थामें 
त्रिपुटियुक्त तदस्यज्ञानका उदय द्वोता है। द्रष्टा ृश्यफे सम्पन्धके 
स्थापन द्वोनेफे साथ दी साथ व्युस्थान द्वोता है, अथवा यों कहें 
फि, द्रप्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन ओर ब्युत्थात साथ ही साथ होता 
है शंका समाधानके निमित्त इस व्युत्थानकों दो श्णीमें विभक्त 





* कर सकते हैं । ईश्वरमें भी द्रप्टा दृश्यका सम्बन्ध-स्थापन द्वोता है, 


उस समय मूलप्रकृति दृश्य और पस्सपुरुष द्वप्टा घन काते हैं। 
दूसरी अवस्था जीवपिण्डमें उत्पन्न होती है। उसमें विषय दृश्य 
और जीव द्र॒ष्टा होता है। पहली अलौकिक दशामें निर्लिप्तता रदवी 
है, दूसरी लीकिक दशामें निर्किप्तता हो जाती है, परन्तु यह्‌ मानना 
दी पड़ेगा कि, द्रष्टा और दृश्यके संगछ्ते, ही व्युत्थानका होना 
सिद्ध द्वोता है ॥२०ण। 

, भव निःश्रेयसके दद्देश्यसे क्लेशका द्वेत निर्णय किया जाता है- 


संघ ही क्होशका कारण है-॥२१॥ 





वह सन्ञ जो स्त्ररूपसे हटाकर तटस्थ भूमिको उदय फरता है, 
सड्ञाचवू ॥२ था ३ 
स त॒क्‍्तेशहेतः ॥र१॥ ्ड 
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वह सद्ठ जो द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन कयृता है और वह सब्न 
जो द्वेतप्रपंचकी उत्पसिका फारण है, वही क्लेशा हेतु है। 
सट्कके क्लेश हेत॒ुत्वमें निश्चयता दिलानेके लिये ही इस सूत्रभे 
हु शबका प्रयोग हुआ दे। क्लेशरे विपयमें पूज्यपाद भद्दर्षि 
पतझुंलिनीने कहा है कि-- 


अविद्याउस्मितारागद्रपाउमिनिवेशाः पश्च फ्लेशा: ॥ 

अनित्याशुचिदुःसानात्मसु नित्यशुचिसुखात्मस्यातिरविद्या ! 

हस्वशनशस्त्योरेकात्मतेवाउरिसता ॥ 
« सुणादुशयी रागः || 

दुःखालुशयी द्वेपः ॥ 

स्व॒रसबाही बिदुपो5पि तथारुढ़ोडभिनिवेशः ॥| 


* 


$ 


अविद्या, अस्मिता; राग, हप और अभिनिवेश ये पांच क्लेश 
है। अनित्यमें नित्य, अशुचिमें शुचि, ठुःखमे सुख अनात्मामें 
आस्मा ज्ञानफों अविद्या कहते हैं। इक शक्ति और दशनशक्तिमे 
असेद ज्ञानका' चास अस्मिता है। सुखके अतुरमरण थूवेक 
उसमें शो भवृत्ति हैं, उ्चकोी राग कहते हैं। दुःखके अभुर्मरण 
पूर्वफ उसमें जो गगके विपरीत भावना दे उसको ऐप कहते हैं । 
ओर जन्म जन्माग्तरसे उप्पन्न संस्कारधारा द्वारा ममस्यादि 
रूपसे पपनेपन प्राप्त करनेवाली तथा अधविद्वानोंको तरह पिद्ानमें 
भी रहनेवाली मरणजासजन्य जीवनलालसारूपी जो ब्ूत्ति है 
उसको ऋभिनिवेश कहते है।.. ४ 
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द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन द्ोते द्वी क्या क्‍लेश ही उत्पत्ति द्वोवी 

है ? यदि हो, तो जब॑ ईश्वग्के सन्‍्मुस प्रकृत दृश्य बनती है, उस 
समय ईश्वरमे भी क्या क्लेशकी सम्भावना होगी? च्युत्थान होते 
ही कलेश भी साथ द्वी साथ क्या उत्पन्न होता है? इत्यादि 
शंकाओोंका समाधान श्रवश्य जिज्ञासुके लिये होना उचित है। 
पूज्यपाद महपिपतंज्ञ लिक्षीमे पुरुष विशेष ईश्वरफो क्लेशसे रहित 
भलीभांति सिद्ध किया है। अतः उस विचारकी ट्विरुक्ति श्रमा- 
वश्यक है। सतरां जब ईश्वरमें क्लेशक्री सम्भावना नहीं है यह 
सिद्ध द्वी है, और दूसरी ओर द्रष्टा दत्य सम्बन्ध शरहममें स्थापन 
देने पर तभी वह्‌ पद ईश्वर कद्दाता है, इसको भी पृत्यपाद 
* महर्पिअंगिराने दैवीमोमांसादशेनमें भलीभांति सिद्ध किया 
है, तो यह मानना पड़ेगा कि द्रष्टा इश्य सम्बन्ध स्थापन होते ही 
क्लेशकी उत्पत्ति, नहीं होती है। ईश्वरमें द्रष्ठा दशय सम्बन्ध 
अलौकिक तथा बुद्धिसे अगस्य है और उस दुशामे क्लेशकी 
सम्भावना, नहीं है। वस्तुतः विद्याक्े उपस्थित रहते जो द्रष्टा दृश्य 
सम्बन्ध स्थापन होत़ो है, वह क्लेशोत्पादक नहीं होता है| इसको 
अन्य प्रकार्से भी समम सकते हैं 'कि, व्युथान द्ोते दी क्लेश 
नहीं होता है | जहा विद्या है, वहाँ व्युत्थान हो, अथवा द्रष्टा दश्य 
सम्नन्ध स्थापन हो, क्‍्लेशकी सृस्भावना नहीं होने पाती है। 
चिद्या विमुखत जीवावस्थामे ज़ो व्युत्यान अथवा द्रष्टाहश्य सम्बन्ध 
बना रहता है, उसी अवस्थामे क्लेशका होना निश्चत है। ट्स 
चिज्ञानको इस प्रवारसे भी समझ सकते हैँ कि जिस अवस्थामें 








इक हे कर्ममीमांसादशेन | 
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प्रकृति दृश्य होती है, उसमें क्लेश नहीं रद्दता है और जिस , 
अबस्थामें विषय दृश्य द्ोता है, उस अवरस्थामें स्लेशको संभाषना 
निश्चव है ॥२१॥ 
५ प्रसंगसे उससे बचनेका उपाय कह्द रहे हैं-- 
कम, भक्ति और योग सर्मान्वत आनन्‍्दकर अवस्था 

है॥रश॥॥. +«+ : हल के 

संगकी अवस्थामेँ यदि कर्म, भक्ति और योग इन तीनेसे 
समन्वित रहे, तो चह अवस्था आनन्ददायिनी होती है । क्तेश 
ओर आनन्द दोनों विरोधी पदार्थ हैँ । क्लेश जोचभाषका पदार्थे 
है श्रौर आनत्द अह्यभावका पदार्थ है। अन्वेरा भोर उजालाके? 
“समान जहाँ क्लेश है, पह्ाँ आनन्द नहीं रद्द सकता और जहाँ 
आनन्द है, वहाँ क्लेश नहीं रह सकता है।। विपयके सड़्से 
अध्यासरी सहायतासे किस प्रकार क्लेशकी उत्पत्ति द्वोती है 
इसका विवरण उपर कहा गया है। स्वस्वरुपसे पुरुष ध्युत होते ही 
प्रकृतिके फलेमें फेपछ जाता है और अपनेकी +प्रक्ु तवत्‌ मानकर 
मश्मसे,जीच बन ज्ांता'है। साथ हू अवियं आदि क्लेश उसमें 
उत्पन्न द्वो जाते हैं| और इन्हीं  फ्लेशोंमे फसा ' हुआ जीव नाना 
दु/ख पाता है और जन्ममत्युक़े चक्वस्में घूमता रहता है, इन 
क्लेशोसि बचकर सुक्तिमागेमें भ्रप्नतर करनेके अमिप्रायसे पूज्य: 
पाद, सदपितृश्रकार कह रदे हैं क्रि, यदि जीव कमे भक्ति और 


कमुमत्तियोगसमन्वितस्वानन्दकर ४२२) 
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योगसे युक्त द्वोकर अग्मसर हो तो वह्‌ जितना जितना इस प्रकार 
साधनसे युक्त द्वोकर अग्रसर होता ज्ञायगा उतना उतना उसमें 
क्लेश घटता ज्ञाएया और आनन्द चदृता ज्ञायगा | तात्पय्य यह * 
है कि, विद्धिव कमके अनुछान ' द्वारा आधिभौतिक शुद्धिकी प्राप्त 
आर मलका नाश द्योगा और दूसरी ओर उपासनांकी प्राण 
ऋुपिणी भक्ति तथा उपासनाका शरीररूपी योगसाधन इन 
दौोनोंसे युक्त उपासनकाण्ंडके साधन द्वारा अधिदेवशुद्धिकी 
प्राप्त भ्रीर साथ द्वी साथ विक्तेपका 'नाश द्वोकर ज्ञानगाज्यमें 
पहुँचवा हुआ तह्मानन्द पारावारमें अवयाइन करनेका अधिकारी 
हो जाता है॥ररा॥। 80७ 8 *.९५ हु 
“( उप्तका चरम फल कह रहे हैं-- 

उससे स्वरुपकी ग्राप्ति होती है॥ २३ 

इस प्रकारसे कम, भक्ति और योगकी नियमित सेवा द्वारा 
साधकफी अन्‍्तमें ,अध्यात्मशुद्धि द्वोकुर उसके अन्तःकरणके 
आवरणकांगनाश द्वो जाता हैँ। तब चह भाग्यवान्‌ तथा तत्त्वज्ञानी 
साधक स्रूपकी उपलब्धि, करनेमें समथ,हो,ज[ता है ॥ २३ ॥ 

ओर भी कहा ज़ातों है , ? जार 

जीवन्मुक्तिमें संगाभावसते उसका नाश होता है ॥ २४॥ 


जिस पूर्शातमपराप्त, मद्दापुरुपमें स्वस्यरूपकी उपलब्धि द्वोती है, 








ततः स्वरूगधिगमः ॥ २३ ॥] 5६ 


संगाभावात्‌ जीयन्युक्ती वन्नाशः ॥ २४ ॥। 


३७० कर्ममीमांसादशन । 


उसको जीवन्‍्मुक्त कहते हैं। जीवन्मुक्तम बासनाके नाश और 
कत्त्तन्ञानके प्रभावसे संगका नाश हो जाता है और संगका नाश द्ोने 
पर व्युव्थानका भी विलय अपने आप हो जाता है। वह महापुरुष 
तथ शरीर रहते भी अहास्थरूप हो जाता है। प्रारब्ध कर्म मोगके 
लिये केचल्ल उसका शरीर कुलालचक्रवत्‌ न्यायके सरश कुछ सम्रयके 
लिये ज्ञीवित दिखायो देता है) अन्यथा उनके लिये शरीर रहना 
और न रहना दोनों समान हो जाता है और वह निःश्रेयसपदको 
प्राप्त हो जाता है॥ २४ ॥ 








आअब नाशका क्रम कह रहे हैं-- * ५ 
५ 
ब्युत्थानके नाश होनेसे अष्यासक्ा नाश होता 
है॥ २शना ० 


जब कारणका नाश होगा है, तब व्यय्ये अवश्य म2 हो 
जायगा। विपयस्ंगफा नाश होते ही जिस प्रकार व्युत्यानका नाश 
हो जाता है, अज्ञानी जीव उसको समझ नहीं सकता पर ज्ञानी 
उसको समभत्ता है। प्रस़य अथवा मुक्ति 'क्षवस्थामें भी ऐसा ही 
होता है। दृश्य प्रकृति जब लय होती है, तथ प्रपंचका भी लय हो 
जाता है और केबल ब्रह्म दी अवशेष रह जाते हैं। मुक्तावस्पामं 
तस्वज्ञान द्वारा दृश्यका अभाव अन्लुभुत दोनेपर स्वस्वरूपकी उप 
ज्षब्धि हो ज्ञावी है। अतः यह मानना द्वी पड़ेया कि दृश्यके अ्रमावसे 
च्युवयानका अभाव दो जाता है। उसी प्रख़ार्‌ व्युथानका अभाव 





तन्नाशात्त्नार। ॥ २० || 


मोक्षपाद । ३७१ 


। दो जानेसे अध्यासका ॥भाव हो जाता है। जब च्युत्यान् स्थायी 
ही नही द्ोगा तो अध्यास जम कैसे सकता है। अतः झीवन्मुक्त 
भद्दात्माआमे व्युतवान क्षशिक होने पर भी अध्यासके चणिकत्वके 
हेतु अध्यास स्थायी नहीं होने पावा है। अतः यह सिद्ध हुआ 
कि, व्युत्यथानके नाशसे अध्यासका नाश अवश्य ही हो जाता 
है॥ २५ ।॥ 

और कहा जाता है :-- 
उसके नाशसे संस्कारका नाश हो जाता है॥ २६ ॥ 


इस प्रकारसे जब अध्यासका नाश हो जाता है तो अध्यासके 
_ नाशसे करमब्रीज सरकारका नाश स्वतः दो जाता है । जब अध्यास 
जमने ही नहीं पाता; जब जीवनमुक्त मह्दस्मामे व्युत्थानके 
क्षणिक और अस्थायी होनेसे उनके शक्तिदीन अन्वःरूरणमें 
अध्यासका प्रभाव द्वोने दही नहीं पाता तो उसमे संस्कारका चिह्न 
लग ही नहीं सकता है। छुतरां सस्कार उत्पन्नने असमथ होनेसे 
जोवम्मुक्तम कियमाण सस्कार उत्तन्न होने द्वी नहीं पाते हैं। उस 
कारणस्मृति शाब्रप्त कहा है-- ६ 
* निसंगहूपतों भोगात्तस्यश्ष भोगजास्तथा । 
संस्कारा, क्रियमाणाना जायन्ते नेव कर्मेणाम ॥ 
ज्ानिता नेव सम्बन्ध, पद्मप्नरमिवास्भभा। 
विद्ववेड्संशायं कल्पाः ] साद्धेमागामिकम्मेमि: ॥ 








तनाशात्तवाश॥ २६ ॥ 


इ्षर कमंमीमासादशंन । 


अतस्तास्यपि नश्यन्ति ज्ञानयोगेन सुत्रताः । 
सर्वाश्यागामिकर्माश नात्र कार्य्या विधारणा । 
अर्थात्‌ निःसंगरूपसे भोग हानेके कारण ज्ञानीम क्रियमाण 
कर्मोका संस्कार नहीं बनता है। आगामी कर्मसे पद्मपत्र और 
जल्यके समान ज्ञानी व्यक्तिका सम्बन्ध ही नहीं रहता है। इस 
कारण ज्ञानयोगसे सब प्रकारके आगामी कम नाशक्ोो प्राप्त हो 
जाते हैं ॥ २६ ॥ न्‍ 
निःअयसके लक्ष्यसे कहा ज़ावा है-- 
उपाधिसे आन्ति होती है,, जैसा मेघका चन्द्रमा गति- 
शील दिखाई देता है ॥ २७॥ 


संध्कारकी उत्पति और विनाशका क्रम वर्णन फरके धर 
ूज्यपाद महपिसून्नकार कह रहे हैं. कि, स्वाभाविक संस्कारके 
अतिरिक्त जो अस्वाभाविक संस्कार उत्न्न होता है, इसका मूलकारण 
चत्त्वक्षानका अभाष है। अज्ञानके फारण अनात्मामें आत्माका 
शोध उपाधिके संयोगसे हो।ता है। बर्पीऋतुर्मे आकाशमें जब मेघ 
चायुक्रे श्रभावसे एक दिशासे दूसरी दिशामे जाते द्वों, तब्र मेघकी 
अवतिकी उपाधिसे घन्द्रमा इलता हुआ अतोत्त होता है | परतुतः 
चन्द्रमा गतिशील होनेपर भी बह गति नेन्नसे प्रत्यक्ष करने योग्य 
नहीं दै | चन्द्रभाकी गति पूरयसे पश्चिमफी निश्चितरूपसे होती है 
चह गांव नेत्रसे अनुभव करने योग्य नहीं है; परन्तु वर्षोशतुमे 








उपावितो श्रान्तिमेयचन्द्रबत्‌ || २७ ॥ 





मोक्षपाद । श्छ३्‌ 





« देखते हैं कि चन्द्रमा कभी पूरवसे पश्चिमकी ओर फभी पश्चिमसे 
पूरबफी ओर और कभी दक्षिण और कभी उत्तरकी और चलता 
हुआ प्रतीत होता है, तो अनुमानसे यह अरमप्रवीत्रिका निराकरण 
होठा है। पुनः जब देखते हैँ कि, आकाशमें भेध है और वह 
गतिशील दै तो यह्द निश्चय ज्ञान हुआ कि मेघको उपाधिसे ही 
घन्द्रमाकी गति प्रत्यक्ष होती दे और वह गत भ्रममूलक है। चह 
अप अज्ञानजनित है। अज्ञानकी जननी अविया है। विद्याकेः 
उद॒य होते ही ज्ञानका उदय द्वोता दै ज्ञानसे श्रम और प्रमाद दूर 
दोकर सत्यका विकाश द्वोता है " २७॥ 


/ » अ्रसंगसे भेद कहते एँ-- 
सख्त क्रियमाण और अश्रारव्ध भेदसे बीन त्रिविध 
होता है ॥ २८ ॥ 


अज्ञानके कारण जो उपाधिजनिते अ्रप्त उत्पन्न दोकर असा- 
भाविक संस्कारका मूल चन्धता दै, उस संस्कारके तीन भेद हैं | 
एक संचित दूसरा क्रियमाण ओर तीसरा प्रारव्ध। अनेक पू्े- 
जम्मजन्मान्वरामें जो कर्मत्रीज' संस्कार संग्रहीत होते हैं, उनको 
संचित' कहते हैं। वर्तमान जन्ममे जो नवानसंस्कार संग्रद्दीत 
होते हैं, इनको क्रियमाण कहते हैँ और जो संस्कार प्ंकुरित 
होकर जाति, आयु, भोग आदि फलप्राप्तिके निमित्त बच्चरूपी शरीर- 
की उत्पत्ति कर दते दें, वे संस्कारसमूह प्रारव्य कद्दाते हैं ॥ २८॥ 





बीज त्रिविध सश्ितक्रियमाणप्रारूधमेरात्‌ || २८ | 


३७७ कर्मेमीमांसादशेन । 


अब विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- ; है 
धानुष्क शखद्‌ है ॥ २६ ॥ 
अस्याभाविर संसारके तीनो सेदोंको सप्टहपसे सममानिके 
थे पृज्यपाद महर्पि सूनफार कह रहे हैं कि, जिस प्रकार एक 
शरसन्धानकारी योद्धा ज़ब धनुप बाण लेकर शरसन्धान क्रियामे 
भरवृत्त होता है तो शरकी तोन दिशा होती है, कुछ शर तो तूथमे 
संधित्त रहते है; एक शर घरुपके साथ युक्त होकर रहता है और 
आक शर लक्ष्यफी और चला दिया जाता है। इस उदाइरण 
और ओऔदा[हरणका परस्पर सम्बन्ध यद्द है कि, तूशमे रक्से हुए 
शरोके समान संचित संस्कार समभने योग्य है। क्‍योंकि स॑चित्र 
संस्कार फर्माशयमे सचित रहते हैं और भविष्यत््‌ जन्म जन्मान्तर- 
में जाति, आयु, भोग आदि फच उत्पन्न करनेके लिये आ्रारब्धरूपमे 
परिएत हुआ करते हैँ। जो शर धनुपते नियोजित है, वह 
फ्रियमाण संस्फोरके तुल्य है, क्‍योंकि“घानुपी ,उसझो छोड़ भी 
ज्यरृता है अथवो पुन' तृणशमे रप भो सफता है। वल्छुतः क्रियमाण 
संस्कारपर कत्तोका आधिपत्प रहता है, क्योंकि क्रियमाण संरकारफे « 
संग्रदक उसकी स्राघोनता है। उसको सताम बनाने, उप्तको 
निप्फाम बनाने अथवा पाप या पुण्यसंग्ह करनेमे उसकी 
र्राधीनता बनी रहती है। परन्तु घानुपीफा जो शर हाथसे लक्ष्य 
पर छुट गया दै, इसका उसके ऊपर कुछ भो आधिपत्य नहीं 
रहता है। और धह अपनी क्रियाके अवसानमें ही शान्त होता 








घानुष्क शखत् ॥ २६ ॥ 


+ 'सोकपाद |, इज 








» है। उसी प्रकार भारब्ध संस्कार शरीर उत्पन्न करके जाति, भायु, 
भोग आदि फल प्रकट, करके' तब शान्त होता है, पहले नहीं 
हो सकता है॥ २०॥ 

'मिःश्रेयस लक्ष्यसे उनका दानोपाय निर्देश किया ज्ञावा है-- 

दो अ्रष्टवीजबत होते हैं ॥ ३० ॥ 

इन सीनोमेंसे पहले दो अर्थात्‌ संचित-संस्मार और क्रियमाण 
संस्कार वी जरूपमें द्वी रहते हैं। क्योंकि उनसे अंकुरोत्पात्ति होनेका 
अवसर नहीं मिला दे। ये दोनों संस्कार भूने हुए धीजके दृष्टान्तसे 

- इनओ ग्राप्त द्ोते है। चना, चावल आदि वीजको श्रम्निमें भून 
नडातनेसे उनका स्त्ररूप विद्यमान रहता है और उसे सानेस्ते पेट 
भी भरता है परन्तु उनकी अद्टरोत्पत्ति तथा फल्नोत्पत्तिकी शक्ति 
एकदम नष्ट हो जाती है; उसी श्रार संचितर्सक्रार और क्रिय- 
'माण संस्कारका सम्बन्ध कर्मोशयके साथ स्मृतिके साथ अथवा 
वित्ताकाश आदिके साथ विंद्मान रहनेपर भो झुकोशलपूर्ण 
योगपूर्ण क्रियायोग आदिके द्वारा उनको फलोत्पक्ति करनेक्की शॉक्त 
नष्ट हो ज्ञाती है | बासना-त्यागपूषक कर्मयोग अथवा अहंयदब- 
ननाशपूर्व क्र डपासतायोग अथवा सत्त्‌ असत्त्‌ विवेकपूर्व ज्लानयोग 
इन सीनों अथवा इन तीनोंमें से एकके अवल्म्वन द्वारा यह अलौ- 
फिक फल अवश्य प्राप्त दोता है | भ्रएत्रीजमें अग्निकि समान यह 
सुक्ौशलपूण योग़क्रिया सद्यायक होती है। यही योगका अलौ' 
फिक्त्त है ॥ ३० प 


टू भ्रट्वीनवत्‌ ।। ३० ॥ । भ्१ 








बृडद्‌ कर्ममीमांसादशन । 





अन्यका हान उपाय निर्देश किया जावा है-- 
अन्यका भोगसे हान होता है ॥३१॥ ६: 


सीसरा प्रारव्ध संस्कारकी स्थिति कुछ और ही है। इस श्रेणी- 
के संस्कारसमूह मिट्टीमें घोए हुये बीजके समान होकर उनमेंसे 
अद्टुगेलत्ति दो जाती है। स्थूल देहरूपी शक्ञ उस बोजका परिणाम 
बन जाता है। इस कारण भ्रष्टपीज़् जैसी क्रियाकी सम्भावना इन 
पीजञोमें नहीं हो सकती दै। लत्र अद्डुगेत्पत्ति बीजसे हो जाती है; 
तो अझ्ृपका पूर्ण परिणाम बृक्षत्थ फलत्व होकर तब बीजकी शक्ति: 
का ह्वान हो सकता है। अंतः प्रारन्घ संस्कारके हारा जाति, आयु, 
भोग आदि उत्पन्न हुये बिना अन्‍य उपाय नहीं है। प्रारव्ध- 
* संस्कारका क्षय भोगद्वारा दी द्वोता है। उस भोगको 'यो|गगण 
वासनारहित द्वाकर और तस्वज्ञानको साथ लेकर भोग द्वारा 
क्षय करते हैं॥ ३१ ॥ * 


विज्ञानकों श्लौर भी रपप्ट फर रद हैं. 
अंकुरोत्पत्ति दो जानेसे ॥ ३२॥ 


जब यह्‌ स्पप्ट दे कि, बीजरूपी प्रारब्धकर्म श्रद्भधरोत्पन्न करके: 
युत्तरूपी शरोर उत्पन्न कर दिया करता है, तो यह भी निश्चित है 
कि, उसका भोग अवश्यसम्भावी है। हां, इतना अ्रवश्य है कि, 
यदि योगिगण चाहें तो थोड़े समयमें अधिक भोगु और अधिक 
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मोगादानमन्वत्व ॥ है ॥ + 
निषम्नाइउत्वांत्‌ ॥ ३३ ॥ 
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* समयमें कम- भोग इस प्रकारसे देश कालमें तारतम्य कर 
सफते हैँ । परन्तु यद्द सर्ववादी सिद्धान्त दै कि, प्रारव्घ कर्म बिना 
भोगके क्षय नहीं होता है ॥ ३२॥। 
प्रसंगसे शंकासमाधानाथ कद्द रहे हैं-- 
हे च 
अन्य दो काका आश्रय करते हैं ॥३३॥ 


इस अवसरपर तसश्वत्नानी जिज्ञासुको शंका दो सकती है 

रकि, एक लो क्षय द्वो जाता है, अन्य दो फ्या दवोते हैं? कर्म बिना 
प्रतिक्रिया उत्पन्न किये क्यय नहीं होता इसझारण उनको फैसी 

* प्रतिक्रिया होती है! इस श्रेणीकी वैज्ञानिक शंका्शके समाधानमें 

|, ..पृज्यपाद मदर्पिधृत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव "किया है। 
। अवश्य ह्वी संस्कार नह नृद्दीं दो सकता । अतएब 'मुक्तात्माओके 
क्लेद्रको क्रियमाण और संचित्तकम छोड़ देते हैं, क्योंकि वे निःसंग 

द्वो जाते हैं निःसंग दो जानेके शकारण मुक्तात्माका केन्द्र संचित 
ओर क्रियमाण संरकारोंसे र्रतः छुटजाता है; तो अगस्या ये 
कालका आश्रय करते हैँ अर्थात्‌ उस बद्याए्डफे समष्िसंस्कार- 
राश्िमें मिल जाते हैं | जीवनमुक्तका 'अन्तःरण स्वरुपमें थुक्त 
होनेफे कारण और उनमें मनके क्लीवत्व दो जानेके कारण और 
दूसरी ओर बासनाक्षय स्थायीरूपसे दो जानेपर नित्यस्थित तत्तव- 
झानकी सहायतासे उनके ये दोनों संस्कार उनकेलिये फलोत्पन्न 

, यरनेमें सर्वधा असम द्वो जाते हैं। विशेषतः जीवन्मुक्तमें 








तौ कालनिमितें ॥ ३३ |॥ 


ह- 5» 


श्ध््प कर्मसीमांसादशन । 






अविद्याफा लेश भी न रहनेपर उनमें प्रकृति ओर पुरुषपक्ना संयोग 
तत्त्ववः नष्ट दो जाग है। दूसरी भोर फर्म नष्ट नहीं होनेसे वह 
भुक्तपिष्डकों छोड़कर व्रद्मास्ड-अक्ृतिका आश्रय करता है। और 
वह भविष्यतकालका सहायक बनता है। अथना उमप्रकर्मा शत्रु 


+ 


नऔर मिन्रका आश्रय करता है ॥ ३३॥ 
विज्ञानकों भौर भी स्पष्टऊर रहे हैं-- 
जीवन्युक्तका कर्म महाकाशका अवलम्बन करता है॥३४॥ 


चित्ताफाश, चिदाकाश और महद्दाकाशका रहस्य पहले भली- 
आंति प्रशाशित हो घुका है) वद्धदशाममें फ्मेवीज संस्कार 
पराशिका सम्बन्ध चित्ताकाश और चिदाकाशके साथ मियमित 
बना रहता है; प्रन्तु लब जीव मुक्त वुन जाता है, और मुक्त 
'पिए्डमें प्रकृति और पुरुषका सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता है त्तव 
उससे सम्बन्धयुक्त जितने कर्मबीज संस्कारराशि होता है. यह 
-मद्दाकाशका आप्रय करता है) यस्तुतः मुक्तात्माकों स्वस्वरूपकी 
घपलब्धि ध्ोनेसे उस जीवक्षे घिव्वड़म्न्थिके नाशके साथ ही साथ 
उसके चित्ताकाश और चिदाकाशका भो तस्वतः विलय हो जाता 
ह॥ै। घटके अथवा मठके नाशके साथ दी सांध जैसा उसमेंका 
आकाश मद्दाकाशमें विजय हो जाता है, वैसेद्दी मुक्तात्माके 
नदित्ताकाश और चिंदाकाशंकी दशा होती है तो स्वतः उसमें रहे 
हुए संस्कारसमूह मद्दाकाशर्म फेल जाते हैं ] 





"मतफासफ्लीन्ध दीपमम्मुफफम '॥ १३४ 
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किसी किसी दाष्ट्रनिक 'आचाय्योंड्री सम्मति यद्द है कि 
जीवम्मुक्त मद्दापुरुपक्रे पापमंय कर्म राशि उसके निन्दक और देष्टा 
अंदण करते हैं और उसके पुए्यमय कर्मराशि उसके भक्त और 
सेवक्गण प्रदण फरते हैं। जिज्ञासुओंकी शंकाके समाघाना्थ 
विचार आवश्यक दे। साधारण शेलो तो यददी दे कि, जीवन्मुक्त 
का प्रारूथक्स भोगसे क्षय होता दे तथा संचित और क्रियमाण 
के उसको छोड़कर भद्दाकाशका आश्रय करता है। परन्तु कभी 
कर्मी “मह्दात्माशोंकी अनिच्छाहूप इच्छाके प्रभावसे और देष्टा 
अथवा भक्तऊे कम्मके दभ्नत्वके कारण जीवनूमुक्तके सत्‌ अथवा 
असत्तकर्म उक्तप्रकारसे भक्त अथवा इ्ेपीको प्माश्रय करते हैं। यह 
विज्ञानसिद्ध है. भौर विशेषतः योगदशनविज्ञान द्वारा निर्णोतत है 
कि, उम्रत्यके कारण अर्दृष्टजन्‍्य बेदनीयकर्म भी हृष्टजश्य वेदनीय 
दो जाते हैं। उसो शेज्ञीके अनुसार मह॒तसेवा ओर सहत्‌ अप- 
राधरूपी उम्रकमंके भ्रभावसे महांकाशमें आश्रयम्रद॑ण करने योग्य 
संस्कारशशि आकर्षित होकर साधुके हष्ठाको दुःख और साधुके 
अक्तको सुत्र पहुँचा सकते हैं | ३४॥ ] 

चिज्ञानकी और भी स्पष्ट करनेफे लिये कह्द रहे हैं-- ; 

डाथी आदि के समान ॥ ३४.॥ 


* हाथी आदि चतुर्विध भूतसंघरूपी सहजपिए्डके संस्कार 
स्वाभाविक हैं. और मानवपिण्डफे संस्कार अस्वाभाविक हैं। 
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यजादिवत ॥ ३५ ॥। के 
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खाभाविक संस्कार सचेंदा एक रस रहते हैं इस कारण उनका 
सम्बन्ध त्रह्माग्डके समप्रसस्कारके साथ रहता है। जीवन्मुक्त 
मद्दाद्मा जब प्रकृतिडी स्याभाषिक गतिके प्रयाहमें अपनेको प्रवा- 
द्वित कर देनेमे समर्थ हो जाता है तो महुष्यसे इतर चतुर्विधभूत- 
सघके कर्मक्ि समान उसके करमेंवीज भो सद्दाकाशकों अवलम्पन 
करते हैं | ऐसा होना खतः सिद्ध है॥ ३५ ॥ 
बिज्ञानको स्पष्ट करनेकेलिय साधारण सम्बन्ध दिखाया जाता है- 

प्रारूव्धका चित्ताकाशसे सम्बन्ध है ॥ ३६ ॥ 

जीवन्मुक्तडी असाधारण अवस्थामं संरकारका विज्ञान फह- 
कर अब सस्फारोंका साधारण सम्वन्ध वर्णन कर रहे हैं। साध।- 
रणुदः प्रारव्यसस्कार चित्ताकाशंसे सम्बन्धयुक्त रहते हैं। 'चाद्े 
मुत्ताता ही और चाहे वद्धात्मा हो, प्रारव्वक्से बिना भोगे जय 
नहीं हो सकता यह, पहले दी सिद्ध हो चुका दै। जीवपिण्डके 
साथ चित्तावोशवा साक्षात्‌ सम्बन्ध है, क्योंकि चित्त अन्त:कर॒णु- 
का एक विभाग है शोर अन्त.करण जोवशरीरका भअज्ञ है। 
अतः अइरित प्रारब्घसंररारका चित्ताकाशके साथ साज्षात््‌ 
पम्मन्ध रहेगा इसमें सन्देह दो नहीं ॥ ३६॥ 

अब दूसरेका सम्बन्ध दिसाया ज्ञावा दै-- ,,, 

क्रियमाण चिदाकाशसे सम्बन्धयुक्त हे ॥ ३७॥ 

वित्ताराश, चिदाकाश और महाकाश्न इस दीनोंका दाशनिक 


प्राच्य चित्ताकारेन सम्बदम्‌ ॥ ३६ ॥| 
क्ियिमाण विदाकशेन ॥ ३७ !१ 

















हैँ 
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सिद्धान्त पूर्वमें संपरोपरूपसे कद्दा गया है। पिण्ठके साथ चित्ता- 
काश, मक्माएडके साथ * चिदाकाश और अनन्तकोटि ब्रद्माएडोंके, 
साथ महाकाशका सम्बन्ध स्वाभायिक है। उप्ती स्वामाविक 
नियमके अनुसार जिस संस्कार श्रेणीका जैसा बल है, वद संस्कार 
उसी आकाशके साथ अधिक घनिष्ठता रक्‍ख्ता फरता है। जिस- 
प्रकार प्रारब्धन्संस्कारोंका अधिक सम्बन्ध चित्ताकाशक्रे साथ 
रहता है, उसी भ्रकार क्रियमाण संस्कारोंका श्रधिक सम्बन्ध 
चिदाकाशके साथ रहा करता है। दृष्टजन्म वेदनीय संस्कार चित्ता- 
काशके साथ भर झदृष्टनन्‍्म चेदनीयसंस्कार, चिदाकाशके साथ 
स्वतः ही घनिष्टता रखते हैं। यहो फारण « है कि, योगदर्शन 
सिद्धान्त केबल इन दोनों संस्कारोंडो ही मानता है। जो दृष्ट- 
जन्मवेदनीय संस्कार द्वोते हैं; वे दी श्रद्षपेपन्न करते हैं। 
जाति, आयु, भोग आदि उत्पन्नकारी शरीर उस 'अट्टूएका 
यूक्ष है। केबल योगदशेनकी पिशेषता यह है कि यह यह मानता | 
है कि इसी शरौरमें असाधारण योगशक्तिसे अदृष्जन्मबेदनीय 
संरकार दृष्टनन्मबेदनीय किये जा सकते हैं और दृष्टजन्मवेदनीय 
संस्कार अदृष्ट नन्म वेदनीय किये जा सकते हैं) प्रयल कर्म की शक्तिको 
जब यह दर्शन भी स्वीकार करता है, तो तत्वतः दोनों दर्शनोंमें 
कोई भी भेद नहीं है! और इसी प्िद्धान्कके अनुसार क्रियमाण 
संस्फारका साज्षात््‌ सम्बन्ध चिद्राकाशके साथ द्वोना भी खिद्ध 
ड्वोवा है। बिदाकाश मद्दाकाशका वह अंश है, जो चित्ताकाशसे 
>झत्ताल है आए मचिक च्यपप है तथा सिफयरम शोसिसे आान्याप्दर 


क्पर कममीमांसादशेच | 
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में उसीसे कुछ संस्कार खिंचकर आरब्घ बनकर नया स्थृलशरीर 
उत्पन्न करते हैं। सुतरयं घनिष्ठता होनेसे ओर निकद्स्थ होनेसे 
साधारणतः नवीन क्रियमाण क्मे चिदाकाशमें ही संस्काररुपसे 
अ्रद्धित हो जाते हैं। उसकी रिथितिमात्र अवस्थाविशेषमें 
चित्ताकाशमें व्नी रहती है | इस कारण प्राघान्य विचारसे क्रिय- 
मोण कर्मका सम्बन्ध चिदाकाशके साथ है ऐसा मान 
सकते हैं॥ ३७॥ 


उसक्री साधारण गति कटद्दी जाती है-- 
बह साधारणरुपसे सशब्बितमें सम्मिलित होता है ॥३८॥ 


प्रारच्घ संस्फारकां स्वरूप स्पष्ट करनेके अर्थ पूज्यपाद मह्दरपि 
'सूत्रकार उसकी साधारण गतिका वर्णन कर रहे हैं जीव उसके 
यत्तमान जन्ममें प्रारूध संस्कारका फल भोगते हुये साथ दी साथ 
जी नवीन कर्मका नर्वीन संस्कार संग्रह करता है, वही क्रियमाण 
संस्कार नामसे अभिद्वित होता है। उन क्रियमाण संश्कारोंकी 
साधारण गति यह है क्लि, वे साधारशरूपसे संचितसंस्कारोंमे 
ज्ञाकर सम्मिलित हो जाते हैं । वस्धुतः संचित संस्कार वे द्वी कद्दारे 
हैं, जिनकी जीवने अनन्तक्रोदि अन्मोंमें संग्रह किया दे ओर 
उन सब फर्मबीजोंसे भोगरूपी थ्रत़्की उत्पत्तिकी वारो आना 
सम्भव नहीं है । जीव प्रतिमुह्ते जितना संस्कार संग्रह फरता दे 
उसके शर्तांशका एक अंश भी भोग नहीं कर सऊता है। उदाहरण 








* त्तदविशेषतः सम्मिलित सन्चिते ॥ ३८ ॥ 


सोक्षपाद। श्मशः 


झुपेसे समझ सकते हैं कि, आराह्र विद्ारादिके द्वास जीव प्रति- 

दिव्र एक दो कमका द्वी' भोग प्राप्त करता - है। परन्तु प्रतिदिन, 
घद्द अपने शरोर, मन और वचन द्वारा इतने कर्म कर डालता 

है कि, जिसके संस्कारोंकी संज्या करना फठिन है। सुतरां 
यह सानना द्वी पढ़ेया कि, संचितप॑स्कार इतनी अधिक संख्यामें 
रहते हैं कि, जिनके सबके भोगज़ेकी बारी आ ही।,नहों, सकती 

है। हाँ, उनमेंसे कुछ कुछ संस्कार अग्रसर होकर जन्मान्तरंड्पन्न 

किया करते हैं । क्रियमाणु संस्कारके लिये साधारण नियम यह्द हैः 
कि नवीन कम द्वारा उनका संप्रद होते ही वेसंचित संसकारपुंजमें 

जाकर मिल जाते हैं ॥२८॥ हे 


मे उसकी विशेपगृत्ति कही जाती है-- न्‍ 
बह कमी विशेषरूपसे ओरूघमें सम्मिलित 
) ्ः ७४ हाः 
होता है ॥३६॥ उन 


अच पूज्यपाद महर्पिंसूत्रकार उसकी असाधारणगतिका 
वर्शन कर रहे हैं। जब क्रियमाण-संस्कार विशेष शक्तिशाली 
होता है तो वह तुरत ही प्रास्व्य-्संस्कारमें आकर मिल जाता 
है और नवीन जाति, आयु, भोगको उत्पन्न करता है। नवीन 
जातिके उत्पन्न करनेका उदाहरण महर्षि विश्वामित्र ओर नन्‍्दी- 
केश्वरको समझना उचित है। झायुका उदाइरण भक्ताअगेए्य 

















कतु कशाविश्रोषता मप्ल्ये (सट।.. ५» * + 


३८४ कर्ममीमांसादशन! 


, सार्कण्डेयकी जीवनी में जाब्वस्थमानहपसे पाया जाता है। मह्माण्ड- 
ज्यापी आकाशके साथ जब क्रियमाण-संस्कारका सम्भन्ध पहले 
ही निर्णोत दो चुका है और बह मध्यवर्त्ती है, इस कारण क्रिया 
साण-संस्कार सांधारणरूपसे संचितमें मिलता है और विशेषता 
प्राप्त द्वोने पर प्रारब्धमें भो मिल जाया करता है। योगदर्शन 
केवल दो तरहका संस्कार मानता है, एक दृष्टभन्मवेदनीय और 
दूसरा अच्टजन्मवेदनीय, जैसा पहले कहा गया है। उस विज्ञानके 
अनुसार प्रास्धसंस्कार तो रृष्टजन्मवेदनीय है ही और क्रियमाण 
संसार तथा 'संचित-संस्कार ये दोनों अहृजन्मवेदनीय 
होने पर भी योगशक्तिद्वारा वे दृष्टजन्मबेदनीय द्वो सकते हैं।। 
सुतरां योगविज्ञानके अनुसार भी विशेषशक्तिसम्पन्न क्रियमाण 
संस्कार प्रारव्धःसंस्कारमें मिलकर भोग एस्पन्न कर सकते है। 
योगसाधने और तपस्याकी प्रथलताफे कारण एक जन्ममे द्वी पिता 

ताके चीस्येरजसे प्राप्त क्षश्रिय देहोपयोगी परमाणशुको बदलकर 

महर्षि विश्वामित्रका राजर्पिसे महार्पि चम ज्ञाना इसी विज्ञानसे 
सिद्ध द्वोता है। उसी प्रकार नन्‍्दीकेश्वरका पएथिवी त्तत्त्वप्रधान 
सतुष्यशरीर अग्नितर्वप्रधान देवशरीस्में परिणत 'हो जाना 

भी इसी विज्ञानसे सिद्ध होता है। भद्दर्पि मार्कण्डेयके प्रव् 
शिवभक्तिहप क्षोकातीत क्रियमाण संस्कारके वलसे ही उनकी पॉचि 
>चपेकी आयुका फल्पव्यापी हों जाना भी इसी लोकोत्तर कर्म , 
रहस्यका फल है ॥ ३९।॥ 








सोक्षपाद | 4 


प्रसंगसे शंकासमाधान किया जाता।|है--, 


फल वेगके अ्ुरुप' होता है, चाहे वह सद्‌ दो या 
अस्त हो ॥ ४७॥ * 

अथ जिज्ञापके हृदयमें ऐसी शंका उठ संकती है कि फ्या 
प्रबल सत्पुरुषार्थ द्वारा ही शुभ- क्रियमाण संस्कार प्रारब्धमें जा 
मिलते हैं अयवा शुभ झशुभ दोनोंका द्वी ऐसा फल्न होता है ? 
इस अ्रेणीकी शंकाके समाधानमें इस सूत्रका शआ्ाविर्भाव हुमा है। 
शुभ और अशुभ कर्म दोनों ही घलके विचारसे एक हैं; भेद 
इतना ही. है. शुभकर्म शुभफल उत्पन्न करता है और अशुभ 
कम अशुभ फल उत्पन्न करता है। सुतरय जब शक्तिके विचारसे 
दोमों एक ही हैं तो तीम अशुभ फ्रियमाण भी प्रारब्ध्मं मिलकर 
छुरत भोग पअवश्य उत्पन्न कर सकता दै। तीत्र अशुभ क्रियमाण- 
को शक्तिसे ही बेन, कंस आदि अत्पायु हुये थे ।'महपका स्वयेसे 
पतन द्वोकर सर्पयोनि प्राप्त हुआ था। वशिष्ठके पुत्रको 'अन्य्यज 
द्ोमा पड़ा था। स्मृतिमें भी कद्दा है-- 

त्रिभिवेष: जिभिमासेः ब्रिभिः पक्ते: त्रिमिर्दिनेः । 

अत्युत्कटे: पापपुण्यरिदेव फलमप्युते ॥ 

अर्थात्‌ यदि अत्युत्तर पाप झथवा शत्युत्कट पुण्य हो तो 
सीन बप, सीन मास, सीन पक्त या तीन दिन में उसका फल यद्दी 
मिलता है ॥४०॥ ह 











फल वेगानुरुपं सद्दाउसदा ॥४०॥ * 


८६ कर्मभीमांसादशन | 


ल्‍ जी. 


2०० 22 तल अल पट ज/ ८ अधटटजटश 


प्रसड्से उसके भोगका खरूप कह रहे है: 
इसका भोग दिव्य स्मानकी तरह हांता है ॥४१॥ 





इस समय प्रसंग क्रियमाणकी तीत्रताका है और प्रारब्धमे 
मिल्ल जानेका है। उसी प्रसगसे क्रियमाण-संरफ्रार किस प्रकार 
'सुरत भोग्र उत्तन्न करता है,,सो क़द्दा जाता है। शास्तरोंम स्नान 
आठ श्रशरका वर्णित है, जिसमें दिव्य स्वान भी एक है। दिव्य 
समान उसको कहते हैं, ज्ञिस समय धूप हो, सूथ्य भगवानका 
दर्शन द्वोता हो ओर सेघले जल बरसता हो, उस वृष्टिमें स्ताम 
करनेसे दिव्य स्तान होता है। अन्य सातों रनान हर समय द्वो 
सकते है. पर दिव्य स्नानके लिये दैवी सहायताकी आवश्यकता है, 
इस कारंण भी इसको दिव्य स्नान कहते हैं। जिस प्रकार दिव्य- 
रनानमे 'आतृपसेवन सूस्येदशन और बृष्टिजलसेवन इस प्रकार 
ब्रिविधफल स्नाताको एक स्राथ दोता है, उसी प्रकार शुभाशुभ 
भोगप्राप्तिके साथ ही साथ अपने किये हुये कर्मका ज्ञान और 


” अलौकिक देवी सद्दायता रहनेसे कर्मफल भोक्तारा विशेष उपकार 


होता दै। ज्ञाम रहनेप्ते अशुभ कर्मका कर्ता भविध्यत्र्में साव- 
घान द्वो सकता है भर शुभ कर्मका कर्त्ता अधिकाघिक शुभ 
क्मंमें अवृत्त हो सकता है। ओर दुल्घेय कर्मकी गंतिपर तथा 
देवराज्य पर दसका विश्वास बढ़वा है ॥ ४१॥ 





भोगस्वस्थ स्व्यिस्नानवृत्‌ । ४१ ॥ 


पं 


मोक्ञेपाद।) ५... उप 
विज्ञानडो और भी सष्ठ फर रहे हैं-- ्क् 
देहावसान होनेके याद वह प्रारष्ध भी घन सकता हैं 
पंचित भी बन सकता है ॥ ४२॥ 











यदि क्रियमाण संरकार प्रयत्न,न'हो साधारण द्वो तो पिणए्छ* , 
एतके अनन्तर उसकी गति ष्ग्रौ होगी सो कहा जाता है। भवि-  ' 
थत्में जो दूसरों जन्म होगा, उसके बनानेमें वह प्रारव्धमें जा 
मेजता है, अथवा संचितमें मिलकर जमा रहता दै। भविष्यतूके 
लेये उसकी ये दो गति स्वाभाविक है इस सून्के आविर्भाव 
फरनेमें पूज्यपाद महर्पि सूत्रकारका यह झ्माशय प्रतीत होता है कि. 
॒+र्त्ताको यह: स्मरण रद्दना चाहिये कि सत्‌ असत्‌ कमे यदि तीत्र 
त तो इसी जन्ममें भोग ध्ोगा और यदि मध्यम हो तो साथ द्वी 
वाथ दूसरे जन्ममें भी भोग हो सकता है ॥ ४४॥ ५. « 


अथ तीसरेका सम्पन्ध वर्णन फर रहे दैं-- | *+ 
संचित महाकाशसे सम्पेन्ध .पुक्त है॥ ४३ ॥ 
4 कं 
तीसरी श्रेशीके संचिद संस्कार समूहोका साक्षात््‌ सम्बन्ध 


प्रद्यकाशसे है। संचित संस्कार अनेक द्वोते है; विशेषतः वे भोगसे 
ताश नहीं प्राप्त द्ोते, क्योंकि उनमेंले बहुतोंके भोगका अवसर ही 





| 


तदस्मिन प्रारब्घं वा संचितं वा || ४२ ॥ 
संचितं महासाशेन [ ४३॥. ? * 


४ 





शैेपण कर्मसीमसादशेन | 


:.९4७०+)०५०: 
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नहीं आता है। इस कारण मानना पढ़ेंगा कि, ये समष्टि और व्यष्टि 
सम्बन्धसे अतीत हो सकते हैं। इस कारण मंद्दाकाश ही उनके रहने: 
का प्रधान स्थान है। तीनों आआकाशका स्वरूप सममानेके लिये यह 
उदाहरण दिया जा सकता है कि, जैसे एक घरमें रक्‍्खें हुये एक 
घरका आकाश, उस घरके भीतरका आकाश और घरके बादरका 
असीम आकाश | चस्तुतः असीम अआकाशमें दी ,मद्दाकाश भी है 
* और महयकाशमें ह्वी घटाकाश भी है| परन्तु सीमा तथा उपाधि' 
भेदसे तीनों शलग अलग हैं। भेद इतना द्वी है कि, घटाकाश 
और भठाकाश ससीम है झोर मद्ाकऊश असीम है! उसी 
विज्ञानफे अनुसार यह समझना उचित है कि संचितसंस्कार-राशि 


जब भोग सम्बन्धसे शअस्तीम दे तो वे मद्दाऊाशमें दी रहनेके उप- 
थोगी हैं. * 


» तीनों आकाशके स्वरूपकों सममनेमें जिज्ञासुफों अनेक प्रकारकी 
/ शंका द्वो सकती है । यया सृष्टि, स्थिति श्ौर लयके साथ तीनों 
शआराकाशोका क्‍या सम्बन्ध हे | पिएड, अह्माए्ड अथवा दोनोंका 
श्रल्य फवलमें पहुँच ज्ञाने पर इन “आकाशोंकी कया दशा होती 
है; इस श्रेणोकी शंफाझोंके समाधानमें यद्दी कद्दा जा सकता दै 
कि, पिण्डके नाश धोने पर उसका चित्ताकाश उपाधिसे रहित 
होकर नष्ट हो जाता है। इसी भ्रकार त्रह्मास्डके लय होने पर 
पिदाकाश कय द्वो जाता है। और अनादि अनन्तमद्वाकाशकी | 
स्थिति नित्य होनेफे कारण सत्र संस्कार उसीमें रहते हैं और 
ययापूर्ष सृष्टि पुनः रत्पन्न होती है॥ ४३॥ 





है. 


सोक्षपाद । +.. रेफड 


उसकी गतिका वर्युँन कर रहे हैं-- 
चक्रकी सन्धिमें अन्तिम कर्म उससे अनुरूपफो आक- 
पंण करता है ॥ ४४॥ 





ड़ 


री 

यद्यपि यह सम्भव नहीं कि सब संचित्त संस्फ्रार भोग उत्पन्न 
कर सकें, परन्तु स्थूलदेहरूपी म्ृत्युलोकका जो मतुप्यपिण्ड है, 
उसका जय पतन होने लगता दे, आवागमनचक्रकी उसी संधिमें 
जीवका जो भब्तिम मानसिक कर्म दोता है, उसीके अनुरूप कुछ 
स्वजातीय संस्कार संचित-संस्कारोंसे आकर्षित हो जाते हैं और 
थे द्वी सच मिलकर प्रारव्घ बनते हुये भोग उत्पन्न फरते हैं । यह 
पहले दी सिद्ध हो चुका दै कि, आवागमनचक्र किसको कहते है 
ओर बह यद्दां तक और फैसे विस्तृत दोता दे । उस चक्रकी निश्चित 
परिधि झत्युलोक है। क्योंकि मनुष्य, देहके भवसानमे पिठलोक, 
प्रेतलेक, नरेक्‍्लोक अथवा _ुदुचदेवलोकोर्म अथवा भछुर- 
लोक्में जा सत्ता दे परन्तु सब लोकोर्में उसका जाना निश्चित 
नहीं है, इनमेंसे एकमें जाय, दोमें जाय या अधिकरमें जाय, 
परन्तु घूम फिर कर 'इस सत्युल्ञोकर्में उपकों पुनराध्त्ति 
निश्चिः है। फलता इस मुंत्यलोकर्में पुनः देहाबसानकी 
जो सन्धि उपध्यित द्दोतो है,,.वही इस आवाशगमनचक्रफो सन्धि 
है इसमे सम्देद नहों । उसी सन्धिमे अर्थात्‌ मस॒प्यके स्थूलदेह ' 
छोड़ते समय जो उसका अच्विम क्‍्में होता है; वह्दी उसके 
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नहीं आता है। इस कारण मानना पड़ेगा कि, ये समष्टि ओर व्यष्ट 
सम्बन्धसे अतीत हो सकते हैं। इस कारण  मेंद्दाकाश द्वी उनके रहने- 
का प्रधान स्थान है। तीनों आकाशका स्वरूप समभानिके लिये यह 
उदाहरण दिया जा सकता है कि, जैसे एक घरमें शकखे हुये एक 
घरका आकाश, उस घरके भीतरका आकाश और घरके बादरका 
असोम्त आकाश । चस्तुतः असीम अआकाशमें ही मद्दाकाश भी दै 
ओर महाकाशमे द्वी घटाकाश भी है | परन्तु सीमा तथा उपाधि- 
भेदसे तीनों अलग अलग हैं। भेद इतना ही है क्रि, घटाकाश 
आर मठाकाश ससीम है और मद्दाकश असीम है। उसी 
विल्लानके अनुसार यह्‌ समझना उचित है, कि संचितसंस्कार-राशि 


जब भोग सम्बन्धसे असीम है.तो वे महदाऊाशमें दी रहनेके उप*- 
योगी हैं 


« वीनों आकाशके स्वरूपको सममनेमें जिज्ञासुको अनेक प्रकारकी 

* शंका हो सकती है। यथा सृष्ि, स्थिति और लयके साथ सीमों 

आकाशोंका क्‍या सम्बन्ध है?  पिएड, ब्रह्माए्ड अथवा दोनोंका 

श्रक्षय कबलमें पहुँच जाने पर इन “आकाशोंकी कया दशा होती 

है; इस श्रेणीकी शंफाओंके समाधानमें यद्दी क॒द्दा जा सकता है 

कि, पिख्डके नाश दोने पर उसका चित्ताकाश डपाधिसे रहित 

द्ोकर नष्ट हो जाता है। इसी प्रकार बद्मयाण्डके लय द्वोने पर 

विदाकाश लय हो जाता है। और अनादि अनस्तमद्याफाशरी हद 

स्थिति नित्य दोनेके कारण सच संस्कार उसोमें रहते हैं और 
यथापूषे सृष्टि पुनः स््पन्न दोती है॥ ४३॥ 
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उसकी गतिका भर्णुन कर रहे हैं-- 
चक्रकी सन्धिमें श्रन्तिम कर्म उससे अलुरूपफो आक- 
पंण करता है ॥॥ ४४ ॥ 


यद्यपि यह सम्भव नहीं कि सब संचित संस्कार भोग उत्पन्न 
कर सकें, परन्तु स्थूलदेदरूपी मल्युलोकका जो मसुष्यदिण्ड है, 
उसका जय पतन होने लगता है, आवागमनचक्रकी उसी संधिमें 
जीवका जो अन्तिम मानसिक कम होता है, उसीके अनुरूप कुछ 
रबजातीय संरकार संचित-संस्कारोंसे आकर्षित हो जाते हैं. और 
वे दी सब्र मिलकर प्रारव्ध घनते हुये भोग उत्पन्न करते हैं। यह 
पहले दो सिद्ध हो चुका है कि, आवागधनचक्र किसको कहते हैं 
ओर चद्द कहां वर भौर फैसे विस्तृत द्वोता दै। उस चक्रकी निश्चित 
परिधि मृत्युलोक दै। क्‍योंकि भनुष्य, देहके अवसानमे पिटलोक, 
प्रेतलेक, नरक्लोक अथवा _अुँदुचदेवलोकोमे अथवा शअप्ठ॒ुर- 
लोकम जा सम्ता है' परन्दु .सब लोकोमें उछका जाना निश्चित 
नहीं है, इनमेंसे एकर्म जाय, दोमें जाय या अधिंकर्मं जाय, 
परन्तु धूम फिए कर इस, झुत्युल्ोकर्में उसकों पुनराध्चत्ति 
निश्चि दै। फल्ततः इस मंत्यलोकर्म पुनः देहावसानकी 
जो सन्धि उपस्थित द्वोतो है,, बद्ी इस आवागम्नचक्की सन्धि 
है इसमे सन्देद्द नहीं । उसी सन्धिमे अर्थात्‌ मनुष्यके स्थूलदेह 
छोड़ते समय जो, उसका अल्तिम कर्म होता दै। वद्दी उसके 
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सविष्यत्‌ जन्‍्मका कारण बनवा है, इसमे सन्देद्द नहीं। जीवका 
मन विन्ता सकल्प विकल्प किये रह नहीं सकता,' क्योंकि संकत्प- 
विकल्प करना उसका स्वभाव है। मलुप्य अपने जीवनमे ,जिने 
कर्मोंडो करता हे, इनकी सीन श्रेणीसें विभक्त कर सकते हैं! 
अथा साधारण कमरे, अब कम और अति इप्कमे, अध्यासके 
सारतभ्यके अनुसार इस प्रकार श्रेणीविभाग किया गया है। 
जीच अपने जोवनमें उमताके कारण जिन कर्मोंडा अतिप्रबल्तासे 
अध्यास किया है, उनमेंसे भी जो प्रथलतम कर्म है, उसीकी स्मृति 
मृत्यु स्य मनुष्यफे चित्तमें उदय होती है। उसोके मानसिक 
अवलम्यनकी अवस्थामें मनुप्य शरीरत्याग करता है। भविष्यत्त्‌ 
भोग उत्पन्न करनेफे लिये उसको प्रारच्धकी आवश्यकता होती है. 
उस समय सचितसर्कार जो उस अन्तिम सरकारके स्वजातीय 
द्वीते हैं, वे खींच आते हैं। जैसे सप्त घातुओंके बीचमें यदि चुधक 
“रख दिया जाय, तो सब घातु अपने-अपने स्थान पर पडे रहते हैँ 
फेबल लोहे सिंच आते हैं, ठीक प्रसी श्रकार मद्दाकाशमें अगणित 
सचित-सरफार पड़े रहने पर भी छत सनुप्यके अन्तिम भानसिक 
फमके स्वजातीय, छुछ सस्कार' सचित-सरकारशशिसे खिंचकर 
उसके चित्ताकाशमे पहुँच जाते है,' वे ही प्रारध्य बनते हैं ॥ ४४॥। 
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काशर्मे अनन्तकोदि जीवोंके भनन्तकोटि संरकार पंजित रहते हैं, 
उनमेंसे केवल उसी जीवके और विशेषतः स्वजातीय संस्कार क्‍यों 
खिंच भाते हैं १ इस श्रेणीकी शंकाका समाधान यह दे कि, जिस 
प्रकार सदस्तों मौके दलमें वत्स अपनी मांताका द्वी अनुसरण 
करता है, ओर भूलकर दूसरी गौंके साथ नहीं चल देता उसी 
प्रकार संस्कारोंकी अनन्वता, संस्कारोंका बेचित्र्य ध्वोनोपर भी और 
अनेक जीवोंका संस्कार एक साथ रहनेपर भी फेवल उसी जीवके 
संस्कार खिंचते हैं, जिससे वे सम्बन्धयुक्त हैं, और थे दी संस्कार 
छिंचते हैं, जो स्वजातीय हैं । जैसे अनेक गौ और 'अनेक मद्दिपी 

शक साथ चरते समय झौर उस दलमें उनके वत्स रहते समय , 
मिस गौ था ज्ञिंस महिपीका जो वत्स है, वह उसका अतुप्तरण 
करता है, उसी प्रकार व्यक्ति निर्वशिष और खजातीय संस्कार 
निर्विशेषसे स्वजातीय-संस्कार खिंचा करते हैँ । जैसे एक बोजके 
अन्तर्गत बृक्षकी यावत््‌ आकृति प्रकृतिका स्वरूप, सूच्मरूपसे 
विद्यमान रहता है, तभी उस बीजसे बसे ही वृत्तकी उत्पत्ति होती 
है, ठोक उसी प्रकार प्रत्येक संस्कारमें संस्कारसंप्र॒दक्ुरत्ता जीबकी 
आकति प्रक्रति तथा घ्यक्तिका स्वरूप 'सूदमरूपसे विद्यमान रहदता 
है। यही कारण दै कि, वह अपने उत्पत्ति स्थानमें खिंचता दे। 
अब आकृति प्रकृतिके विपयमें विचारणीय यह दे कि, जेसे एक 
अलुष्यके साथ दूसरे मजुष्यकी आकृति प्रकृति नहीं मिलती बेसे 
थ नहीं मिल सकते हैं ॥ ४५॥ 
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ओर भी शंकासमाधान कर रहे हैं-- 

संगाभाव होनेसे स्वाभाविकर्मे ऐसा नहीं होता है॥०६॥ 

अब दूसरी श्रेणीकी शंका यह दो सकती है कि, अस्थाभाविक 
संचिद संरकार लो लिंचा फरते हैं, तो स्वाभाषिक संस्कार क्यों 
नहीं लिंचते दें ? इस श्रेणीकी शंकाका समाधान करनेके लिये 
पृज्यपाद महदर्पिसूम्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। 
अस्वाभाविक संस्कारके समूह फर्त्ताके अहंकारज नित-पासना केन्द्र 
से विजड़ित रहते हैं, इस कारण उस ओर उनका सिंचना अवर्य- 
सम्भावी है; परन्तु ध्वाभाविक संस्कारफे साथ अहंकार जनित- 
वासणाका संस्ण्य छुव भी न खनेसे के नहीं थिंचा करके हैं! 
चादे महुष्य इतर उद्धिजादि जीवोंके स्वाभाविक संस्कार हों, 
अथवा जीवन्युक्त मुक्तात्मा आदिके स्वाभाविक संस्कार दूत 
उनमें अहंफार-जनितवासनाका लेशमात्र भी भहींरहता है। 
इस कारण स्वाभाविक संस्कार अस्वामाविक संरकारके समास 
आकर्षित नहीं दोते हैं। वे यद्यपि अन्य प्रकारसे प्रतिक्रिया उत्पन्न 
करते हैं, परन्तु अरवामाविक संस्कारके समान उसी केन्द्रमें सिंच $॒ 
कर फल्ोत्पन्न नहीं करते हैं ॥ ४६ ॥ है 

विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं... | 

उनमें कर्मोका भेद नहीं '. ॥ ४७॥ ५ 

अस्वाभाविक संस्कारयुक्त क्मोंके जो तीन भेद हैं यथा संचित, 


स्वाभाविकेन तया तदमाबात्‌ ॥ ४६ |॥ 
तन्न न मेदः कमणाम:॥ ४७ || 
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व्यमाण और प्रारच्घ, उप्त प्रकार स्ताभाविक सल्कारयुक्त कर्ोर्मे 
भेद नहीं हैं। इसका मोलिक सिद्धान्त यद है कि, स्वाभाविक 
सप्कार प्रकृतिसे स्वभावजाव हैँ और वे क्रिस प्रकार भ्रकृतिसे 
उत्पन्न द्वोते हैं, इसऊा विस्तारित वर्णन पहले झा चुका है ॥ ७७॥॥ 

पुत्न आकाश सम्बन्धसे विज्ञानफों स्पष्ट कर रहे हैं. -- 

प्रकृतिके अधीन होनेसे चतुर्तिध भूवसंघर्मे आकशका 
भी अमेद सम्पन्ध रहता है ॥| ४८ ॥ 

पहले यहद्द प्रमाणित दो चुफ़ा है कि, अत्याभाविक सरकारके 
जो तीन भेद हैं. उन दोनोंके साथ जिविध आकाशका कैसा 
सम्बन्ध है। अन यह शऊा द्वो सकती दे कि, स्वाभाविक सरफारका 
सम्पन्ध उनके साथ कैसा है? प्रिविध आऊाशसे स्राभाषिक 
सरकारका सम्पन्ध वैसा क्‍या नहीं हो समता है? इस श्रेणीकी 
शकाओंका समाघान करके विज्ञानकों स्पष्ट किया जाता है कि, 
चअतुर्विध भूतसद्द-पूर्रीत्या प्रकृतिके अधीन द्वाते हैं, उनमे अहकार 
जनितवासनाका लमलेश अथवा छाया भी नहीं रहती है, वे 
जो छुछ कम परते हैं, बह प्रकृतिमाताके इगितसे करते हैं, इस 
कारण उन्तके क्‍्मजनित ससकारोके साथ अभेद सम्पन्ध रददता 
है। वस्तुत स्वाभाविक सध्कार एक और भ्रद्वितीय होता दे इस 
कारण उसके लिये तोनों आकाश मी एक हे हैं। उनके लिये 
उनमें रहनेवाले स्पाभाविक सस्ह्ार चिदाकाश, चित्ताकाश और 


आक़ाशस्थापि भूतस्े प्रशृत्यायत्तयात्‌ ता अब ॥ पु 
० 
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महाकाश तीनोंमें एक्रूपसे व्यापक रहते हैं। अथवा यों कहेँ 
कि, उनके लिये आकाशकी भेद्कल्पना नहीं हो सकती है ॥ ४८॥ 
अब मुत्तिरे प्रसगसे कर्मफा लयविज्ञान कद्दा जाता है-- 


संस्कारसे इसकी उत्पत्ति और भोगसे लय होता है ॥४६॥ 
सप्कार कमका बीज्ञ है। इस कारण बीजसे जिस प्रकार 
चुत्तकी उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार संस्कारसे कर्म उत्पन्न होता 
है। ओर जिस प्रफार धान्यवृत्तमं फलफी उत्पत्ति द्योते ही धान्य 
चुक्ु सूप जाता है, उसी प्रकार कर्मसे जब शुभाशुभ भोग प्रकट 
दो जाता है, तच उस कर्मका लय हो जाता है। क्रियासे प्रतिक्रिया 
अत्पन्न होने पर पूर्वेक्त्यावा लय हो जाठा दै। पस्तुतः फ्रियाके 
द्वोते समय जो शक्ति प्रकट होती है, वह शक्ति प्रतिक्रिया स्पन्न 
करके नष्ट हो जाती है। धदाहरणरूपसे समझ सकते हैँ कि हाथ 
जब उठाया जावा है, तव जिस शक्तिसे द्वाथ उठवा है, प्रसकी 
प्रतिक्रिया होते समय हाथ नीचे गिरता दै। उस समय चह प्रति 
फकरया उत्पन्न करके चद्द शक्तिलय द्वो जाती है | उसी प्रकार सरकार- 
से फर्म इसन्न द्वोने पर बह सरकारकी शक्ति उसमें का््ये करती दै 
और शुभाशुभ भोग उत्तन्नकरके वद्द शक्ति लय हो जातो है॥४९॥ 
५ ,भ्य भओगका स्वरूप कह रहे हैं-- 
.. भोगकी निष्पति व्य्टि और सम्सि होती है ॥४०॥ 


सत्कारात््पाविर्मानों मोगात लव: ॥ ४६ ॥ 
शेगनिषत्ि ब्यंष्रिममहिम्शश 0४०) - ०० 
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कर्मके फलसे जो झुभाशुभ-भोगकी उत्पत्ति होती है बढ भोग 
व्यष्टि सम्बन्धसे और समष्टि सम्यन्धसे दो प्रकारका होदा है | व्यष्टि 
सम्बन्धसे जो भोग द्वोता है, उसकी शक्तिफी प्ररणा चित्ताकाशसे 
द्वोती है भौर समष्सिम्बन्धसे जो भोग उत्पन्न होता है, उसको 
शक्तिकी प्ररणा चिदाकाशसे होती है | व्यष्टिसम्बन्ध विण्डात्मक 
ओर समष्टिसम्वन्ध ्रह्माण्डात्मक है | उदाहरणरूपसे समझ सकते 
हैं कि, साधारण व्याधि जब जीवको द्वोती है, तय व्यष्टिसम्पन्ध' 
सममना चाहिये और जब मद्दामारी आदि से जीव प्रसितत होता है, 
तब उसको समष्टिसस्वन्ध सममना चाहिये। व्यध्सिमम्बन्ध से 
केवल पिश््ट त्रिदोपसे दूषित होता है, अद्याण्डप्ररृति दूषित नहीं 
द्वोतो दै। और समष्ठि सम्पन्धमें बरद्मास्ड प्रकृतिके त्रिद्दोपते दूषित 
दवोनेके अमन्तर पिण्ड दूषित दोता है ॥५०॥ 

प्रसंगल्ते शंकासमाधान कर रहे दैँ-- 

काम्यमोगसे काम अम्निमें आहुतिकी तर बढ़ता; 


है॥ ५१॥ 
इस स्थलपर जिज्ञासुकी यद्द शंका द्वो सकती दे कि, भोगकी 
पनिष्पत्ति दो जानेसे चासनाका क्षाय क्या द्लोजाता है ? क्‍या फल- ' 
भोगसे द्वी मुक्ति सम्भव दे ? इस श्रेणीकी शंकाओंके संमाधानमें 
इस सूचका आविर्भाव हुआ है । वस्तुतः जय तक तच्त्वज्ञानफे द्वारा; 
_ चासनाका नाश नहीं दवा है, तब ठक सकामभोगद्वारा कदापि 








काम; काम्यभोगेनानलवदाहुत्या ॥ ४१ ॥ पु 


ग 
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कममसे विमुक्ति नहीं दो सकती | क्योंकि, एक भोगके होते समय - 
अनन्तभोग-बासनाओंकी उत्पत्ति हुआ करती है। जिस प्रकार 
अग्निमें घुतकी आहुति देनेसे अग्नि घुतती नहीं है, किन्तु उसकी 
ज्वाला कई गुण बढ़ जाती है; उसी प्रकार जचतक कछामनाके 
साथ भोगकी निप्पत्ति होती रहती है, तवतक कद्ापि कर्मजालसे 
जीव वच नहीं सकता दै। यद्यपि जिस संस्कारबीजसे फलरूपी 
भोगकी उत्पत्ति हुई थी, वह संस्कार तो लयको प्राप्त द्ो जाता है 
इसमे कोई सन्देद नहीं, परन्तु अन्तःकरणमें कामना रहनेसे घह 
और अनेक प्रकारके संस्कारोको उत्पन्न करता है। और पुनः 
बीजसे बृत्त और वृक्तसे वीजकी उत्पत्ति होकर करमजालकी ग्ंखली 
सनी रहती है.। इस फारण स्परतिशास्में भो कहा है-- 

न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति। 

हविपा कृत्लवच्मेब भूय एवाभिवद्धंते॥ 

कामके भोगसे कामनाकी शान्ति नहीं होती वरन पहिमें 
घृताहुतिकी तरद्द अधिकराधिक बढ़ती जाती है ॥ ॥ ॥ 

झुतरां उपादेय क्या दै सो कहा जाता है-- रे 
' इस कारण वैराग्य उपनिषद्‌ सम्मत है ॥'५२॥ 

उपनिपदोंसे लेकर सब वेदसम्मतंशास्रोंमें जो चेराम्यर्की 
'महिमा कहो गयी दे--यथा रूतिमें-- 

इहू रुयानि सर्वाणि नश्वराणि भवन्त्यदो । 
झविवेकमयो<यं यत्संसारो5तो भयाप्लुतः ॥ 
तदुपनिपम्मत वैराग्यम्‌ | ४२१ 
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अविवेझसमुद्भूतविषयास क्ततः कचितू।.. " * 
लब्छुं न फोडपि शस्नोति निर्भयत्वमिदद स्वतः ॥ 
पुत्रमिन्रक्लत्रादिखजनाः. स्वस्वकर्मणा । 

भोगार्थ युगपन्‍्नूनमेऊत्रोपत्तिमाश्िताः ॥ 

आत्मीयस्वेन राजस्ते धरुव॑ स्वस्वा्थसिड्यये । हे 
संध्थाप्याम्ृतसम्बन्धमेपु यान्ति सहद्भयमू ॥ | * 
एतदात्मोयजं दुःख भयश्वाउज्ञानमूलक्म्‌ | शि 
न जायेत सुजल सत्यं नश्वरात्कागनादितः ॥ 

ईहरो नश्बरे5्यें हि सक्तो देही निरन्तरम्‌। 

विविधं दुःखमाप्नोति भय॑ चैव्राधिगच्छति ॥ 
जरामृत्युभयं देहे पुत्रादी फालज्ञादिकम्‌ । ट 
राज्तक्तरज द्रब्ये जराजं यौवने भयम्‌ ॥ 
जरारोगभयं रूपे चले शब्रुभवं भयम्‌ | 

भोगे रोगभयं नूनं कुले पतनज भयमू ॥ 

दीनताजं भय॑ माने गुण सलमय॑ सलु । पु 
भय निन्‍दकजं शक्तौ विद्यायां बादिज भयमू ॥ ,६ 
सर्गेंडपि प्राथ्यमाने5रिमन्नीप्योपतनज भयम्‌ । 
बेराग्यपदमेवाइन तिप्ठत्यमयमुत्तमम्‌ ॥ 





अर्थात्‌ संसारकी सब वस्तु नख्र हैं। और अविवेकम॒य 
इहोनेसे भयपूरं हैं। अज्ञात्सम्भूत विपयमें आसक्त रदनेसे कोई 
भी भयरदित नहीं हो सकता दै। पु#मिच्-कलतादिस्वजन 
औबल अपने अपने कर्मोगनेके लिये एक देशकाज्में उत्पन्न 
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होकर अपने अपने रवार्येसिद्धिके लिये आत्मीयरूपसे प्रत्तीद होते 

है। उनमें मिथ्या सम्बन्ध स्थापन बरफे देही विविधभयकों प्राप्त 
होता है। यह सब्र झ्रात्मीयजनित भय और दुःख अज्ञानमूलक 
है। नश्वर कामिली-कांचन- आदि अपनी नश्वरताफे कारण 
कदापि सत्य सुखंको उत्पन्न नहीं कर सकते | इस अकारके नश्वर 
विपयोंमें फेसकर देद्दी निरन्तर अनेक प्रकारके दुःख और भंयको 
प्राप्त करता दै। शरीरमें जरा और झृत्युका भय है, पुत्र भीर 
कलत झादिमें काल और वियोगका भय है, 'धनमें राजा भौर 
चोरका भव है, यौवनमें जराका भय है, रूपमें जरा और रोग- 
का भय है वलमें शब्रुका भय दै। भोगमें रोगका भय है, छुलमें 
पतिद्व द्वोनेफा भय है. मानमें दीनताका भय है, गुशर्में खत्लोंका 
भय दै, शक्तिमें निः्दकका भय है। विद्यार्में बादीका भय दे) सब 
लोगोंके अमीप्सित स्वगंसे भो इ्प्या और पतनका भय है। केवल 
श्रष्ट चैराग्यपद दवी/निर्भय है ॥ ५२ ॥ 

ओर भी पुष्टि कर रहे हैं-- 

इस फारंण निम्नचिकी प्रधानता है ॥५३॥ 


जीवकेलिये मार्ग दो हैं, एक प्रवृत्ति और दूसरा निशृत्ति॥ 
अन्तःकरणकी विषयोग्युखिनी गतिकों श्रशृत्ति कहते है. और 
आत्मोन्‍्मुखिनी गतिको निद्ृत्ति कहते हैं। प्रवृत्ति रागमूलिका दे 
ओर निवृत्ति बैराग्यमूलिका है । इस कारण जब पहले यह सिद्ध 


अतो निद्त्तेन्तस्वम ॥६१॥ 
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हो चुका है कि, वासनासहित जो विपयभोग «है, उससे अग्निमे 
घृताहुतिके समान विप॑यत्ष्णा बढ़ती ही जातो है, तन्न यह माननाद्दी 
पड़ेगा कि, विषयभोगसे चित्तकों हटानेवाली ज्ञो निवृत्तिदशा 
है, वद परम द्वितकारी दे । स्ठृतिशाखमें भी फद्दा है-- 
प्रवृत्तिरेपा भूतानां निवृत्तिस्सु महाफता । 
अर्थात्‌ प्रवृत्ति मदुप्योंका स्याभाविफ है। निवत्तिसे दी मद्दा- 
फररूपी सदूगतिओ प्राप्ति होतो है ॥५श॥। 
प्रसंगसे मुक्तिका उपाय प्रदश्शेन कर रे हैं-- 
यज्ञशेपमोगीफी प्क्ति होती है ॥१४॥ 
प्रवृत्तिमागंसे निश्ेत्ति मांग श्रेष्ठ है। विषयरांगसे विपय- 
“ बैराग्य श्रेष्ठ दै। और मनकी इन्द्रियोन्युसगतिको रोककर 
शथात्मोन्मुसगति कर देनेसे उत्तम गति प्राप्त होती हैँ इसमें कोई 
भी सन्‍्देद्द नहीं। ओर ऐसे सत्पुरुषका अभ्युदय होना अवश्य- 
सम्भावी दै। परन्तु पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार कद्द रद्दे हैं कि, राग 
ओर विराग इन दोनोंसे अ्वीत जो कर्मका घीसरा अधिकार है 
बह निःश्रेयसका साक्षात्‌ कारण दे । 
यश्षशिष्ठाशिनः सन्‍्तो मुच्यन्ते सर्वेकिल्विप: | 
झुजन्ते ते त्वघ॑ पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ 
चज्ञार्थातू कर्मणोडन्यन लोकोडय कमंवन्धनः 
तदथ कर्म कौन्तेय ! मुक्तसड्: समाचर॥ 
यक्नशिष्ठामृतसुजों यान्ति जह्म सदातनम्‌ ॥7 
यशशेपाशिनो मुक्तिः ॥[४४॥ 


के 


हे 
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अर्थात्‌ यश्षशेप-भोजन करनेवाले सब पापोंसे मुक्त हो जाते 
हैं और जो पापिष्ठ केवल अपने निमित्त भोजन बनाता' है, वह 
पाप ही भोजन करता है । हे 


असः जो भाग्यवान्‌ कर्मी यज्ञके अथे ही कर्म करता है और 
यज्ञशेप प्रहण करके तृप्त होता हुआ अग्रसर होता है, बह अन्तर्म 
कैबल्य लक्ष्यको प्राप्त कर लेता है। इसी कारण कर्मन्नह्मको महिमा 
वर्णन करते हुये स्प्ृति शा्षमें कहा है-- 


अकुण्ठ सेवेकारय्येपु धर्मकार्य्यार्थमु्यतमूं । 
वैदुएठस्य हि यद्ूय तप्ती कार्य्योत्मने नमः ॥ ' 
तालप्ये यह है कि, प्रवृत्तिमूलक कर्मसे निमृत्तिमूलक कर्म 
श्रेष्ठ दोनिपर भी यदि वासनारद्धित होकर केवल कर्तेव्यधुद्धिसे 
यज्ञबुद्धि रखता हुआ ज्ञानी कम करे, तो क्मेका बन्धन नहीं 
द्वोता और उस फर्मेजनित भोगका भी चह अधिकारी द्योकर 
अद्यानन्दफो प्राप्त करता है। धरम, यज्ञ ओर पुण्यकम में तीनों 
पथ्योय घाघक शब्द हैं। परन्तु इस सूत्रमें यज्ञशब्दका वालप्य्य 
ऐसे यहसे है कि, जिसका फल तुरत प्रोप्त होता दो । फ्योंकि यह 
भुक्तिका प्रसंग है इसमें जन्मान्तर या अवस्थान्तरका अवसर नहीं 
है | उदाहरणरुपसे कट्ठा जाता है कि अनायास यदि किसी पदार्थ 
की प्राप्ति किसी मद्दापुरुपको दो जाय, तो उस समय उस पदार्थको 
अगवदुपासना या भगवत्‌ऊाय्यमें लगाकर उस महापुरुषके अपने 
आप ही भोगमे आवे, तो वह भोग बन्धनका हेतु नहीं द्ोता किंग 
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मुक्तिका देतु होता है। इसी भकारसे ज्ञानी यदि फोई कर्मयह्ठ 
अथवा फोई/उपासनायज्ञ यासनारदित होकर करे झौर उस यश्ष- 
सम्बन्धी मोग्य उसके भोगनेमें आवे, तो वह अक्तिका कार्रण 
ड्लोगा रख हि 





फि लक्ष्यको स्थिर किया जा रहा है-- 


इस कारण उसका माहात्म्य है ॥१४॥ " 


“' झम प्रसंगर्मे लदयको स्थिर फरके मुक्ति-मार्गकी सरल करनेफे 

_ अर्थ फट्दा जाता है कि, यश्लरोपक्मी मद्दिमा सर्वोपरि है। कर्म 
किये बिना मनुष्य रद्द नहीं सफता और जब तक शरीर रहता है, 
सब सके भोगकी भी सिवृत्ति नहीं हो सकती है। इस कारण 
अनुष्य जीवनमें यज्ञ करके यक्ञरोपके द्वारा भोगसमापत्ति करना 
सर्वोपरि माना गया है। शआय्य और अनाथ्यजीवमें भी 
अ्रघानतः यही भेद रबखा गया है कि जो ममुप्यजाति सदा 
अध्यात्म लद्दय रसकर यज्ञशेप भोगी दोोती हैं, पद्दी आर्य है। 
चर्णाश्रमर्मी आर्य्यंगण प्रथम अवस्थासे अन्तिम अवस्था तक 
अपने अपने अधिकारके अनुसार इसी चिल्लोक पत्रित्रकारी धर्मका 
अभ्यास करते हैं। धर्मग्राण आय्यंज्ञातिके लिये यज्ञगोप प्रदण 
फरनेकी सर्चोपरि प्रघानदा दै ॥शश्ा 


तस्माचन्मादत्म्यम ॥५शा। 


छ्ण्र कर्मसीसांसादशन | 
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प्रसंगसे यज्ञ मद्दायक्ञ दोनोका फल कह रहे हैं-- 


यज्ञ महायज्से प्रकृति असन्नता होती है |५६॥ “' 

यज्ञ महायज्षप्ते जीव स्यस्वरूप प्राप्तकारी मुक्तिपदकी ओर 
अग्रसर होता है। अविद्याके राज्यसे बचाकर विद्याके राज्यमें 
पहुँचाते हुये जीबको स्पस्वरूपप्राप्त कराना यह्‌ प्रक्ृतिमाताका 
स्वभाव है। इस कारण प्रकृति इनसे प्रसन्ना होती है। जिस 
प्रकार राज़ाज्ञा माननेवाल्ी श्रज्ासे राजा स्वतः प्रसन्न द्ोता है, 
उसी प्रकार प्रकृतिके नियमानुसार चलनेवाले जीवपर श्रकृतिमाता 
स्थरतः प्रसन्ना द्तोती है । प्रकृतिके नियमानुसार चलने पर अरकृतिको 


स्वाभाविक गति यथावत्त्‌ रहती है। यद्दी प्रकृतिमात्ताको प्रसन्नता 
का कारण है ॥५६॥ 


भर भो फट्दा जाता है-- 


उसीको प्रकृति जय कहते हैँ ॥ ५७ ॥। 


विचार द्वारा यदद सिद्ध होता है कि, मुक्तिपद प्रकृतिसे अतीत 
है। इस फारण यह प्रकृति जयका पद दै। जिस 'अवस्थामे पक्ष 
प्रकृति अह्ममें क्षय हो जाती है, पद्दी जद्ाका रवस्वरुप है। जब घस 
स्सरुपडो प्राप्त करना दी मुक्तिपद है तो यह भानना ही पढ़ेगा 
कि, यह पद प्रकृतिसे अतीत दै/ :” पदकी प्राप्रिफो इस कारण 





प्रकतिए * 
स॒प्रशं 
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प्रकृतिकी प्रसन्नता भी कद सकते हैं झोर प्रकृत्तितिय भी कद 
सकते हैं | ५(७॥ -* हे 


“बिज्ञानकों और भी स्पष्ट कर रहे हैं-; * हक 


उसके परिणामका अबसान दोनो इसका अन्तिम 
फल है ॥ ४८॥ 2० 


त्रह्म प्रकृति झ्द्ासे जब रवतन्त्र होकर फाय्य करती है तभी 
उसके तीन गुणोके अनुसार रृष्टि-स्थिति-त्य हुआ करता है। 
हविगुणके अनुसार परिण्यामिनी दोना उसका स्वभाव है। स्थभाव 
छुट नहीं सकता; पिशेषद: जिसका जो गुण है, वह गुणीसे अलग 

- नहीं हो सकता; जैसे अग्निसे दाहिकाशक्ति अलग नहीं द्वो सकती, 

उसी प्रकार भ्रकृतिसे भिगुण-परिणाम अलग नह्दीं हो सकता हैं। 
मुक्तिपदका उदय तभी हो सकता दे, जब प्रकृति परिणामका 
अवसान दो । और परिणशामका अवसान दभी द्लोता है अब 
प्रकृति अद्ममें लय दो जाती है| सुतरां यज्ञ और मद्दायश्नका यद्दी 
अन्तिम फल्न है यह मानना द्वी पड़ेगा ॥ £८ 

तदनम्तर क्या होता है सो फद्दते दै-- 

उस समय स्वरूपका प्रकाश होता है ॥ ४६ ॥ 


घम साधन द्वारा संस्कार शुद्धि द्वोवी है और संस्कारशद्धिसे 





'परीएणगहएवढे, वहएत्तिसगमारत, ९ पहल 0; 
तदा स्वरूपबिकाशः ॥ ५६ ॥ 


छा... कर्ममीमांसादशेन। 











क्रियाशुद्धि होती है और क्रियाशुद्धिके अन्तमें प्रकृतिका तंग 
होकर स्वस्वरूपका उदय होता है। जब द्रष्टा हश्य सम्बन्ध नशे 
होता है अर्थात्‌ ब्रह्मप्रकति शद्यमें लय हो जाती है, तब नित्य 
मुक्त अद्वितीय स्वरूपही शेष रह जाता दै। यही कैबल्या 
बस्था है॥ ४९॥ 


बह स्वरुप कैसा है सो कहा जाता है | 

वह सबिदानन्दमय हैं । ६० ॥ 43 

“वह स्वस्‍्वरूप 'सतरूप चितृरूप और आनन्दरूप है। संत 
अर्थात्‌ उनफी सत्ता नित्य स्थित है। चित्त्‌ अर्थात्‌ वे चेतनरूप 
हैं। भौर आनन्द धर्थात्‌ सब निरानन्दोंसे तथा जितापोंसे वह पद 
अतीत है। जहां सत्‌, चित्‌ और पआआनन्द्‌ इम तोमोंका एकाधारमें 
स्थिति है, यही स्वस्वरूप है। जघ सत्‌, चित्‌ और श्ामन्दकी 
अलग भक्षग स्थिति है, बह द्त है। और जहाँ इन तीनोंका ऐक्य 
सम्बन्ध है वही अद्वेतपद है और वही स्वस्थरूप अहपद है ॥ है| 

प्रसंगसे शंफा-समाधान किया जाता दै-- 

उसमें प्रकृतिका लय होता है ॥ ६१ ॥ 

अब यद्द शंका दो सकतो है कि, कस अवेस्थामें प्रकृतिका 
लय द्वोता है? इस श्रेणीकी शंकाओंका समाधान फरके इस 

से सचिदानन्दमयः [६० ॥ 

तस्मिन्‌ प्रकृतिलय: ॥ ६१) 
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। समाधिगस्य विषयकों स्पष्ट फरनेके लिये इस सूसका आविर्भाव 
हुआ है। सत्‌, चित्‌ , और आनन्द इन वीनोफा अलग अलग 
अनुभव जब तक रहता है, तब तक सतके भानसे प्रकृति और 
चितके भांनसे पुरुष तथा दोनोके परस्पर सम्बन्धसे आननन्‍्दका 
अल्लुभव बना रहता है, ओर यही द्वेठायस्थामे प्रपंचः अबुभवका 
कारण है। परन्तु जिस अद्वेत अर्वस्थामें सत्‌+ चित्‌, और 
आनन्दका एक्त्य सम्बन्ध स्थित दो जाता है, उस अवस्थाम प्रकृति 
भी शव्यक्त दौकर लय द्वो जाती है ॥ ६१॥ 

यदि ऐसा न द्वो तो कया द्वोता दहै-- 

अन्यथा परिणाम होता रहता है ॥ ६२ ॥ 

यदि अ्रद्मप्रकृृति ब्रह्ममें लीन न रहे, यदिं स्वस्ररूपमे प्रकृति 
श्रव्यक्त न हो जाय और व्यक्त बनी रहे, यदि द्रष्टा हरयका द्वेतमान 
होता रहे; वो प्रकृति अपने स्वमावके अनुसार परिशामिनी होती 
रहती दै। सद्भावको अवलम्बन करके प्रकृति और चिटद्भावको 
अवल्म्यन फरके पुरुष और 'आनन्दभाव अवलबन करके उनका 
आगार बना रहता है। उस समय स्ृष्टिफा प्रयाह प्रवाहित होता 
रहता है| प्रकृतिसे ख्रीघारा, पुरुषस्ते पुछपधारा और आनन्दसे 
उनका परस्पर श्गार व्यप्टिपि्ड और समष्टि श्रद्माण्डमे होने पर 
अनस्तकोदि पिस्डब्रह्माण्डात्मक सूष्टप्रवाह प्रयादित द्वोता रहता 
है॥ ६२ ॥ 








परस्थितिस्यया ॥ ६र ॥ 


हद. कर्मेमीमांसादशन | 


प्रसंगसे करमका विभाग बंह रहे हैं-- 
शक्तिके अनन्त होनेसे कमविभाग अनन्त है.)) ६३ ॥ 


करमेका विरादू स्वरूप और अलोकिक्त्व प्रतिपादनाथ प्रा 
जाता दै कि, अरद्मशक्ति अनन्त है। अनन्तकों शक्ति अनन्त दी 
हुआ करती दै। अतः जब शक्ति अनन्त है, तो शक्तिसंजात 
कमेंफा विभाग भी अनन्त द्वोगा। जब यह पहले ही सिद्ध हो 
“चुका है कि कृतिके स्पन्द्ससे कर्मकी उत्पत्ति होती है, /स कारण 
कार्य्य-कासण सम्बन्ध दोनेसे कर्मविभाग भी अनन्त दै ॥ ६१ ॥ 


प्रसंगसे इश्वरका ईश्वरत्व कद्दा जाता है-- 


इस फारण ईरपरके सिवा फोई सर्मज्ञ नहीं हो सकता 
है॥६०॥ 


जब कर्मविभाग अमन्त है, तो कर्मझा वेबित्य भो अनम्त 
स्वरूपमय होगा इसमें सन्देह ही क्‍या दै। यद्दी कारण है कि 
कर्मेको वेदशास्रेने दुक्लेय फद्धा है। और यहद्दी कारण है कि, 
मनुष्य कितना ही ज्ञानी हो ज्ञाय कमंकी भूत, भविष्यत्‌ तथा 
वकत्तमान दशा नहीं ज्ञान सकता है। न्नाददे कितना ही शाखन्न 
मनुष्य हो अथवा योगशक्तियोंसे युक्त दो, ब्तेमान भर भूतकाल 
का ज्ञान कदाचित दो भो जाय; परन्तु भविष्यतफे विपयमें पूर्णक्ष 





ंखिजलज ििओज 








कर्मविमागानन्त्यमनन्तत्वाच्छुक्तेः || ६१ ॥ 
तत्मात्‌ सर्वे नेश्परेतरः ॥६ ट्र 
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तैता असम्भव ही है। दूसरा विचारणीय विपय यह है कि 
#मंवील संरशारके अंत रदनेका स्थान चित्ताहाश, चिद्राकाश 
झौर महाकाश ये तीनों दा हैं। अपने पिण्डका दी ज्ञान जब 
जीवको नहीं हो सकता, तब पिएडव्यापक चित्ताकाश, ब्रद्माए्ठ 
व्यापक महाकाश और भअनन्तकोटि अ्द्याएण्ड व्यापक मद्दाकाशके 
साथ सम्बन्ध स्थापन अल्पन्न जीव कर द्वी नहीं सकता है। इस 
-कारण एकमात्र प्रकृतिके द्रष्टा ईश्यर ही सर्वेज्ञ दो सकते हैं ॥६४॥ | 


,विज्ञानकी कौर भी पुष्टि कर रहे हैं-- 
ईश्वरके सिवा सब देशकालसे परिच्छिन्र हैं ॥६५॥ 


संसारमें जितनी वस्तु हैं, सब देशकालसे परिच्छिन्न हैं। यह्‌ 
पहले दी सिद्ध द्वो घुका है कि परमात्माकी विभूतिका नाम फाल 
है भर भ्रकृत्तिकी विभूतिका नाम देश है। इस कारण यह स्वतः , 
सिद्ध है कि जरद्य और जद्माप्रकृतिसे अतिरिक्त जो कुछ पदार्थ है, 
चह देशसे भी परिच्छिन्न दे कालसे भी परिच्छिन्न है। चाहे 
पिरड द्वो या भ्रक्षाण्ड दो, के सादि सानन्‍्त द्वोनेसे कालसे परिच्छिन 
हैं गौर जब पिण्डसमूदद 'मरुभूमिमें वालुक्णको स्थाई अद्याए्ड 
आकारामें स्थित दे और प्द्याण्डसमूह भी मरुभूमिमें धालुकणकी 
ज्याई अनादि अनन्तदेशमें स्थित दे, तो यद रपष्ट दी है कि 
ईश्वरफे' ध्तिरिक्त सृष्टिके यावत्पदार्थ देश और कांलसे 'परि- 
न्छिन्न हैं ॥ ६५॥ 

देशकालपरिन्दिततभित रेपाम्‌ ॥३५)) 


छण्प. फर्ममीमांसादशन | 


अल शी बल कर ्ऑि्ििि ि क डक लक टेट लध ध ट लटटिड 





प्रसंगसे कद्दा ज्ञाता है-- 


इस कारण देवता वा ऋषि कोई भी सर्वज्ञ नहीं हो 
सकता है ॥ ६६ ॥ 


देबतागण यद्यपि कर्मके नियन्ता हैं. और ऋषिगण श्ञानके 
नियन्ता हैं, परन्तु वे दोनों दी अपनी अपनी शक्तिमें पूर्णता 
/ 'रेखनेपर भी एक एक विशेष प्रह्माए्डसे सम्बन्ध रखते हैं । उन्नत 
से उन्‍नतपदुके अधिकारी देवतागण अपने अपने शधिकारके 
अनुसार पूर्णशक्ति विशिष्ट होनेपर भी उनकी शक्ति इस ब्रह्माण्ड- 
के देशकालसे परिच्छिल्त है। उसी प्रकार नित्य ऋषिगण ज्ञान 
राष्यके अधिदेव होनेपर भी विशेष विशेष कल्पफे उपयोगी और 
विशेष विशेष मक्मास्डके उपयोगी ज्ानसे दी सम्बन्धयुक्त रहते 
हैं। इस फारण यह मानना दी पड़ेगा कि 'चाहे देवता हो या 
ऋषि हो सर्वक्ष नहीं दो सकते दें ॥ ६ ॥ हर 
ध्ंज ५ 


अ्संगसे और भी कद रहे है--0, । ., ६422 


जीबपूप॒क्ति 'हो सकती दै”'किस्तु सर्वजजता 'नहीं' हो 
सकती है ॥ ६७॥ 02 7० 
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»' पूर्व ऋधिव-विज्ञानके अम्ुसतार मनुष्य चाहे कितना ही, उन्नत 





नातः बोडि देवपंयः सजा: ॥६६॥ आए ४ काट 


शक्या जीवन्मुक्तिस्शस्पाउपिलवेदिता ॥६७(-- » ),)), ५ #ई 


सोक्षपाद । छ०९ 


ज्ञानी द्योकर जीनन्मुक्त पदवी प्राप्त _कर ले, परन्तु फद्मापि सर्चज्ञ 

| हैं! सफना । तत्त्वज्ञानकी सहायठासे ज्ञानी महापुरुष चाहे 
प्रत्येक पदाथका अध्यात्म, अधिदेव और अधिमूत ज्ञान लाभकर 
सके, चाहे मल, विक्षेप और आवरणकी झुद्धि करके अनात्मासे 
आत्माका विचार करनेमें सफल काम दो जाय, चाहे योगहरष्टि- 
प्राप्त करके दूरदर्शन, दूरश्वण करनेमें सम द्वो और कर्मंगठिका 
वेत्ता हो जाय और चाहे हर समय '्यनात्माका त्याग करके 
आत्मामें युक्त रहा करे, परन्तु ईश्वरकी सर्वाक्षशक्तिका पूर- 
विकाश उसमें कदापि नहीं दो सकता है। ब्रक्षसायुज्यको प्राप्त 
करके जीवन्पुक्त ब्रद्मरूप हो सकते हैं परन्तु देशकालसे परिच्छिन्न 
होनेके कारण सर्वज्ञ नद्रीं दो सऊते हैं ॥६७॥ 





« अब प्रसंगसे कर्मकी सहिमा कह रहे हँ-- है 
कर्मफी गति गहना और उत्म है ॥६८॥ 
पूर्वोल्लिप्रित कारणोसे यद्द सर्वतन्त्रसिद्धान्त है. कि कमंकी गति 

अतिगहन और असिसृद्र्म है। जब कर्मके घिभाग अनन्त हैं, तब 
कमकी गति अतिवैचित्यपृ्णो दोगी। इस कारण उसका अति 
गहन होना स्वतः सिद्ध दे | जब स्थूलसे अतिस्थूलराज्यसे क्षेकर 
सूक्मातिसूद्म दाज्यपय्यनत कर्मकी गतिका द्वी परिणाम दे तो 
यह भी सिद्ध है कि कर्मकी गति अतिसूइम है | कर्स अपनी अली- 
क्रिक, अतीन्द्रिय शक्ति द्वारा अन्ननयक्रोप, प्रणमयकोप मनोमय- 





कमग्विगेदना यदमा च धढ्ष्षा 
४१ 


४१० करमेमीमांसादशेन । मा 
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कोष और विज्ञानमयकोष पर समानरुपसे आधिपत्य रखता दे 
तो यद्द मांसना द्वी पड़ेगा कि इसको गति सूइ्मसे 'अतिसूइ्रतर 
झौर सृद्रमतम दत्त्त और अबरथा तक में हे !!६८॥ 

और भी महिमा प्रतिपन्न कर रहे हैं-- 

क्योंकि कमी कमी जीवन्युक्तकों भी सावारणकर्मकी 
गति समभनेमें कठिनता देखी जाती है ॥६६॥ 

कर्मंगतिके गहनत्प और सूइ्मस्वके हेतु सुक्तात्मा, परमश्ानी: 
जीवन्युत्तपद प्राप्त महात्माओंकों भी ऐसा देसा गया दे कि वे कस 
की साधारणुगतिसे कभी कभी परिचित हो जाते हैं । परमज्ञानी 
येग्रराज भर्र्ियोसिप्रके राप्रवनगमनरूपों फ्मेज्ञानका अभा* 
इस चिज्ञानका जाज्वल्यमान प्रमाण है] ६५ ]] 





अब मोछअसंगसे पुनः कह रहे हैं-- 

विश्व ही अक्ष है ॥ ७० ॥ ह 

का्य्ये-कारण सम्बन्धसे कार्य्येत्रह्म द्वी फारणलहा है। अब 
प्रवृत्ति और अह्ममें जब 'अहं मगेधि वह! भेद नहीं है, पदाइरण 
रूपसे समम सफ्ते हैं कि गायक और उसकी गरानेकी शक्तिमे 
अभेद ही है तो प्रकृतिसंजात विश्व औरमें भेद दो दी नहीं 
सफ़्ता है | गायर जब सऊ गाता नहीं है, सब छऊ्र उसरी गायक 
शक्ति उसी अव्यक्त रहती है। संगीतशाश्लके अतुभार शत्ाप 





दयापि जीउन्मुक्तस्याति तम्श मायदौयल्यद्शनात्‌ ॥।६६॥॥ 
पिश्चनेत्र ब्रह्म [| ७० || 


मोक्षपाद । श्११ 





आदि गायन शैली प्रकट होने पर गानशक्ति व्यक्त द्वोती है।उस 
समय गायनक्रिया अलग प्रदोत द्दोने पर भी यह मानना ही 
पड़ेगा कि अलाप आदि गायनक्रियामें और गायकर्में भेद नहीं 
है । श्र्षप्ते अद्मप्रकृति व्यक्त दोकर स्वभावसे परिणामिनी होती है 
ओर स्वभावसे ही दृश्यप्रपंच जगत्‌ उत्पन्न करती है। और 
भ्रकृतिके त्रिगुणके अनुसार जगत्‌की छत्पत्ति, स्थिति और लय 
स्तत्तः होता रहता है। अतः अविद्याके द्वारा जगत्‌ और पह्म थे 
दोनों अलग अलग प्रतीत होने पर भी विद्याकी कृपासे ये दोनों 
पर हो प्रतीत होंगे, यद्दी मीमांसादर्शनका सिद्धान्त दै॥ ७० ॥ 

उसी प्रसंगले दृश्यका रहस्य कद्द रहे हैं-- 

पुरुष अव्यक्त व्यक्त होता है ॥ ७१ ॥ 


सांख्यका पुरुष, योगऊा पुरुपविशेष और वेदास्तद्शनका 
ब्रक्ष ये सब एक होने पर भी अवस्थाविशेषके नाम है। प्रत्येक 
पिण्डमें जो स्वस्वरूपका अनुभव होता है, वही सांस्यद््शभका 
पुरुप है। श्रह्माए्ड सम्पस्धसे जो परमात्माका अजुभव होता है, वह्दी 
योगदशनका पुरुषविशेष है। दृश्य प्रपंचसे अतीत जो स्वश्वरूपका 
झनुभव है, बद्दी वेदान्तका अद्यापद दै। अतः चाहे उसको पुरुष 
कहिये या पुरुपविशेष कहिये, बह अपनी प्रकृतिको अपनेमें जय 
करके अव्यक्तमावकों धारण करता है और अपनी ग्रकृतिको 
अपनेमें प्रकट करके व्यक्तमावापन्न द्ोता है। यही पुरुपके व्यक्त 








पुर्ुषो5र्य॑क्तो व्यक्तः ॥७१॥ 





कर्ममीमांसादशेन । , 


और ध्रध्यक्त दोनेका रहस्य है। बख्ुतः मदारेवी आलिंमित है 

महादेव ही पुरुष विशेष हैं ।-ज्व देवाधिदेव महादेवमें मद्दादेवी 
अक्ृति लीन होती है, तब वही अव्यक्तावस्था और ज्ञव महादेवी 
अकट होकर सेचाम प्रवृत्त होती दे तब वही व्यक्तावस्था 
कहाती है। ७१ ॥ 





उससे क्या द्वौवा है सो कह्दते हैं-- 

इस कारण सब्र कालात्मक है ॥ ७२ ॥ 

अव्यक्तसे व्यक्त होने पर व्यक्तावस्था कालफे अधीन दो 
जाती है। इसका कारण यह है कि अव्यक्तसे व्यक्तावश्था होते 
ही शव्यक्त कौर व्यक्तक्ती सान्शियें क्राहका स्वरूए ऐड़ठ दोहा है! 
सुतरां यह मानना ही पड़ेगा कि ध्यक्तावस्था कालके अधीम होती 
है। इसी कारण वेद और शास्त्रों कालको पुरुषकी विभूति 
करके वर्णन किया है और कालकी भगवत्स्वरूप करके माना 
है। इसी कारण दाशनिक दृष्तिसे यद्द अमुमेय दे कि, यावत्‌ 
दृश्यप्रपंच जो व्यक्तावर्थाका 'परिणाम है, वद सर काल्ात्मक ' 
है॥ ७२॥ + 

मुक्ति प्रसड्नसे विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे. हैं. 


चूततर्धा शुद्धभावमें उसको देखनेसे शक्ति होती है॥०१॥ 
तत्तज्ञानी मद्ापुब्घगण जब उन्नत ज्ञानभूमिमें अवरोहण 


--+-_+ 


कालात्मकमतोइजिलम्‌ ॥ ७२ ॥ के ह 
तदृशं॑नान्मुक्तिः शुद्धे मावचत॒श्ये |] ७३ |! 





हु १ मोक्षपाद। १३ 








करते हैं, तब समाधिगम्य इस _सिहिमावीछूक्षम दर्शाकों पुरुष, 
अव्यक्त, व्यक्त और काल इन चार भावोमें अनुभव करके कृतरुत्य 
होते हैं। प्रकृतिकी पूर्यलयावस्‍्था जब प्रकृतिका अनुभवतक 
न रहे और चिन्मयभावका प्राघान्य रहे, बही पुरुषभाव-नोधक 
अवस्था दहै। जब प्रकृतिका अनुभव हों परन्तु लयावस्था धनी रहे, 
चही सत्भाव प्रधान अवस्था अव्यक्तमावका बोधक है। जब 
अक्ृति पुरुपमें श्रकठ हो जाती है, वदी प्ररृतिसद्विद अवस्था 
अ्यक्तावस्थाका बोधक है ओर थ्यक्तावस्थाके साथ द्वी साथ जो 
कालका अनुभव है, वहीं सत्‌ चित्‌ू और काल, इन तीनोंका 
शकाधारमें अनुभव ही भगवान्‌ मद्दाकालका बोधक है। समाधि- 
बुद्धिहारा इन अवस्थाओंका दरशन फरनेसे मुक्तिपका अनुभव 
द्ोता है ॥ ७३ ॥ 

बह दशन कैमे द्ोता है, सो कद्दा ज्ावा है-- 

फर्मके रहस्यज्ञानसे ऐसा होता है ॥ ७४ ॥ 


प्रथम फर्मरहस्यका ज्ञान लाभ करना आवश्यक द्वोता है। 
वदुनन्तर उस सृक्त्मसमाधि घुद्धिका उदय होता है, जिससे 
प्रवेकेथित अनुभव हो। संस्कारशुद्धिका रहस्थ तरनन्तर 
क्रियाशुद्धिका रहस्प सममनेसे करम्मेझ्ली गतिका बेत्ता मुमुछ 
दो सकता है और इसो साधनके लिये इस दर्शनकी मरवृत्ति 
द्वे॥जछ ॥ रब २ न ब् 








तन्‌ कममर्मतानात्‌ ]] ७४॥ , , ० 


४१० कर्ममोसांसाद्शन | * 
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दर्शनका माहाल्य फह रहे हैं-+..|*« 
वह विष्णुका परमपद है ॥ ७४ ॥ 


यह पहले ही विस्तारितरूपसे कहा गया है, कि, ब्रद्मास्दमे 
आकर्षण और विकर्षशशक्ति इन दोनोके समन्वयमें ही सत्तगुण- 
का बिकाश होता दै। उसी प्रकार पिण्डम रागद्वेषके समन्वयमें ही 
सत्त्गुणका विकाश होता है। वही समन्‍्वयकी अवस्था दी पमे 
है भर उसी अवस्थामें ही स्थितिके अधिडेव भगधान्‌ विप्णुता 
पीठ बनता है, जहाँ थे विराजते हैं। इसी कारण शाख्ोमें कहीं- 
कहीं भगवान्‌ विप्णुको ही धर्मरूप करके वर्शन किया है। 
कहाँ-कहीं उस पीठेश्वरीको भगवती जगद्धान्री करके वर्णन किया 
गया है। इसी कारण श्रीगीतोपनिपद्‌में क्ठा है-- 
अह्मणों द्वि परतिप्ठाहममृतस्थाव्ययस्प थे। 
शाश्वतस्थ च धर्मस्य सुखस्येकान्तिक्श्य च ॥ 
क्योंकि मैं ही श्म्रत भौर अव्ययरूप अहम प्रतिष्ठास्थान हूँ! , 
इसलिये शाश्वतघमे तथा ऐकान्तिक सुखका भी प्रतिप्ठास्थान हूँ। 
सुतरां तत्त्तज्ञानी मद्दापुरुप अपनी निर्विक्प समाधिमें पू्े* 
कथितहपसे जब अनुभव फरनेमें समर्थ होते हैं, तो उस समय 
उनका 'अन्तःकरण जिसमावसे भावित होता है, चही विष्तुका 
परमपद है। धर्मकी घारिकाशक्तिसे अभ्युदयक्षों प्राप्त करते हुए 
उन्नतसे उन्नततर और उन्नततम आध्यात्मिक अधिकारकों पाकर 








त्तदूविष्णोः परम पद्म ॥ ७५ ॥॥ 


मोक्षपाद ! श्र 


अन्तमें दत्त्वज्ञाती मद्मापुरुप' घर्मका एकमात्र आधाररूप इस 
विष्णुपदका सात्ञात्कार कर लेते हैं। यही साधकके परमपुरुषा्थ- " 
का चरसफल स्वरूप है॥ ७५॥। 

बिज्ञानफो और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 

अच्यक्त व्यक्तका कारण है ॥.७६ ॥ 

पुरुषमें जो प्रकृति अव्यक्त रहती है, वद्दी कारण है और 
व्यक्तावस्था उसका कार्य दै। यथपि फारण बह ही कास्येत्रह्म- 
रुपसे प्रतीत द्वोवा है; परन्तु दस्तुतः अद्यकी प्रकृति जो प्रलयावस्थामें 
अं की रहकी है, शाही श्रज्यक्त पक्ृति व्यक्त होफ़र' टरयाएपेर 
प्रकट करती दै। पुरुपके सम्बन्धसे यह कद्द सकते हैँ कि कारण- 
ब्रक्ष दी कार्यत्रह्ष होता दे और प्रकृतिके सम्यन्धसे धह फह्दू सकते . 
हैं कि ध्रज्यक्त ही व्यक्त होता है !। ७६॥ 


आर भी कह रहे ईैं-- 
उनके स्वरूपकी युक्ति और विम्नुक्ति काल है )] ७७॥ 


सद्दाफालके स्ररूपको सममानेके लिये दूसरे प्रकारसे कहा 
जाद्या दै कि, उनका खरूप जो हृष्टिमें संयुक्त और प्रलयमें विद्युक्त 
होता है, चद्दी काल दै। प्रलयावत्यासे सृष्टि आरम्म होते समय 
और सृष्टिका नाश द्ोकर प्रलय द्ोते समय--इन दोज्नों सन्धियोर्मे 








अव्यक्त व्यक्तकारणम्‌ ॥ ७०६ ॥॥ 
युक्तिविमुक्तिथ कालस्तत्त्वरूपस्था] ७७ १ 


५१६ कर्ममीर्भासादशेन । 
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हदेवी आलिंगित मद्दादेवस़रूप जो प्रकट द्वोता है, वही 

/ भगवान्‌ मद्दाकालका खरूप दे | अद्वेतमावसे देवभाव होते समय 

और द्वेतमावसे अद्वेतमाव होते समय, अथवा यो कहिये कि; 

बह्न“प्रकृतिके शअव्यक्तसे व्यक्त होते समय और व्यक्तसे अव्यफक्त 

होते समय--इन दोनो सन्धियोंएं पुरुषका जो रूप अलुभवर्मे 
आता है, बही कालको स्वरूप है ॥ ७७ ॥। 
प्रसड़ते सष्टिफा रहस्य कह रहे हैं-- 

ईशके अ्रनादि अनन्त होनेसे सृष्टि, स्थिति और लय 

पर्य्यपक्रमसे होता है ॥ ७८ ॥ 


- अहम अद्मशक्तिका सस्वन्ध प्रफट होते ही निगुण ब्रह्म सगुण 
, ईश्वर अथवा पुरुष-विशेष बहाते हैं। जिस प्रकार अह्यभाव अनादि 
अनन्त है, उसी प्रकार ईश्वरभाव भी अनादि अनन्त है। दैवी- 
मीमांसावर्शनफा सिद्धान्त यह है कि, ब्रह्म और ईश्वर एक ही 
हैं। केवल प्रकृतिफा मददस्व बढ़ानेफे लिये दी वे दोनो ध्यल्ग-अलग 
अलुभवमें आते हैं। वसुतः जब अद्वाप्रकृति बद्यामे लीन रहती दै, 
तब वह्दी ब्रद्मपद है. और जब वह ब्यक्त होती है तब वही ईश्वेए- 
पद दे ) सृष्टिका रहस्य यह है कि, मिस प्रकार एक गलुष्यकी 
मृत्यु हो जानेसे अनेक मनुष्य जीवित रदइते हैं और शृष्टि नष्ट नहीं 
होती; उसी प्रकार एक अद्याण्डमें प्रकय द्ोनेसे अनन्तफोटि अद्वाए्ड 
जीवित रहते हैँ। मन्ुष्यपिष्डका जन्म और मटुके समान 





क्रमाद्‌ यशित्यितन्ता अनायनसमावादीशत्य ॥ ७८॥ 
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'अद्यास्डॉका भी सृष्टि और प्रतलय हुआ करता है। यददी दृश्य प्रपच- 
का आरिभाव और तिरोभांवका रहस्य है। यद्दी अकृतिकी व्यक्त 
ओर अव्यक्तद्शाका रहस्य है और यही दृष्टि स्थिति लयके 
पर्य्यायका रहस्य है। झनादि, अनन्त, अद्वेत, अव्यय, अविकारी, 
अरूप, अगुण, अविभक्त महाभानमें जहां सृष्टि प्रकट होती है, 
जहाँ प्रकृति व्यक्त होती है भौर जहाँ दृश्य द्रप्टाका सम्यन्ध 
र्थापन होता है, वहां ईश्वस््व श्रदुभयमे आता है। कर्म और 
कर्मतीज सरकारको 'आश्रय करके यथापू्े अस्पाभाविक सस्झार 
ओऔर प्रकृति सज्ात स्वाभायिक्रसकारके 'अछुसार अक्माए्ड- 
पिश्डात्मक झृष्टि, स्थिति और लय पर्याय कमसे हुआ करता 

/ है॥ ७८॥ 

अप अलयता रहस्य कह रहे हैं-- 

प्रलयके समयमें गुणोंकी समता होती है ॥ ७६ ॥ 

विना सृष्टि तथा लयका रहस्प अडुभब किये कैयल्यकी प्राप्ति 
नहों हो सक्त्ती। फ्योंकि कैबल्यपद्‌ रूप्टि तथा लय दोनोंके 
अतीत है। सष्टिका रहस्य पहले प्रकाशित हो चुका है। अब लयका 
अनुभव करानेके लिये कहा जाता दे कि, गुणकी समता द्वो जाने 
पर ज्यका उदय द्वोवा है| जिस प्रझार ग्रायकके द्वारा चाल रवर- 
युक्त सुन्दर गीत प्रकट होनेपर गायकको न जाननेपर भी दूरसे 
उस गानद्वारा मनुष्य भुग्ध द्वोक्‍र भावान्तरकों प्राप्त द्वोता है, 








प्ाफिपिस्े 





गुणसाम्य लगे ॥ ७६ ॥ ४! 


घर कममोमांसाइशन | 


<5555००००-०००००००००००००८८८..................मेत>>>- 


उसी प्रकार प्रकृतिके शुश व्यंजनकी अवख्थामें रज्ञ, सतत और ' 
* त्षम इस सीन गुणोंके अनुसार स॒प्टि, स्थिति, कय ययाक्रम दोती 
रहती है और रन गुगुमें लीव फुसते भी रहते हैँ । जिस प्रकार 
सवरक्षान ने रदनेपर भी कोवा गानमें भुग्ध दोता दे, उस्तीप्रकार 
प्रकृतिको न जाननेपर भी उसके गुणऐमें जोब सुग्ध दवा दै। मिस 
प्रकार गामकी पूर्वाबस्था गायकसे स्वर्का व्यक्त होता है, उसके 
अनन्तर स्वरविन्यासके अमुसार कार्य होता है, उसी प्रकार 
गुणकी साम्यावस्था और वैपम्यावस्था समकना उचित है। 
लयावस्थामें उससे विपरीत होता है। तीनों गुण अपने कारण 
अ्रचत्यामें लय होकर साम्यावस्थाको प्राप्त द्वोते हैं । वही अवस्था 
प्रकृति क्दाती है. झौर बादकी अवस्था विक्रति कह्ाती है. ऐसा 
मान सकते हैं। यही प्रकृतिस्थ ब्रह्मप्रकृति अह्ममें साथ दी साथ 
लय हो जाती दै। उसी भवस्थामें स्वस्वरूपका उदय द्वोता है; वही 
अद्वेतपद पद्यपद है। जब तक द्वप्टा दश्यका सम्बन्ध दै, तव तक 
वह विक्ृतावस्था है।शुणका दर्शन होते समय इस श्रवस्थाका 
रहना श्रवश्यसम्मावी है। जब गुण अपने कारणमें क्षय दो जाते 
हैं और द्रप्टा दृश्य सम्बन्ध नहीं रहता, तब श्रकृति स्व॒तस्ध्र 
रह नहीं सकती। चह भी परमपुरुपमें लय द्वो जाती डरती 
परमपुरुष म्रह्म कद्ाते हैँ। उस समय सतचित्‌ थी 
का ख्तस्त्र ख्तस्त्र भान नहीं रहता दे! । शुणोव 
थे सब अवस्थाएँ अपने आपद्दो है ० 
जाता है ॥ ७९॥ 








सोक्षपाद. ४१५ 


प्रसंगले कालकी अज्लस्थाओंका स्वरूपनिणंय किया जाता है-- 
व्यष्टि और समश्सि काल तथा महाकालकी कल्पता 


है ॥ ८० ॥ 

भग़वानूऊी न्‍्याई अत्ादि अनन्त जो समय है, वही महा- 
कालका स्वरूप है और एक पिण्डके सम्बन्धसे अथवा एक 
ब्रद्मारढ़के सम्बन्धसे जहाँ कहीं उस अनादि अनन्त दशाका 
विभाग किया गया हो, थद्दी काल है। अथवा इस विज्ञानको 
इस प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, महाकाल अनादि पनन्त है 
झोर काल' सादि सान्‍्त है। मद्दाकाली शालिंगित मद्दादेष ही 
अनादि अनन्तरूपधारी भद्दाकाल कह्दाते हैं. ओर दूसरी ओर 
घढ़ी, पतन, प्रहर, दिन, रात्रि, पक्ष, मास, बे, अयन, सत्य, 
हापर आदि युग त्र्माकी आयु, विप्णुकी आयु, रुद्रकी आयु फल्प 
आदि जो विभाग हैं, वे सभी फाल नामसे अभिद्दित होने 
योग्य हैं. || ८० ॥ हैं 

मुक्ति सम्बन्धसे पुनः कह रहे हैं-- 

प्न्यथा ऐक्य है ॥,८१ ॥ 

यदि पिए्ड और बरक्माण्ड सम्बन्धसे विभागरूप उपाधि 
दो, तो काल और महाकाल एक ही है। यदि अज्ञानोपाधि न रहे, 
तो जिस पभकार जीव और महा एक'ही है, जिस प्रकार द्रष्टा दश्य 








कालमहाकालयोव्यपदेशों व्यध्िसमशिम्याम्‌ ॥) ८० )] 
ऐन्यप्रन्यथा )। ८५ |] 


श्र्र कर्ममीमासादशन ! 


0 लि न 
प्रकार प्रशव भी अ्रष्टप्रकृतिप्ते युक्त है। श्रायीतोपनिपदूर्भे ह 
कहा है-- ना 

भूमिरापोष्नलोबायु स मनोबुद्धिरिव च । 
अददद्भार इतीय मे भिन्न; प्रकृतिउष्टधा || 

अरथीत्‌ भूमि, जल, भग्वि, वायु, आकाश, सच, चुद्धि और 
अद्दकार इस श्रडार भगवानकी प्रकृति अष्टधा विभक्षत दे । इसी 
प्रकार उनका वाचक प्रणव भी अष्टप्रकृतिसे युक्त है। क्योंकि 
वाच्य और वाचकर्में अभेद सम्बन्ध हुआ फरता है । जैसे निगुण 
और सगुण व्रह्ममें भेद होकर सगुण जहाकी अष्टप्रक्ृति विज्ञान 
सिद्ध है, उस्ती प्रकार प्रह्ममाचक प्रशयको अन्तहेष्टिसम्पन्त 
योगियोंने दो अवस्थामें विभकत किया है। एक ध्यन्याप्मक बह " 
शब्द जो समाधिरथ अन्त करणमें सुनाई दे और दूसरा वह शबद 
जो मलुप्यके कण्ठसे उच्चारित होता है। इन दोलोंमें से भथम 
अवस्थाको प्रणय और दूसरी अग्य्यारों ओकार कट्दते हें। 
झकारकी अप्टमकृति यथा पडज, ऋषभ, गधार, सभध्यम, पचम, 
थैषत, निपाद ओर नाद। जिस प्रकार ब्रह्ममी अप्दभ्रकृ तिमेंसे 
बुद्धितत्त्वका प्राधान्य है. ओर बुद्धितत्त्वके परे ही ब्रक्षका अनुभव 
है, उसी प्रकार प्रशरकी इन अष्टप्रकृतियोमसे नादका अधिकार 
सर्मेपरि है ओर नादफ़े परे दी प्रणय अथवा आरारता अनुभन्र 
होता है। दूसरी ओर जैसा मरह्म ओर ईश्परमें भेद नहीं है मेसे 
ही प्रणव और ओऊारमे भेद नहीं है। पडजादि सप्त स्वर तो 
सगीवशास्त अनुमोब्ति दे ओर नाद उनकी सम्रप्ठि है। उस 
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समप्टि>शद्के अनन्वर जो “तैज्घारामियान्दिनं दीघंधस्टा- 
निनादवत््‌ |!” प्रशवध्वनिका कण्ठद्वारा अनुरुरण है, बद्दी ओंकरार 
शब्दसे अनुमेय है। अन्तद्रष्ण योगिराज ब्रह्म और ईखरके भावों 
जैसा पार्थक्ष्य है, उसे जैसा सममते हैं, वैसे ही अण॒व और 
आकार शब्दके प्रतिपादित अवस्थाओंको सममते हैं और संगीत- 
शाघ्तज्ञ योग्रिगण इसफो अत्यक्त अनुभव करते हैं कि, प्रणव अंपनी 
अप्टप्रकृ तेसे युक्त होकर यावत्शब्दमयो छप्टिको उत्पन्न 
करता है ॥ ८४ ॥| 

दूसरी महिमा कह रहे हैं-- 

प्रधाहके अनादि होनेसे इसका अनादित है ॥ ८५ ॥ 


जैसे एक पिए्हके नाश दो जानेपर फोटि-कोटि पिण्ड जीवित 
रहते हैं, ऐसे द्वी एक अरद्माएडक्के नाश दो जानेपर अनन्तकोदि- 
अद्याण्ड ज्ञीवित रहते हैं। जेसे मनुषध्यलोकमें मनुप्योंका जन्म सत्य 
होते रहनेपर प्रुथियों मनुष्यशून्य नहीं। होती है; इसी प्रकार 
अश्जाण्डों रुप्टि, स्थिति, लय होते रहनेपर भी प्रवाहरूपसे अतन्‍्तन 
कोटि अद्माए्डोंका नाश नहीं होता है! सुतरां अ्रवाद्रूपसे खूल- 
चाँच भौतिर रृुप्टि अनादि अनन्त होनेके कारण शब्दमयी छ्तप्ट 
भी अनादि अनन्त है। क्योंकि प्रथम शब्दमयी सृष्टि द्वोवी है 
उसके अनन्तर स्थूल झृप्टि होती दे | इस कारण मानना ही पड़ेगा 
कि, इस विज्ञानऊे अनुसार शब्दरछ्टे अनादि है ॥ ८५॥ 








अनादिलमनादित्वाद प्रयाइस्य ॥ ८२ |! 


मे 


१२४ कर्ममीमांसादशन । 
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ठौसरी महिमा कद्द रहे हैं-- 
शब्दयोनि होनेसे श्रेष्ठ है ॥ ८६१॥ 
आकाशतस्य संत्र शब्दोमें श्रे०्ठ है। इस फारण शब्दस्ृप्ि 
सर्वप्रथम उत्पन्न होती है। उसी शब्दमयी सष्टेडा आदिकास्ण 
होनेसे प्रशवकी भद्ििमा सर्वोपरि है और प्रणव शब्दयोनि क्रिस 
प्रकारसे दे, इसका वर्णन पहले दी हो चुका है।। ८६ ॥ 
चौथी मह्दिमा कद रहे हैं-- 
शास्रयोनि होनेसे || ८७ ॥ 
शाल्लीय मन्थोंके विपयमे श्रुति और स्टृतियोसे प्रमाणित है रि 
पुस्तक पाँच भ्रेशीकी होती हैं। यथा-- 
पद्च नययः सररम्तीस्षपि यान्ति सस्तोत्ततः। 
सरखती तु पद्चधा सो देशेडभचत्‌ सरित्‌ ॥ श्ुतिः, 
अद्यास्डपिण्डनादाश्ध॒विदुरदरमेव च। 
पंच पुस्तकान्याहुयेगिशासरविशारदाः ॥ 
अर्थात्‌-इस प्रकारसे चाह्दे वेद दो, चादे रप्नति हो, चाहे 
पुराण रुन्प्रादि दो, चाहे लौकिफशासर हो, वे सव जब सूदम देव- 
जगवसे स्थूलनगतम आविर्भूत होते हैं, तो वे शब्दके अवलम्पनः 
से ही होते हैं। क्योंकि माव और शब्दका नित्य काय्य-कारण 
सम्प्रन्ध है। अक्षरमयी पुस्तकके रूपमे जब अन्य चार श्रेणीकी 





गरीयलतवं शब्योनित्वात्‌ ॥ ८६ ॥) 
शाल्षयोनित्वात्‌ ॥| ८०७ ॥॥ 


', भोक्षपाद , धर 


पुछऊे दैवी प्रेरणा से आतिभूद द्वोती है, वो चादे छपियोंके अन्तः 
फरणमें नादमय वेद अपने शबभ्दमय स्परूपमें ही प्रकट हो अथवा 

अन्यान्य शासत्रभावफों सहायतासे प्रकट हो, सभी शदद्धष्टको 
ही अनलम्सत करके प्रकट होते हैं.) इसका विस्तारित वर्णन 
देवीमीमासादशॉेनमे है। फलवः जय वेदादिशास्रके आविभूंत 
होते समय शब्दस्प्टिकी सहायता लेनी पड़ती हे ओर शन्दरृष्टि 
प्रणयके अधीन दे, तो मानना द्वी पंडेगा कि, शाल्नयोन्रि होनेसे 
प्रणवका द्वी प्राधान्य है ॥ ८७ ॥ 








पॉचियों महिमा ऊह रहे हैं-- ) 
सर्गयोनि होनेसे ॥ ८८ ॥ 


यह पदले ही सिद्ध हो चुरा दे, जहाँ.काय्ये है, बदोंकम्पत 
है और जहाँ कम्पन है, वहाँ शब्द अवश्य ही द्वोगा। क्योकि 
कम्पनके घात्त प्रतिघातका रुपान्तर द्वी शब्द है। जब धद्वेतसे 
द्वेवका प्राकट्य हुआ, उस समय साम्य्रावस्था प्रकृतित्ते वेषम्यावस्था 
प्रकतिक्े उत्पन्न होनेसे साथ-खाथ उस समयकी क्रियासे प्रणव 
आवि्भूत द्योरर ब्रह्मका वाचक वना।. तदनन्तर देशकालकी 
उत्पत्ति हुई, सदुनन्तर देशकालसे परिच्छिन्न दोफर देश-कालमयी 
झप्टि प्रश्ठ हुई। इससे मानना द्वी पढ़ेंगा कि फरृष्टिका आदि 
प्रणव है और प्रणयसे ही रूप्टिकी उत्पत्ति होवी है! अवः खष्टिः 
का उत्पादक होनेसे उसकी सदिसा सर्वेपरि दै॥ ८ ॥, । 





'उर्गयोनित्वात्‌॥ ८८ ॥ ! , 
प्र 
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नवीं महिमा कह रहे हैं-- 

गुणसाम्यसे आविमृत होनेसे ॥ ६२ ॥ 

सत्त, रज्णञ और तम इन तीन गुणोंसे रृष्टि, स्थिति और 
लय, होता है। इन तीनोंका जब स्वरूप ओर कास्ये व्यक्त रहता 
है, तत्र श्रकृतिकी व्यक्वावस्था कहादी है और जब इनका स्वरूप 
और दाग व्यक्त नहीं रहता ऐ, वढ़ी अकृतिकी अव्यक्तावस्थां 
कहाती है। अव्यक्तावस्था वस्तुतः गुणसाम्यकी अवस्था है। 
प्रकृतिकी अव्यक्तावस्थासे व्यक्ताबस्था होनेकी जो प्रथम क्रिया 
/है उसी क्रियाके हिलल्‍्लोलकी ध्वनिका नाम औकार है, जिसका 
विज्ञान पहले कद्दा गया है. सुदररां रूपान्तरसे गुणसाम्य अवस्था 
के साथ दी प्रणवका सम्बन्ध पाया जाता है। गुणसाम्य तभी 
होता है, जब शक्ति और शक्तिमानकी अभेद अवस्था द्वोती दै। 
प्रकृतिके नो चार भेद हैं. यथा स्थूल, सुधर्म, फारण ओर छुरीय 
उसमेंसे प्रकृतिकी तुरीय 'अवस्याके सार्थ प्रणवफा सम्बन्ध सिद्ध 
दोनेके कारण उसका माहात्म्य सर्वोपरि है | ९२॥। 


दशवाँ महर्व कह रहे हैं-- _ 
भावातीदभावका उपलम्भक्त दोनेसे ॥ &३॥ 
, . रज, सत्य -ओऔर तम इन तीनों गुणोंसे सृष्टि, स्थिति और 
लय होता है. और भावसे उसका अनुभव होता है। जैसे तुरीया 


न्‍ + ६ 





गुणसाम्यत आविमूतत्वात्‌ ॥ ६३२] «५ ,॥ ४ हे 
मावातीतमावोपलम्भकत्वात्‌ | ६३ ॥ * 7 ॥+  *, ६४) 
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भरकृतिमें तोनों गुणोंकी ल्यावस्था रहती है, उसी प्रकार परम- 
पुरुपके .सवस्वरूपमें दीना भावोंकी ्यावस्था रहदी है । क्योकि 
उस अयरथाम सब्चिदानन्द इन तीनों भाभोंका अद्वेतरुपमें 
अनुभव द्ोता है। उत्ती भावातीतभावमें पहुँचानेंबाला प्रणव 
है। मनवबुद्धिसे अग्रोचर बह अद्देवतुरीयपद प्रशवजप तदनत्तर 
प्रणवके अथकी भावना, तदनस्तर प्रणयकी उत्पत्ति और लय 
स्थानकी धारणासे प्राप्त द्वता है। इस कारण प्रशचकी महिमा 
सर्वोपरि दे ॥ ९३॥ 


ग्यारहवाँ महत्त्य कह्द रदे छैं-- 
लयकारक होनेसे ॥ ६४ ॥| 


प्रणव भन्‍्त्रराज तथा मन्त्रसेतु दोनेके फारुण इसके जपसे 
मनऊी दायोन्मुखी गति अपने आप हुआ करती है। सुनरां प्रशव- 
मन्त्रफे जपसे रद्दी-सद्दी बिपयोग्मुसप्रगृत्ति चेराग्यकों उत्तरोत्तर 
बूद्धि दारा लयफो ओर स्वतः अग्रसर द्वो जाती है। इस कारण 
सनन्‍्यासियोकेलिये इस जप्ी मद्दिमा संर्वोपरि शापझतोंमे 
चर्शित है। अतएव तुरीयाश्रममें विद्वित होनेसे प्रशयकी मद्टिमा 
बहुत है । है ह 

इस स्थलपर जिज्ञासुके हृदयमें शझा हो सकती है कि, यदि 
अणव लयकृत्‌ है, तो सघलोग उसके जपके अधिकारी क्यों नहीं 
हैं? ज्री, शद्र आदिकेलिये शास्तॉमें उसका निषेष क्यो पाया 





लबरखाब ह॥ ६४१ >्‌ऋ« 


४३० फर्ममीमांसादशन। 














जाता है? यदि वह वेराग्य उत्पादक है, तो सबके लिये द्वित॒कारी 
क्यों नहीं है? उसके जपके लिये अधिकार भेद क्‍यों रक्खा गया 
है? इस अ्रेणीकी शंकाशोंका समाधान यह है कि, सनातनधर्ममें 
झधिकारपाधंक्य रखनेसे दी उसका पूर्णोत्व प्रतिपादित होता है) 
प्रकृति, प्रवृत्ति और शक्तिके अनुसार ही कमंका अधिकार निर्णय 
हुआ करता है। त्रिगुणके भेदसे प्रकृतिका निर्णय होता है। एक 
तामसिक अधिकारीको यदि सास्विक कर्मका उपदेश दिया जाय' 
अथवा एक सारिवक अधिकारीको यदि राजसिक या तामसिक 
कर्मका उपदेश दिया जाय, तो उसमें विपरीत फल दोगा। यदि 
राजाको राज्यमय्यौंदा त्यागपूर्वक भरिज्ञाटनका उपदेश दिया जाय 
और ज्ञानवान्‌ ब्राक्मणको युद्धमें प्रयृत किया जाय, तो विपरीत 
फक्ष श्रवश्य ट्वोगा। उसी प्रकार अध्यात्म, अधिदेव और अधिमूत- 
भावषके अनुसार मलुप्यमें प्रवृत्ति हुआ करती है। यदि ज्ञानप्रवणः 
व्यक्तिकों केवल अन्ध-विश्वासके हारा संचालित किया जाय 
अथवा तामसिक श्रद्धाके अधिकारीको बेज्ञानिक उपदेश देकर 
उसकी श्रद्धाको शिथिल किया जाय, तो विरुद्धफल द्वोना निश्चय 
है। जिस व्यक्तिकी रुचि सात्तिवक भोजनमें है, उसको यदि 
तामसिक्र या राजसिक भोजनका घशभ्याप्त कराया जाय, तो विफल 
मनोरथ द्वीना पड़ेगा | शक्तिका भी ऐसा ही मादात्य है। जिसमें 
जितनी शक्ति है, उसका उपयोग उतना ही कराने पर सफलता 
होगी नहीं तो विफलता अवश्य होगी । जो व्यक्ति पाँच सेर बोक 
घद्धा सकता है, उम्तको यदि सम भरका बोम छठाते दिखा आय, 


मोक्षपाद । ४३१ 
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_वो झृवश्य विपरीत फत्त होगा । अतः वेद भौर शाज्षोमें प्रवृत्ति, 
प्रकृति और शक्तिके तारतम्यक्े अनुसार अधिकार निर्णेयकी 
जो विधि है, वह सर्वेथा विज्ञानसिद्ध है, इसमें सन्देद्द नदीं। 
प्रणवका अधिकार तुरीया प्रकृतिकि साथ माना गया है।इस 
कारण आश्रम अधिकारमें भो उसको तुरीयस्थान देकर संस्यासमे 
दी उसका प्रशस्त अधिफार माना गया है और बाह्षण आदि ह्वि- 
जातिकेलिये फेवल मन्त्रसेतुरूपसे उसका जप सर्वथा विहिंत 
है। सख्रीशुद्रादिका अधिकार निम्नकोटिका होनेते और उनकी 
शक्त्ति, प्रकृति और भ्रवृत्तिका प्रक्रतिके स्थूलतरराज्यसे सम्बन्ध 
रइदनेके कारण उनको अणवजपकरा श्रधिकार नहीं दिया गया 
है। यह श्याज्ञा उनका उपकारक है, अपफारक नहीं दे। यद्यपि 
ब्रह्मसद्भावका अधिकार परसमोस्कृप्ट है. तथापि यदि एक 
श्रसाधु इन्द्रिय-ल्ोलुप व्यक्तिको सर्वभूत्तोर्मे एकता प्रतिपादक अह्य- 
सद्भावका अधिकार दिया ज्ञाय ; तो उसकी परघनलोलुपता बढ़ 
जाएगी घटेगी नहों। उस्तीप्रकार अणवजप बैसग्य उत्पादक 
द्ोनेपर भी ओर निद्धत्तिमाग अवृत्तिमागसे श्रेष्ठ द्वोनेपए भी 
अनधिकारीफेलिये वदहू अवश्य दो शुभ फलप्रद्‌ नहीं होगा। 
जिसकी प्रकृति, प्रवृत्ति और शस्ति विपय-वेराग्यको सहन नहीं 
कर सकती, उछ्तको यदि अस्वाभाविक्र रीतिसे विषय-वेराग्यके 
पथपर लाया जाय, तो चह चेराग्य स्थायी नहां होगा और जत्त- 
के स्ोतके सन्‍्मुख बालुकाबन्धके सम्मान वह थोड़े समयमें ही 
नष्ट हो जाएगा। इस कारण यथाधिकार साधकको ऋमशः 











श्३र कर्म ग्रोमांसादशन । 


साधनपथर्में अमसर करना ही वेदशास्त्र और दाशेनिक युक्तिके 
अनुकूल दे ॥ ९४॥ हि 

अच् बारहबी महिमा कह रहे हैं-- 

सृष्टिके लयका हेतु होनेसे ॥ ४ ॥ 

बेद और शास्त्रोमें बेन हे कि पृथिवीतस्व अलतत्तमें ओर 
जलतत्त अग्नितत्तमें और अग्नितत्त बायुतत्तमें और चागुतत्त्त 
आाराशतत््म लय होफ्र ब्रद्मास्डफा लयकार्य सम्पन्न दोता है 
ओर उस समय अन्तमें शब्दमयी रूप्टि अथोत््‌ सृष्टिफी सूहरम- 
अवस्था श्ोंकारमें लय होकर ब्रह्माण्डकी लयफ्रिया सिद्ध द्ोती है। 
ओंकार प्रक्ृतिमें जय हो जाता है भोर प्रकृति भ्मम्रे लय दो जाती 
है। इस कारण मानना दी पड़ेगा कि प्रणव क्यका हेतु हू । यद्दी 
फारण है. कि पुराणोस्त तथा तन्त्रोजत सगुणोपासनारी तो बात 
ही क्‍या, पेढीक्त सासोपसना, ऋयीयोपासना झादि उपासनाकी 
जितनी प्रणालियों हैं, सबमेंसे ऑफारोपासनाफों सर्वोच्चस्थान 
दिया गया हे। जिसका विस्तारित बणुन उपनिपदोसे खेकर 
देवीमीमांसादर्शन तकमें प्रतिपादित है। इससे प्रणबकी महिमा 
विशेषरूपसे सिद्ध होती है॥ ९४॥ 

तेरहवीं महिमा कह रहे हैं-- ५ 

“ एकत्खका उद्भावक दोनेसे ॥ ६६ | 
योगके सब क्रियासिद्धांशका यह तात्पय है कि जिम साधनों- 
. सहिलयोबाव ।छूू॥ 
“एकतरवोद्धावकत्वात्‌ )। ६६ )) 





। सोक्षपाद ! ४३३ 





> के द्वारा एकत्तत्तकी उत्पत्ति द्ोदी है, ये दो साधनसंमाधिके 

र्पादक होते हैं। वर्ुतः एकतस्वके द्वारा ही सम्राधिकी सिद्धि 
होती हे; इसका विस्तारित रहस्य योगदर्शनमें पाया जाता हे। 
एकतत्तका उदय यदि न द्दोतो योगी समाधिभूमिमें पहुँचकर 
भी स्विकल्प समाधिमें द्वी अटका रहता हे और निर्विफल्प 
समाधिभूमिमे पहुँचने नहीं पाता हे / दकतत्वकी यूस्ताके अमाव- 
से अनेक योगविष्न उतन्न दोते हें। परन्तु ऑकारसाधनसे 
एकनस्त्वके उदयमें वड़ी भारी सद्दायता मिलती है। इस कारण 
प्रणबरी मदिगा अधिक है ॥ ९६॥ 

चौदद्वीं महिमा कह्द रहे हैं-- 

मनका विशेष लय साधक होनेसे ॥ ६७ ॥ 

बन्यमोक्षजा कारण एकमात्र मन ही हें। मन और सब 
इम्द्रियोंका राजा दोनेसे अशुद्ध मन बन्धन ग्राप्त कराता है आर 
शुद्ध मन मुक्ति भ्रदान करता है । आसस्तिके द्वांरा मन अशुद्ध 
हो जाता है और शुद्धभावके अवकम्बनसे सनकी शुद्धि सम्पादित 
दोती है । शास्में भी कहा--“मन एवं मलुष्याणां कारण वन्घ- 
सौछ्षयोः ।” दूसरी ओर मन कैसा अभावशाली हूँ, इस विपयमें 
गीतोपनिपद्म कहा है-- 

“तप्याह निम्रदं मन्‍्ये बायोरिंच सुदुष्करम। 
» असंशय महावाद्दो ! मनो दुर्निपरह चलम्‌ 7? « 








मनसोविशिए्लयसाधकत्वात्‌ ॥ ६७ | 


३६ कर्ममीमांसादशन | 





होता है ; ठीक उसी प्रकार व्युत्कमके द्वारा लय क्रिया होती है 
अर्थात्‌ संसारका प्रतयय होते समय प्रथिवी जलमें, जल 'अग्निमें, 
अग्नि वायुमें, वायु आकाशमें और आऊाश प्रणवर्में लय दोकर 
बविश्वन्नक्लास्डका प्रलय संसाधित द्वोता है! इस सिद्धांतके अमुसार 
शब्दृतम्मात्रा पद्मतरवोका लयस्‍्थान है और प्रणवशवद तन्मात्रा- 
का लयस्‍्थान है शरीर वाच्यवाचऊ सम्बन्ध दोनेसे प्रणवझा कय- 
स्थान ब्रद्यपद है। उसी क्रमके अनुसार सफल कामयोगी निर्तिकल्प 
अमाधिपदमं पहुँचनेफे लिये समस्त द्ेसप्रपंचको प्रशवर्में लय करके 
परतत्वानुसंधान द्वारा अह्मपदपों प्राप्त कर लेता दे। अतः प्रणव दी 
पराकाष्ठा है. प्रणव द्वो परमगति है. इसमें संदेह नहीं है॥| ९९॥ 


स्थूलमूह्म फर्मशक्तिफी सुब्यवस्था द्वारा सोक्षपद्की उप" 
लब्षिफे प्रसंगसे कहा जावा दै-- 


श्रंखला द्वारा सब छुछ होता है॥ १०० ॥ 


चाहे अभ्पुद्यका माग हो, चाहे निःभयस का सागे हो, श्ंसला 
द्वारा सप् कछुथ सरल ओर सुमाध्य द्वो जाता है। जिस प्रकार 
सिंरुलमें एक कड़ी दूघरी कड़ीको सम्द्दालती हे और सब कड़ीका 
चल स्व कड्डीमें पहुँचता है; उसी प्रकारफी काय्यव्यवस्थाको 
अंपला कहते है। अम्युदय और निःश्रेयसफारी धर्मसाधनमें 
ओर उसके सार्गमें श्ंपलाकी बड़ी आवश्यकता हैँ और उसकी 
सद्दायतांसे सब कुछ हो सकता है ॥ १०० ॥ 





आखलया सर्वम्‌॥ १०० ॥ 


जे 


सोक्षपाद । ४३७ 


बसे भेद कद्द रहे दै-- 
4 

बह ब्रिमेदयत्‌ जियिध है ॥ १०१॥ 

जैसे सुप्टिका सब बसतुएँ जिशुणके प्रिभेदके अनुसार त्तीन- 
तोन प्रजारकी होती हैं, ऐसे हा शद्धत्ाकों यदि अधिकारभेदसे 
विभाग क्या जाय, तो उसके भी तीन भेद दोते ६&। यह 
जद्भगारी दी मट्टिमा है कि ब्रह्माएण्डसे लेकर पिण्डपरय्यम्त और 
सूद्मदे यराज्यसे लेकर स्पूलसत्युलोकपस्येन्न से . छष्टि- 
स्थिति और लयकी व्यवस्था यथावत रहती है| यह श्द्धनाको 
ही महिमा है कि चरद्रप्रद ए्थिवीमहमे और एथिवीमद सूयमदमे 
प्रदेश नहीं कर जावा है। यह शसलाकी ही महिमाद फि 
असुरोकी व्यवस्था थीर देवताआका व्यवस्था अपनी-अपनी 
मर्य्यादारों अतिक्रमण नहीं कर सकती है। यद आखलाको दी 
मद्दिमा है कि टेवतागण अपने अपने पदपर बठकर अपने अपने 
अधिकारोंका पात्नन करते हैँ । यह सद्धताकी दी सदिसा है कि, 
ऋषि, देवता, पिवर और असुरगण अपने अपने काय्यको करते 
हुए जक्षाएडकी स्थितिकी सुरक्षा करते हैं। यह सुत्युलोक्में शद्वला 
की ही महिमा है कि राजाके द्वारा श्रजा सुरक्षित द्वोहर कल्याणको 
भाप्त द्वोती है। चादे शिल्पकास्ये हो, चादे वाशिज्यकाय्य दो, 
चादे राजानुशासन दो, चाहे आध्यात्मिक धर्मजगतूका काय्य द्वो 
सिना खद्धला व; सफक्षता नहीं द्वो सकती दै। अत अटखलाकी 








सा निविधा निमेदवर्त्‌ ॥ ३०६ ॥ पु 


श्रश्८ क्ममीमसादशंन । 





आवश्यकता सा्वभीम द्ोनेके कारण उप्तका त्रिविध होना युक्ति 
युक्त है ॥ १०१ ॥ 





प्रथमका ब्णन किया जाता है-र 


संस्कारमृंखला पहली है ॥ १०२ ॥ 


कर्मका बीज संस्कार है, इस कारण संस्कारझंखलाकों प्रथम 
स्थान दिया गया है। किस प्रकार स्वाभाविक संस्कार प्ररृतिके 
स्वभावसिद्ध रीतिसे पिए्डसप्टिके आदिमें सहजातरूपसे उत्पन्न 
होता है, पुनः जीवको क्रमोन्नति फराता हुआ भुक्तिपद तक 
"पहुँचा देता दे और किस प्रकारसे बह अस्ताभाविक संश्कारको 
दबाकर आवागमनचक्रका भेदन फरके स्वस्वरूपकी उपलब्धि 
करा देता है, सो पूरे विस्तारितरूपसे सिद्ध हो चुका है। 
अस्थासाविक संस्कारफे अभिव्यक्तिके समय यद्द संक्कासशद्वला- 
का दी फ़ारण है, कि जीवरा क्रमाभ्युद्य बना रहता है. और 
जीवको नीचेकी ओर गिरने न देकर उत्तरोत्तर प्रथममे अभ्युदय 
और अन्तमे निःश्रेयसके मार्गमें नियमित्तहूपसे श्प्रसर फर देता 
है। चणेवर्स और आश्रसघर्म, पुरुष और नाटीधर्मके यावत्‌ 
आचारकी व्यवस्था जो श्रुति और स्मृति्में बॉबी गई है सो 
संस्कारशंखलाके अनुसार ही घावों गई है। लोदेकी सांकलमें 
एक कड़ी दूसरी कड़ीकों सम्हालती हुई एक बद्त्‌ शक्ति उत्पन्न 
कर देती है, उसी प्रकार वर्णधर्म और श्राश्रमघर्म आदिकी 





संस्काखडूला प्रयमा || १०२ ॥| 


र 


मोक्तपाद । ४३९ 











क्रियांचली और साधन आदि इस प्रऊारके संस्कारकी शुद्धता 
अक्ट करते हैं कि, जीव चाद्दे स्त्री दो अथवा पुरुष, चाहे शूद्ध हो 
था वैश्य, चाहे क्षत्रिय दो चादेमाह्मण और चादे चतुराभ्ममका 
कोई भरी व्यक्ति हो, वह अधः/्पतित न होरूर जन्मान्तरमें 
अमोन्नतिको द्वी शभ्राप्त होता दे। सस्कारणद्धलाके महत्वको 
सममनेवाल्ते विद्वान इसो कारण वर्णधर्मफे निम्त और उच्च- 
अधिकार और नारीधर्म तथा पुरुषधर्मके विभिन्न और शसम 
अधिकारोंको देसफर न शंका करते हैं और न पिचलित होते हैं ) 
च्योफि उनमेंक्री संर्कारशपलाको बढ़े ही दृह और घमत्कार 
विज्ञाममे ओत पोत देखते हैं॥ भेद्‌ इतना ही है कि, ससकार-* 
आद्भलाके महस्वको उच्च अधिकारफे दार्शनिक और योगी व्यक्ति 
डी समम सकते हैं ॥ १०२॥ 

दूसरेफा वर्णन करते दैं-- 

कर्मशद्नला दूसरी है ॥ १०३॥ 

यह कर्मस्थ्यक्ञाका द्वी कारण दै कि तैंतीस प्रधान देवतासे 
ज्लेकर सैंतीसफरोटि देवता अपने-अपने फार्य्यको यथावत्‌रूपमे 
सम्पादन करते हुये र्ूप्टिकी सुरक्षा किया करते हैं। यद्द कर्म 
खहलाफा दी कारण है कि चादे अक्षाण्डमें चादे पिण्डमें चाहे 
अन्त्गतमें हो चाहे बहिजंगतमे देवासुरसंग्रामकी क्रिया होते 
हुये भो देववाशोकी दी अन्तमें जय द्ोती है, जिसके द्वारा 


कमछुला द्वितीवा। (०३।। 








४४० कर्ममोमांसादशन। 


52200 07 02:70 22050: 

' सृष्टिकी सामझय रक्षा होती है।थद फर्मशद्वल्ञाका द्वी कारण 
है कि एक सम्नादके राज्यमें एक प्रज्नारज्षक प्रहरों तथा एक 
साधारण सैनिक व्यक्तिसे लेकर छोटेन्चड़े सब राजकर्मचारी 
तक अभवा राज्यके सन विभाग और मन्त्रीसभा आंद तकमें 
सुब्यवस्था चनी रहती दे भीर उसके द्वारा प्रजा तथा राजा दोनोका 
कल्याण द्वोता रहता है ओर सन अभ्युद्यकी सद्दायता भाप्त करते 
हैं। यह कमेश्शपत्ञाका दी कारण दे कि, चाहे शूद्राका वृहत्‌ शिल्प- 
गृह दो, चाद्दे वैश्योका कृपिवाणिज्यका छुदत्‌ आयोजन हो, चाहे 
क्षत्रियोडा राजानुशासन हो और चाहे आ्राक्षणोंके धर्मानुशासत 
दो, सबकी क्रिया यथावत्त्‌ सम्पादित होकर मन्नलऊी प्राप्ति द्वोतो 
है। चाहे व्णधर्मकी क्रिया हो, चादे आश्रमधर्मकी क्रिया दो, चाहे 
सभा समितिकी क्रिया हो, चाहे राजानुशासनऊी क्रिया हो, 'चादे 
समाज्ञातुशासनकी क्रिया हो, चाहे मृत्युलेककी क्रिया हो, चाहे 
प्रतत्लोकफी क्रिया द्वो, चादे पितृललोकऊी क्रिया हो, चादे देवलो ककी 
किया दो, दूसरी ओर चाहे जडयन्त्र आदिकी क्रिया हो, चाहे ग्रह 
उपग्रदकी क्रिया हो, सबमे कमश्द्धला रहना स्यतः सिद्ध है और जब 
कर्म शशट्डलाकी व्यवस्था ठीक रहे,ठो मज्जल होना भी निश्वित है। १०१ 

अब तीसरेका वर्णन करते हैं--...* 
शक्तिवह्लला तीसरी है ॥| १०४ ॥ 


सूस्यदेवकी रश्मिके प्रभावसे प्रथिव्री तथा समुद्र और अन्यान्य 





शक्तियद्वला तृतीया ॥ १०४ | 


+ 


है 
मोक्षपाद । श््१ 


सब पदार्थोका जलांश वाषप्परूपमें परिंणत होकर आकाशमें खौंच 
जाता है। प्रथम सूस्यंकी तेजशक्तिसे वाप्प खींचकर आकाशत्य 
तड़्ित्शक्ति और ऋतुओकी शक्तिके ,प्रभावसे कई रूपोंको 
घारण करता हुआ भेघरूपमें परिणत होता है योर समयपर 
वारिरूपमें परिणत होकर प्रथिवीफों सिंचित करके नानाप्रकारसे 
अन्नकी “उत्पत्ति करके स्तृष्टिको रक्षा करना, शच््तिश्द्धलाका दी 
काय्ये है। प्राणशक्तिके विपय्येय दोनेसे इस शक्तिमें विप्लब 
उपस्थित होनेके कारण झतिदृष्टि, अनावृष्टि, दुर्भिक्ष, मंद्वामारीभय 
आदि हुआ करता है। शक्तिशंखत्ताफे छिन्न-मिन्न दोनेसे दी यह्‌ 
विपत्तियाँ हुआ करती हैं। अक्लाए्डमें जिस प्रकार ये शगुकूल और 
- भ्रतिकूल दशाए द्वोती हैं, उसी प्रकार पिश्डमें भो प्राथ्शक्तिकी 
खडला टीर रहनेसे अनुकूल दशा बनी रहती है ओर नर-नारी 
स्वास्थ्य, वीय्ये, आरोग्य, आयु, उत्साद्द, अभ्युद्यको प्राप्त करते 
रहते हैं। इसके विपरीत होनेसे मजुप्यसमाज अधःपतित और 
पराधीन हो जाता है और मनुप्यमें स्वास्थ्य, दौीय्य आदिकी 
हालि, पचित्रता और उत्साहका नाश, पारियारिक आनन्द, 
सामाजिक आनन्द और राजनैतिक आतन्दृका अभाव, अल्प- 
सेधस्व, अल्पायुत्व, भोगशक्तिका अभाव, आरोग्यन्ाश, स्नेह, 
प्रेम, श्रद्धा, भक्तितरमें विराग, साहस उद्यम और घर्मानुराग आदियें 
अखदा, आलस्य आदि दुलेक्षण प्रकट हो जाते हैं। शक्तिश्ंखला 
ज्षय तक रहती है, तब तक सेनाब्यूहूको शब्लुसेना भेद नहीं कर 


'सकती है। शक्तिशंखलाके द्वारा द्वी एक सेनादल दूसरे सेना- 
छ३ 


कर्ममीमांसादशेन । 
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इक्षकी परासर्त कर सकता है और उसके भ्ञ दोनेसे पराभवफो- 
श्राप्त होता है। चाहे राज्यानुशासम द्वो चादे सेमापरिचालन दो, 
«८ चादे समाजामुशासन दो और चादे छोटा से छोटा गृदस्थानुशासन 

हो, शक्तिशृंखलाकी रक्षासे अश्युदय और उसके क्षय द्वोनेसे 
द्वानि हुआ करती है। घाद्दे आध्यात्मिक उननतिफारी साधन 
मार्ग हो, चाददे लौकिक सन्‍नतिफारी फोई साधन दो, शक्तिरंखता 
'परमावश्यक दे । 

चाहे एक मनुष्य दो, चादे फोई मनुप्यसमाज हो, 'चाहे 
लौफिफकाय्य दो चादे' देवफाप्य हो और चाहे अभ्युदयका 
कार्य्य दो, चादे निःश्रेयसका कार्य्य हो, पूर्वकथित त्रिविध-शूंसला- 
का रहस्य सममफर उनके यथायोग्य स्थानपर सुरक्षा फरनेसे# 
अभ्युदयका क्रम अवश्य यना रहता है और अन्तमें निःश्रेयसकी 
आप्ि होती है॥ १०४॥ 

मुक्तिपथको शुद्ध और सरल करनेके अर्थ विरुद्धवृत्तियोंका 
निर्देश किया जाता दै-- 

मूढ़ोंमें कमशः अविया, अस्मिता, राग, हेप और अ्रमि- 

नवेश होता है ॥ १०५॥ 
योगदरेनके श्रवप्तेक पूज्यपाद मददर्पि पतझक्षिने कद्दा है-- 
“अनित्याशुचिदुःघानात्मयु 
नित्यशुचिसुखात्मस्यातिरविधा ।? 











क्रमान्मूदेष्वविद्याइस्मितारागद्देघामिनिवेशाः | १०५ ॥ 


मोक्षपाद । भ््प्३्‌ 





)। . अनित्यको नित्य अशुचिको शुचि डुःखको सुख और अनात्मा- 
को आत्मा सममानेवालीको अविया कहते हें । 
.._ ५हदशनक्ृत्योरेकात्मतेवाउस्पिता ? 
शक्शक्ति और दशेनशक्तिमें अभेदप्रतीति होना अस्मिता है। 
“सुखाजुशयी रागः ९ 
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सुखके अजुस्मरणपूर्बक उसमें प्रवृत्ति होनेको राग कहते हैं । 
“ुःखालुशयी हेपः ।? 

हुःप़का अमुस्ारणपूचक उसमें उत्पन्न विरद्धभावनाको द्वेप 

बे हैं। 
/स्रसवाद्दी विदुपोषपि तथारूढो3मिनिवेशः |” 

अर्थातू-जन्मजन्मान्तरोत्पन्न संस्कारधारा द्वारा ममत्वादि- 
रूपसे अपनेपनकों प्राप्त करनेवाली, अविद्यानों तथा परिडितोंमें 
भी जो रहनेवाली धृत्ति है, वद्दी अभिनिवेश है । 


आत्मा अनात्मा विचारशूत्य, सत्‌ असत्त्‌ विवेकसे रहित 
तत्तयह्ममविद्वीन व्यक्ति मूढ़ कद्दाता है। विपयासक्त ऐसे व्यक्तियोंमें 
भधाक्रम-अविद्या, अस्मिता, राग, हेप, और अभिनिवेश इन पाँचों 
क्लेशोंका उदय होकर सल, विक्षेप और आवरण छारा उनको 
मसित कर लेता है। आध्यात्मिक शन्नतिको लद॒यर्में रखकर जो 
उ्यक्ति पूवंकथित चीनों न्द्नलाओंका अनुसरण करते हैं, उनका 
यह पंचक्लेशभय ऋमशः दूर दो जाता है। पूज्यपाद महर्पि- 


४४४ कर्ममीमांसाद्शन | 
32234220 02/20/3222 2: व 22220: 
सूत्रकारका तात्पय्य यह है. कि, भुमुछ व्यक्तिको पूर्थकथिक् 
अंखलाओंको लक्ष्यमें रखकर उनके भरभ्यासमें सिद्धि लाभ करते 
हुये इन असुविधाओसे बचना उचित है। यह द्शनशास्त्र कमेः 
विज्ञानका निदर्शक दै; इस कारण सब श्रेणीको फर्मावस्‍्था्में 
क्रमोन्नतिकी श्ंखला बाँधफर शभ्युव॒य और निःश्रेयस प्राप्ति करने- 
का सिद्धाग्त मिश्चय करके इस प्रकारसे विरुद्धवृत्तियोंका निर्देश 
किया गया है॥ १०४ ॥ 


प्रस्से इन वृत्तियोंसे बचनेका क्रमवर्णशन किया जाता है-- 
ज्ञानियोंमें क्रमशः इसके विपरीत होता है || १०६ ॥ 


मूडुव्यक्तिमें झविद्यासे अस्मित अध्मितासे राग और हेप और 
तद्नन्वर अभिनिवेश उत्पन्न होकर उसको बन्धनद्शासे बिजड़िव 
रखते हुए आवागमनचकमें ये क्लेश घुमाया-करते हैं। परन्तु 
ज्ञानी व्यक्तिम इस क्रेमके विपरीत द्योता है। तत्त्वज्ञानीमें 
प्रथम अभिनिवेश शिथिल होता है, तदनम्तर पबूत्ति शिथिल 
होती है, तदनस्तर राग शिथिल द्वोता है, तदनन्तर अर्मिता 
दूर द्वोकर अविद्याकों लय दो जाता दे। घमंसाधनद्वारा 
संस्कारशुद्धि और संस्कारशुद्धिसे क्रियाशुद्धि दोनेसे सवस्वरुपकी 
उपलब्धि होती है, इस स्वस्वरूपफी उपलब्धिके मार्गमें सारिधक 
ज्ञानफे उदयसे अभिनिवेश दूर हो जाता है। तदनस्तर वहुधेष 
कुट्म्बंकम्‌! की सात्विक धारणाद्वारा द्वेपइृत्तिका तय द्वोता है। 
आर कक आज 5235: 83:02 सह 2040: 





तदिपरीत आनबत्छ ॥ १०६ ॥* 


मोक्षपाद | प्र्ष्टश 


“फत्पतचात्‌ भआत्मरतिके हारा रागधृत्ति भगवद्धावसे भाषित द्वोकर 
लयाबस्थाक्ो प्राप्त हो जातो है। तत्यश्ातर्‌ वरस्थज्ञानके लयके 
साथ अस्मिताका लय होता है और अन्तमें ज्ञानमननी विद्याकी 
सद्दायतासे प्रकृतिका लब द्ोनेपर अविद्याका लय दो जाता है । 
ये ही तत्त्ज्ञानी जीवन्मुक्त महापुरुषोंमें स्वस्वरूपोपलब्धिका 
कम है ॥ १०६॥ 

प्रसज्से तिःश्रेयसमा्गकोी भ्यरदित फरनेकैलिये कह्दा 
ज्ञाता है-- 
कर्मयोगमें अध्यासव्श अमिनिवेश होता है ॥ १०७ ॥ 


निःश्रेवस प्राप्तिका मूलभूत निपराम कर्मयोग्रभी पूर्वकथित 
अयोसे रहित नहीं है ) इस फारण कर्मयोगीको सावधान करनेके 
अथे पूज्यपाद महर्पिमूत्रकार कह रहे हैं कि कर्मयोगीका अध्यास 
बढ़कर अभिनिवेशम परिणंद होता है। संश्कारशुद्धिसे क्रिया- 
शुद्धि द्वोकर जब साधक करमेयोगका अधिकारी बन जावा है झौर 
उपमेंका बासनाज्ञाल शिथिल्ष द्वो जाता है; ऐसे उन्नत अधिकारी- 
को भी सावधान हीना चाहिये। जब तक पूर्यरूपसे मल्त्रि्षेप 
ओर भावषरण दूर न द्वो जाय, जय तक पूर्णूरूपसे अविदा और 
अस्मिताका तिरोधान द्ोंकर खवस्वरूपकी उपलब्धि न हं। जाय तय 
तक निष्काम ब्रतधारी कर्मयोगीको भी सावधान रह्दमा चादिये। 
फ्योंकि अध्यास दी जीवके बन्धनका काप्ण दे और अध्यास 








अध्यासतः कर्मयोमिन्यमिनियेशः पूर्वमू ॥। १०३ ॥| 


र्ध$ ड 


४४६ कर्ममौमांसादशशन । 
बद़ते-बद्ते अभिनिषेशमें परिणत हो सकता दै। इस कारण 
अमिनिषेश उत्न्न होकर कामनाफा बीज पुनः अद्डुरित न इने 
पावे, यही इस सूत्रफा वातप्य है ॥ १०७॥ 
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उसके बाद क्‍या होता है. सो कद्दा जाती है-- 
तदनन्तर अन्य प्रकट होता है | १०८॥ 


स्हूप उपलब्धि होनेके धूर्वावस्था्में कर्मयोगीको अध्यासके 
कारण अभिनिषेश कैसे हो सकता है, सो पहले फद्दा गया है। 
इसी प्रकार थोगारूढ होकर पूर्णसिद्ध अवस्था दोनेसे पदले आर- 
रुक अदस्थामें यदि कमयोगीको अंभिनिवेश ध्वो जाय, तो उससे 
रागद्रेप उत्पन्न होनेफो भी सम्भावना रहती है। इस गूंह रदस्य- 
पूर्ण विपयकी इस प्रकार समम्र सकते हैं कि, खहहरूप उपलतब्धि- 
कारक कर्मयोगीका निःश्रेयसप्रद मारे दो भागोंमें विभक्त है।.- 
उसका पूर्वाश भयसे रहित नहीं है. और उत्तराश भयरदित है। 
उत्तराद्धमें स्थिस्समाधि रहती है। उससमय एकतस्वकी पूर्णेता 
द्वारा स्थिस्लदय होकर सर्वक्लेशोंसे मुक्त निःश्रेयसमागंका पथिक 
निरन्तर अग्रसर होता द्वी रहता है। परन्तु यदि ऐसा न हो तो 
कर्मयोगी होनेपर भी वह निःश्रेयस भारगका पथिक अध्यासके 
फन्देमें पडकर अभिनिवेशके बशमें हो जाता है और विपय्मे 
अभिनिवेश दोनेपर अनुकूलतामें राग और प्रतिकूजरतामें हेपइ्त्तिके 
अधीन हो जाता है॥ १०८॥ 





चतोड्न्ये ॥ १०८॥ 


मोक्षपाद । श्ए्७ 





अब निर्भय अवस्थाको लक्ष्य करा रददे हैं-- 

निर्मिकल्प समाधिस्थित निर्भय है ॥ १०६ ॥ 

जब कमेयोगो कर्मयोगममें सिद्धिल्ञाम करके सम्पूर्णरूपसे 
वासमाका नाश फरता हुआ एकवक्त और स्थिर लक््यसे युक्त 
होकर निर्विकल्प समाधिमें पहुँच जाता हे; उश्र वह पूर्वकथित- 
भयोंसे रहित द्वो जाता है। इससे पहले जो निःश्रेयसपथके दो 
विभाग किये हैं, उनमे उत्तराद्धड़ी दशाममें यह निर्मयता प्राप्त 
द्वोती हे ऐसा सममाना उचित है। निर्विकल्प समाधिकों अवस्था 
प्रकृतिकी वैषम्यावस्था लय होकर स्वस्वकूपकी उपलब्धि हो जामेसे 
अविद्याफे लगके साथ ही साथ अर्मिताका लय हो जाता हे, 
इस कारण पअभिनिवेश ओर रागद्रपकी सम्भावना द्वी नहीं 
रहती हे। सुतरां यह अवस्था भमयसे रहित हूं इसमें सन्देह ही 
नहीं ॥ १०९॥ * 

विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- 

चित्त अविद्याशुन्य होनेसे ॥ ११० ॥ 

निर्विकल्प समाधिमें तटस्थज्ञानका लय दोकर स्वरूपज्ञानरा 
उदय रहता है। उससमय सास्तिक ज्ञान, सारिविकपृति और' 
स्वरूपका पूर्णाबिकाश बने रहनेसे देतभानका मूलोच्छेद हो ज्ञावा 
है। छुतरं उस समय प्रकृति अपने वेपम्यावत्याफो छोड़कर 
साम्यावस्थाको प्राप्त द्वोती हुई अपने अविद्यारूपको त्याग कंर देती 








निर्मयोनिर्विकल्पस्पः || १०६ ॥॥ 
अविद्याशल्पत्वासिक्तत्य 53) ११० [] 


ध्श्८ कर्म मीमासादशन | 











है। उस समय निर्विकल्प समाधिश्थित फर्मेयोगकी पराकाप्ठा- 
प्राप्त जीवन्मुक्त मद्दापुरुषका चित्त अविद्याशन्य हो जाता है। इस 
कारण उनमें पचक्लेशोमें से फोई क्लेश उत्पन्न नहीं हो सकता, 
क्योंकि सचका मूल अविद्या है, जब मूल नष्ट हो जाता है तो अन्य 
क्लेशोंके उत्पन्न होनेकी सम्भावना नहीं रद्दती है। सुनरां उस 
समयकी झवबर्था भयरद्दित द्यो जाती है ॥ १९१० ॥। 


पूवेकधित दाशेनिक विचारका निष्कष कटष्दा जाता है-- 
ज्ञानीकों सावधान रहना चाहिये ॥ १११ ॥ 


पूर्वकधित दाशनिकविज्ञानके अनुसार निष्फामन्रनपरायण 
कर्मेयोगीकी प्रथम 'अवस्थामे परोक्षज्ञान हारा और दूसरी अवस्था 
में अपरोक्षज्ञान द्वारा चह् ज्ञानी योगी भात्माका अनुभव करता 
है। इन्दीं दशाओंको किसी फिसो शाल्योने परोक्षानुभूति और 
अपरोक्षानुभूत्ति नामसे अभिद्दित किया है। सप्रज्ञानभूमियोंके 
अलुपतार अपने-अपने 'ज्ञानके झनुरूप अपने अपने दाशंनिक 
विज्ञानफी सहायतासे प्रथम 'अचस्थामें ज्ञानीफों जो तत्पज्ञानफी 
प्राप्ति द्वोती दे, बद परोक्षानुभूति है। इस परोक्षासुभूतिकों तीम 
भागोंमें दशेनशास्पके भ्रांचाय्योंने विभक्त किया है। तदूनन्तर 
अपरोज्ञातुभूतिफे द्वाए तच्वज्ञानी जब रवस्वरूपका अनुभव करता 
है, उस द्वेतभानरहित भत्यज्ञ अमुभवको भी शाज्रकारोंने चार 
अणीका कद्दा है। सिद्धमद्ापुरुषोर्मि यथाक्षम इन चारों अब 





सावधानेन मवितत्य ज्ञानिना॥ १११ ॥ 


४४५० कर्मेमीमांसादशन । 


दहोनेपर भी मुक्तिपथके पथिकको भयप्राप्त हो सकता है। शरीर 
रहते समय हो अथवा शरीरत्याग करनेकी सन्धिमें दो, उसमें 
व्युत्यानद्शाकी सम्भावना सवदा रहती है। शरीर रहते उसमें 
क्क्लेशोंकी उत्पत्ति हो ही सकती है घोर शरोरत्याग करते समय 
भी व्युत्थान होकर उसको व्युत्थानकी प्राप्ति हो सकती है। ऐसे 
छढादरण पुराणादि शास्में बहुत मिलते हैं | 

अत्र शंका यह हो सकती है क़ि ऐसे उन्नत अधिकारके योगी- 
की यदि ऐसी दशा हो तो उसके पुनः परनकी सम्भावना क्या 
सम्भव नहीं है ? इस श्रेणीकों शंकाश्रोंका समाधान यह दे कि, 
पंचक्लेशोंके दारा जन्मान्वरप्राप्ति और नानाभोगोंकी उत्पत्ति 
दनिपर भी ऐसे उन्नत अधिकारीका ज्ञानाधिकार नष्ट नहीं द्वोता है 
और अन्तमें चह्‌ आत्मा उसी ज्ञानभूमिमें रहकर उन्नतिका मार्ग 
प्राप्त कर लेता है। केवल भोगजनित वाधाएँ कुछ दिनोंके लिये 
उसऊफी भोगनी पड़ती हैं॥ ११२॥ 

कर्मयोगप्रसन्न और निःश्षयसपथको सरल करनेफे लिये फद्दा 
जाता है-- 

कौलके प्रतिकूल चलनेपर तापग्रस्त होना पड़ता 
है॥ ११३ ॥ 

अनादि अनन्त मद्दाफालमे स्लीचके समष्टि कर्मराशिके सम्पब्धन , 
से विशेष विशेष कालकी जत्पत्ति कैसे होती है, इसका विस्तारित 
वर्णन पहले आचुफा है। जब समपष्टि कमेराशिक्रे भ्रभावसे ही 

व्ोड्न्यथाले काखस्य ॥ श२१३ ॥| 





सोक्तपाद । छ्श्‌ 


, सत्य, ज्ेता, द्वापर, आदि युगोकी उत्पत्ति और प्रत्येकर्म उनकी 
अन्तदंशाकी उत्पत्ति हुआ करती है, तो यदि एक व्यष्टिकर्मफा 
अधिकारी जीव उस समष्टि-फर्म वेगके विरुद्ध चलना चाहे तो 
चह अवश्य ही चापग्रत्त होगा इसमें सन्देदद दी नहीं ! उसके ताप- 
अस्त होनेके कई कारण हैं। प्रथम तो कालके प्रभावसे उस समय- 
के प्रायः सभो मनुष्य उसके विरोधी होंगे; क्योंकि कालका प्रभाव 
उस समयके मलुष्यों पर अवश्यद्दी पड़ेगा । खत्वजगव़े देवाछुर- 
सम्रामफे विचारसे भी दैवी सम्पत्तिका अधिकारी द्ोने पर भी 
उसके आसुरी अकोप अधिक सहना होगा। अन्तज्ञगतके अधि- 
छात्रा देवगण भी उसको कठिनतासे सहायता दे सकेगे अथवा 
कमी-कभी नहीं भी दे सकेंगे । विशेषतः व्यष्टि कर्म समष्टिकमंका 
बराबरी कद्रापि नहीं कर सकता है। इस प्रकारके श्रनेक कारय 
हैं। जिस प्रकार नदीखोतके प्रतिकूल और मंमावातके प्रतिकूल 
नोकाको लेजानेमं नाविक तापग्रसत होता दे, उसी प्रकार काह्के 
विरुद्ध चलनेवाला व्यक्ति यदि कर्मयोगोभी हो अथवा जीपम्मुक्त- 
महापुरुष भी हो तो, उसको भी तापम्रस्‍्त होना सम्मव है। यदि 
जिश्वासुछो शंका हो कि ऐसी दशामें क्या कालके विरुद्ध सस्फायेका 
अनुष्ठान अथवा अभ्युदय निःश्रयस प्राप्तिका पुरुषार्थ असम्भव दै ९ 
या करता उचित नहीं है ? इस अ्रेणीकों शरके समाधानमें कदा 
जा सस्ता है कि सूत्रकार मइपिंका यद तात्पय्य नहीं दे कि धर्मात्मा 
सब्नन अथवा मुमुछुगण अभ्युद्य और निःअ्यसके लिये पुरुषार्थे 
मे करें। परन्तु पूज्यपादका तात्पये यद्‌ है कि अभ्युदय और निःश्रेयस 
सार्गेफे पैंथिक इृठब्नत होकर) अपने गन्तव्यपथ्सें अमसर हों॥। 








ह 


श्श्ए कर्ममीमांसादशन । 


जैसे असावारणधर्मका अधिकार असाधारण शक्तिसम्पन्न 
च्यक्तिमें ही हो सकता है, जैसा एक जीवनमें ही ज्षत्रियसे बाह्मण 
» हीना, यह महर्पि विश्वामित्रके असाधारणशक्तिसे दही सम्बन्ध 
रखता है, साधारण मलुप्य इस अधिकारको नहीं पा सकता हैः 
दीक उस्ी प्रकार फालके विरुद्ध और समष्टि कर्मके विरुद्ध पुरुपार्थ 
करके सफलफाम होना केवल त्रिविध अधिकारयुक्त महपुरुषके 
लिये सम्भव दै। जिस महदात्मा,अथवा ईशकोटिके ज्ीबन्मुक्तमें 
अध्यात्म-भधिदेब-अधिभूत शक्तियोंका ,विकाश दो, वे ही, मद्दा- 
पुरुष समध्ठिर्मेके विरुद्ध जगत लेजानेमें समर्थ द्ोते हैं अन्य- 
व्यक्ति नहीं दो सकते हैँ। प्रिविध बाधूकों भ्रतिक्रम फरनेके 
किसे थे तीनों शक्तियां काख्यंकारिणी हुआ फरती हैं। यद्यपि 
दैवीमीमांसादशनमें अवतारबिज्ञान विस्तारपूर्वक प्रतिपादित 
- हुआ है तथापि इस सत्रोक्त विज्ञानद्वारा भी अवरतारतत्वका रहस्य 
प्रफाशित द्ोता है। भगवत््‌ झवतार तथा 'ऋपे ओर देवताशओों- 
का श्रवतार ऐसे ही शक्तियोंसे युक्त हो समष्िकर्मके प्रिरुद् 
होकर संसारका कल्याण साधन फरते है । इस प्रसंगर्मे इस श्रेणी की 
शंकाएं द्वोसकर्ती दँ कि क्या ज़गतऊा फोई विशेष उपकार होना 
समष्टि कमेके अघोन नहीं है? यदि है तो वह समष्टिकमके 
अघीन दे, पुनः उस फाय्यकेलिये त्रिचिध शक्तिसे युक्त मद्दापुरुषके 
आविर्भावक्की क्‍या आवश्यकता है? इस अ्रेणीकी शंकाझोरा 
खमाघान यह दै कि पूर्शापर सम्बन्ध बिना कोई क्रिया फन्नोभूत 
नहीं होती इसो फारण पट्टा गया है कि जिस प्रफार दोनों पंसके 





मोक्षपाद । घ््श्र्‌ 





बिना एक पज्ञी उड़ नहीं सकता, उसी प्रकार प्रारव्घ और पुरुपार्थ 
इन दौनोंको साथ लिएँ बिना चाहे समष्टिकर्म दो चाद्दे व्यष्टिकर्स 
हो कोई भी फल्नीभूत नहीं दोसकता है । दूसरी ओर समष्टिकर्म 
ओर ब्यप्टि कमे दोनो एक दूसरेसे सम्भन्धित धोकर गुम्फित है.। 
जिस प्रकार समष्टिकमंके वेगसे काल उत्पन्न होता है, उसी प्रकार 
उस काल्में उत्पन्न दोनेवाले मनुष्य भो बैसे हरी प्रारब्धशाल्ी 
द्ोते हैं, कि उस वालमे उत्पन्न हो सके । अतः कसी महापुरुषका 
किसी कालमें प्रकट होना समष्टि और व्यष्टि दोनों क्मोंके साथ 
न्यूनाधिक रूपसे सम्बन्ध रखता है। केघल भेद इतना ही है कि, 
जो, व्यक्ति काल्के विरुद्ध मनुष्यसमाजको लेजानेमें सफलकाम 
द्वोगा, वह साधारण मनुष्य नहीं है । बर्ुतः पूर्वापर सम्बन्धयुक्त 
संस्कारके बिना कोई काय्यकी सिद्धि नहीं हो सकती | इस कारण 
यह असावारण शक्तिसम्पन्न मद्दापुरप जो कुछ काय्ये करेगें, 
उसमें दैवी प्रेरणाभी फारण हो सकती है, समष्रिम भी कारण 
दो सकता है। ऐसा होने पर भी त्रिविध बाधाके सदनेकी शक्ति 
भी अवश्य होनी चाहिये। साधारण मनुष्य विविध चाधाकी 
तो बात ही क्या है एक अकारको बाधा होनेसे ही लहयच्युत दो 
ज्ञाता है। परन्तु असाधारणशक्तिसम्पन्न व्यक्ति धाद्दे कैसी ही 
साधा क्यो न हो, वे क्दापि लक्ष्यच्युत नहीं धोते यद्दी उनमें 
विशेषता है। अप जिज्ञासुओफी यह शंका हो सकती है कि, काल 
आर समष्टिकर्म यदि एक सम्बन्धसे युक्त हैं और समष्टिकमेसे 
सम्बन्धयुक्त यदि भद्दापुरुष रहते हैं. तो उनके पुरुपार्थक्री गति 
कालेके विरुद्ध कैसे हो सकती है ? इस श्रेणीकी शकाया समाधान 
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यह है कि समष्टि कर्मके साथारण वेगसे कालकी उलत्ति होती है।; 
ओर समष्टिकर्मके विशेष विशेष बेगसे इस श्रेणीके महापुरुषोका 
सम्बन्ध रहता है। दूसरी ओर पिशेष समष्टिफमंके अनुसार 
इन मद्ददात्माओंके भेद भी द्वा सकते हें । यथा भगवामकों यूर्सा- 
वतार, अशावतार, आवेशावतार श्ादि। देवताओंके और ऋषियों 
के पूर्णावतार, अशावतार शआवेशाबतार आंद। ईश फोटिके 
जीवन्मुछ, शक्तिसम्पन्न शुरु, आचाय्य शरादि॥ ११६० 

प्रसद्डसे लक्षण कह्द रहे हैं-- + 

वह ज्ञानसिद्धि और पलात्मक है ॥ ११७॥ 

ब्रिंवध शक्तिके विज्ञानमो लक्ष्य करानेके लिये पूज्यपाद्‌ 
महर्पि सूमकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। त्रिविध शक्तिको 
इस प्रकारसे समझ सतते दँ यथा ३ अर्थात्‌ वत्तक्षानादि, 
सिद्धि अर्थात्‌ दैदाशक्ति आदि और बल शर्थात्‌ सास्थ्य चीर्य्य 
आदि | प्रथम ऋषिकपाजन्य है, द्वितीय देवकृपाजन्य है भौर 
तृतीय पिठकृपाजन्य है। भगवत्त्‌ अवतारमें भी इन शाक्तरयोफी 
विशेषता रहती है ओर अन्य अधिकारके मलुप्योर्म इनकी यथा 
मम असम्पू्शता रहती है ॥ ११७॥ 

शक्ति सम्बन्धसे अयतारका मद्दत््व कहते हैं-- 

इस कारण भ्रयतारका महत्च है ॥ ११८ ॥ 

त्रिवध शक्तिके विशेष विशाशसे ही अवतारका महत्त्व वेद 


मानसिद्वियलात्मक तत्‌ |! ३१७॥॥|९ 
महस्यमतोड्पतारस्य ॥ ११८॥ 





छ् 


मोक्षपाद । भर 











ओर शाख्तोमें प्रतिपादित हुआ है। मलुष्यमें और विभूतिमें 
जिस प्रकार भेद है, अवतारमें और विभूविमें उसी प्रकार भेद 
है। उसी प्रकार ऋषि अवतार, पिठ अवतार और देवताओंके 
अवतारमें भेद दै। इसी विशेषत्वके कारण ही अवतारका महत्त्व 
सर्वशाक्ष सम्मत है। शंका समाधानकेलिये कहा जा सकता 
है कि जहों मनुष्यशक्ति अथवा देवशक्ति काय्ये नहीं कर सकती, 
वहीं 'छष्टिके रक्षक समुण अद्यरूपी भगवान्‌ विप्णुके अवतार 
प्रकट होकर सृष्टिकी रक्षासे सफल्लकाम दोते हैं। मध्यम फर्म- 
ब्ेगको रोकनेकेलिये बसु, रुद्र, आदित्य, इन्द्र, यम आदि देवताओं- 
के अपवार कार्य्यडारी दोते हैं और साधारण कर्मवेगको दूर 
करनेकेलिये विभूतिगण द्वी यथेष्ट सममे जाते हैं। ज्ञानविकाशके 
सम्बन्धसे ऋणषियोंके अवतार, भगवतऊाय्ये करते हैं। अवतारोकी 
विशेषता है इसमें सदेद नहीं ॥ ११८॥ दे 
शक्तिप्रसंगले भगवद्वतारका विज्ञान कहा जाता है-- 
भगबदबतार त्रिविध पूर्णतासे होता है ॥ ११६ ॥ 
श्रीभगवानसे निबिध भावोकी पूर्णता विद्यमान दै। ज्ञिस 
प्रफार स्वस्वरूपमे सतचित्‌ और आनन्द इन तीनों भावोंकी एका- 
घारमें पूर्णता रद्दती दे, उसी प्रकार सगुण ऋद्वाहूपी श्रीभगवान्‌- 
में उसोका पूर्णविकास विद्यमान है। यही कारण है कि उनकी 
प्रकृतिकी व्यक्तावस्थामें ये ब्रह्म, ईशा आर बिराटरुपसे अपने तीनों 
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खतस्व-सखतन्त्र भावोंमें भक्तोंको दशन देते हैं। सुतरां अधमेका 
भाश और धर्मकी रक्षाके निमित्त जब श्रीभमगबानका अवतार 
इस जगतमें आबविभूत दोते हैं तो उनमें त्रिविधशक्तिका 
* पृर्णधिकाश होना स्वतः सिद्ध है। भगवानके पूर्णा बततार श्रीक्षृष्ण- 
चन्द्रमें अ्रध्यात्मशक्ति, अधिदेवशक्ति और अधिभूतशक्ति, इस 
अक्रारसे तीनों शक्तियोंके पूर्ण प्राकश्यका लक्षण उनके ,अलौकिक 
चरित्नसे दिखाई देता है। अंशावतारमें इसका तारतम्य दौता है. 
_किस्तु ये तीनों शक्तियाँ चिद्यमान रहती हैं ॥ ११९॥ .. * 


अन्यके विपयर्म कहा जाता है-- 


अन्यथा देवता और ऋषिका अपतार होता है ॥१२०॥ 


-. यद्यपि श्रीभगवानके दैवकाय्य सम्पादनकेलिये दी दैवजगतू- 
के संचाज्षनके नि्मित्त तीन श्रेणोकी देवता हैँ । यथा-जक्षान जगत्‌के 
संचालनफेलिये ऋषि, कर्मजगतके संचालनकेलिये देवता और 
अथूलनगत्‌फे संचालनफेलिये पित हैं। परन्तु वैवीमीमांसा- 
दशेतद्वारा यह प्रमाणित है कि पिठृगणौंफा अवतार स्व॒तन्त्र नहीं 
होता; आवश्यक द्वोनेपर साता-पिताके द्वारा ही अयतारकाये 
सुप्रसिद्ध द्ोता है। किन्तु नित्यऋषि और नित्यदेवताओंके 
अवतार यथा आवश्यक जयतमें प्रकर हुआ करते हैं। भगवतत- 
अवतार और ऋषि तथा देवताथ्ोंके अबत्तारॉमें भेद इतना दी 
है कि, भगवत्त्‌ अवतारमें त्रिविधशक्तियोंका विकाश अवश्य दी 
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, रहता है और .इन अचत्तारोंमें ऐसा नहीं रहता है! विशेषत्वके 
कारण ऋषियोंफे- शर्वत्तारमें अध्यात्मशक्ति और देवताओंके 
अवतारमें अधिदेवशक्तिका विकाश तो अवश्य ही रहता है। 
कह्दी-कहीं दो शक्तियोंका विकाश भी देखनेमें आता है ! १९०॥ 

अत्यथा कैसे काय्येसिद्धि होती है सो कद्दा जाता है-- 

या विभूति ॥१२१॥ 

देवीमीमांसाद्शनका यह सिद्धान्त है कि शक्तिकी कल्ला पोडश- 
भागम विभक्त है। एकसे लेकर पाँच तक जीवश्रेणी समझी 
जाती दै। छः से आठ तक विभूति समझी जाती है और 
नौ से सोलह कज्ञा तक रहनेसे अवतार श्रेणी समभी जावी है। 
मिनमें तीनों श्रेणीकी कल्ाएँ सोलह सोलद हों, वे पूर्ण अवत्तार 
सममे जाते हैं। ज्िख समय अवतारके आविभावकी आव* 
श्यऊृता नहीं होती है, उस समय विभूतिद्वारा कारय्येध्िद्ध किया 
जाता है ॥ १२१॥ 

प्रसंगसे अवतारविज्ञानकी कदकर अब प्रकृतविषयकों पुनः 
कहते हैं-- 

- आतिषाहिक गति द्विविध होती है ॥ १२२ ॥ 

अभ्युदय और निःश्रेयस प्रसंगसे जन्मान्तरकी गतिकों जानना 

बहुत आवश्यक है। लोकान्तरमें बदन करनेयाली गतिकों 'आति- 





विभूतिया॥ १२१ ॥ 
द्विविधातिबाहिकगति: ॥ १२२ ॥ 
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सद्ायता मिलती है। परन्तु सूह्मजगत्‌का रहस्प कुछ और दी . 
है। थे-सव काल प्रकॉशमय हैं। इनके अभिमानी देवता-समूह 
यथाक्रम जीवको सहायता करते हुये सूस्येमण्डल तऊ पहुँचा देते 
हैं । क्योंकि सूस्येमण्डल तऊ पहुँचनेमें काल और क्रमकी अपेक्षा 
रहती है। इन देववाओंकी सद्यायवा इस कारण बहुत हित फारी 
होती है ॥ १२३ ॥ 
, उसके भेद कहते हैं-- 
ध्यान त्रिविध होनेके कारण वह त्रिविध है ॥ १२४ ॥ 
शरोभगवानऊो ज्ञानी भक्तगण तीम रूपमें ध्यान फरते हैं। 
उनका अध्यात्म ब्रह्म-ध्यान कद्याता है, अधिदेव ईश-ध्यान कहाता 
है और श्रधिभूत विराट्ध्यान कहाता दै। इस त्रिविध ध्यान-- 
शेलीके अवुधार शुक्ल्गठिके भी त्रिविध भेद कर्मंगतिवेत्ता 
धर्माचाय्थेनि वएन किये हैं। इन तीनों ध्यानोंका विस्तारित चर्णेन 
चेंदके उपासनाकाण्डफे देवीमीमांसाशाखमें भलीमोंति विदुत 
है। यदथपि ये तीनों ध्यान एक दी है परन्तु तीनोंकी भूमिमे कुछ 
भेद है उस अलीकिफ भेदके त्रेविध्यके अनुसार शुक्ज्गतिके ये» 
तीन भेद हैं । इनमें स्थूलशरीरके अन्तर्में एक अवाध्यामैं सिद्ध- 
फोटिमें पहुँचकर जीव मद्दात्मापद वाच्य द्वोता है और देवशुरीर- 
घारण करके लोकम्त्याणमें रत रहता है भौर चासनापरिपराक- 
दोते दी भर्नीभुत दे ज्ञाता है _दते ही मस्तीभुत ही जाता है। दूसरो गति सारूय भा गति सारूष्य आदि मुक्तिकी 
५ है 
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वाहिक गति कहते हैं और हस समय जो देद्द मिलता दे, उत्तको 
आतिवादिक देह फहते हैं।घर्मके जैसे दो फल, यथा अभ्युदय 
ओर निश्रेयस, उसी भक्रार गति भी दो हैं। एफ अभ्युदय- 
का कारण द्ोती है और दूसरी नियमितरूपसे निःश्रेयस प्राप्त 
कराती है ॥ १२२॥ 

श्रय पद्ली गतिका वर्णन कर रहे हैं-- है 

शुक्लागति ऊरष्यपरा होती है ॥ १२३ ॥ ; 

इस गतिके साथ ही साथ क्रमशः अवाघ द्वोकर श्त्माका 
विकाश और ज्ञानका प्रकाश होता रहता है भर इसमें दैवी* 
सह्दायता रिथररूपसे प्राप्त होती रहती है। अतः आत्मक्षान- 
प्रकाशिका द्ोनेसे इसका नाम शुकलगति दै। इसके व्रिपयमे 
ओगीपतोपनिषद्म फद्दा है-- 

अग्निज्योतिरह: शुक्ल: पस्मासा उत्तरायणम्‌ | 
तन प्रयाता ग्रच्छन्ति ब्रह्म महद्मविदोजनाः॥ 

अर्थोतू-अग्नि, ज्योति, दिन, शुक्लपक्ष ओर उत्तरायणके 
थ। मद्दीनोंमें शरीरत्यातगर करनेवाले अद्वाविदगण अह्ाक्नो प्राप्त 
करते हैं * 

तातलपय्ये यह दे कि शुक्लगतिमें यद्यपि इन कांलोफो आश्रय 
करके ज्ञो शरीरत्याग करते हैं, उनकी अवश्य सदगति होती 
है अथवा असदुगतिवालोको भी इन कालोमे शरीरत्याग करनेसे 





ऊर्व॑परा शुक्ला ॥ १रशता 
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प्रद्यायता मिलती है। परन्तु सूदमज्गत्‌का रहस्य कुछ और ही 
है। ये सब काल प्रजाशमय हैं। इनके भमिमानी देवता समूह 
प्रधाक्रम जीबको सहायता करते हुये सूस्येमएडल तक पहुँचा देते 
9 क्योंकि सूध्यमण्डल तऊ पहुँचनेमे काल और क्रमकी अपेत्ता 
एहती है। इन देवताओंफी सद्दायता इस कारण बंहुत द्वितकारी 
शोती दै॥ १२३॥ 
» उसके सेद्‌ कहते हैं-- 
ध्यान त्रिविध होनेके कारण बह त्रिविध है ॥। १२४ ॥ 
श्रोभगवासको श्ञानी भक्तमण तीन झूपमें ध्यान करते हैं।! 
उनऊा अध्यात्म भऋद्म ध्यान कहाता है, अधिदेय ईश-ध्यान कहता 
है और अधिभूत विराद् ध्यान कह्दाता है। इस त्रिविध ध्यान- 
शेनीफे अमभुतार शुक्रलगतिके भी ब्रिबिध भेद कमंगतिवेसा 
धर्माचाय्पोंने बणेन झिये हैं। इन तीनो ध्यानोंका विस्तारित वर्णन 
बेदके उपासनाकाण्डके देवीमीमासाशाज्ममे भलीभोति विशृत 
है | यद्यपि ये तीनो ध्यान एक दी हैं परन्तु तीनोंकी भूमिमे कुछ 
सेद है. उस अल्लौकिक सेदके त्रेविष्यके अनुसार शुक्ल्गतिके ये* 
तीन भेद हैं। इसमे स्थूलशरीरके अन्तमें एक अवश्याम सिद्ध- 
फोटिमे पहुँचकर जौच मद्वात्मापद वाच्य द्वोता है और देवश्रीर- 
घारण करके लोफम्ल्याणमें रच रहता है और वासनापरिपाक- 
दोते दी पत्नी भूव दो जाता है। दूसरी गति सारूप्य आदि मुक्तिक्ी 
नल -__+त__---ततहन...-.ह.नहन....0....... ृ 
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मानी गई है। इस दशामें भक्त व्रिधगुसारूप्य, शिवसारूप्य भादि 
दशाओंको प्राप्त करके इष्टके साथ ऋ्द्यौभूत होता है। तीसरी 
दशामें तुरत ही सप्तमलोकम पहुंचकर सूय्येमण्डलमेदन फरता 
हुआ अद्योभूत्त द्वोता दै। इन तौनो गतियोका वर्णन वेद भर 
पुराणोंम पाया जाता है। सिद्ध मद्दात्माओका वर्णन योगदर्शनसे 
स्पष्टटया सिद्ध होता है। साराय, सामीप्य आदि मुक्तियोका 
बन भतक्तिशास्ष तथा दैवीमीमांसादर्शनसे सिद्ध है औ्ौर तीसरी 
अधस्थाका विस्तारित रदरथ उपनिषदोसे सिद्ध है। शंकासमा- 
घानकेलिये कहा जाता दे कि त्रिविध ध्यानसे यही तात्पर्य है कि 
इन तीनोंका अधिकारी प्रथक्‌ प्रथफ द्ोता है। प्रथममे जगत्‌ ही 
न्रद्म है इस ज्ञानसे जगत पल्याण प्रवृ/त्त वनी रहती है। दृश्तरेमे 
प्रह्म ही जगवत्‌ है, इस ज्ञानके 'अनुसार उपासना-प्रवृत्तिकी छाया 

» षनी रहती भौर तीसरेमें 'मैं ही वक्ष हूँ” इस ज्ञानफे अनुसार अद्दा- 
सद्भावकी दशा पूर्ण रहती दै। बस्तुत: सरकारभेदसे इन तीनों 
अवश्याओंका भेद है। फलसे तीनो एक अवस्था दै इसमे सन्वेद्द 
नहीं ॥ १२४ ॥ 


विज्ञानको और भी रपष्ट कर रहे हैं--- 
सिद्ध पुरुपोंकी यह है ॥ १२४ ॥ 


काल और क्रमका अवश्य इन तीनोंमे भेद है, परन्तु ये तीनों 
गति अबाधरुपसे मुक्ति उत्पादक हैं। इन तीनॉमेंसे किसी गतिमें 





सिद्धानामेषा ॥ १२५ ॥ 
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पड़ते द्वी जीव शिव दो जाता है। वह सिद्धकोटिमें पहुँचकर 
नियमपूर्तएक: अप्रप्तर छोता हुआ प्रक्मीभृत्त हो जाता है। इन 
तीनॉमेंसे किसी गतिमें पहुँचते ही जीवका पुनः अधःपतन नहीं 
दोता और उसका आवायमनचक्रमेद द्वो जाता है। ये गति 
सिद्धोंकी है इसमें सन्देह नहीं॥। १२५ ॥ 

और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 
- इसके द्वारा क्रमशः मुक्ति होती है ॥ १२६ ॥ 

इन तीनोंमें काल और क्रमका अवश्य मंद है, परन्तु ये तीनों 
ही गति अबाधरूपसे सुक्ति प्रदायिनी दै। पहली अवस्थामें जगतू- 
दितऊर कार्य्य करते हुये अ्रस्त्जंगतृवासी सिद्ध मद्दात्मा देवराज्य- 
में छग्रसर द्वोते रहते हैं। दूसरी अवस्थामें सामीप्य, सारुप्य 
आदि मुक्तिके आनन्दकों भोग करते हुये अप्रसर द्वोते हैं और 
तीसरी दशाम सप्तमलोक तक पहुँचकर अग्रसर दोते हैं। परन्तु 
सीनों दशाओंमें पतनको सम्भावना नहीं रहती है ओर पू्वेकधित 
शुक्लगतिकी देवी सद्दायता मिलती रहती है। इन तीनों गतियोंके 
कालमें न्यूनाधिकका सम्बन्ध अवश्य रद्दता है। परच्दु सबमें 
कैचल्याधियम निश्चय रहता है ॥) १२६ ॥। 
- विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं-. 

, सप्तममें स्व्यमण्डल मेदन होता है॥ १२७ ॥ 
जैबकर्मके अजुसार मुक्तिप्राप्तिके उपयोगी मिस गतिका पहले 





है सक्तिरेतया क्रमशः ॥ ररेदद 
” सममे सूथ्यमएडमेदनम ॥ ३२७ ॥| 
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बर्णन शिया गया है, उप्तके अन्तर्भोय और उसकी श्वास्तर- 
दशाको यद्यपि तोन भागोमें विभक्त जिया गया दै, परन्तु जैवक्मे- 
को आश्रय करके जो गति अग्रसर होती है, उसके अन्तमें सप्तम 
ऊध्येलोकमें पहुँचता होता है श्रौर तदनन्तर सूख्यमस्डलमदेन 
करके ब्रक्षीभूत होना पडता है। यद्यपि जैवकम और ऐशकर्म 
ये दोनों परस्पर सहायक होनेफे कारण कभी-कभी आपसमें मित्र 
जाया करते हैं। उदाइस्णहूपसे कहा जा सकता है कि योग- 
साधनद्वारा एऊ व्यक्ति सिद्ध बनरर महात्मा पदवीको प्राप्त हुआ। 
पुनः कर्मकी विचित्रताके कारण वह सिद्धकोटिसे दैवरोरटियें 
भो पहुँच सक्रता है। तय उसझी ऊर्पेगति ऐशहुमोथीम दो 
जाती हैं। इस प्रकारकी यदि फर्मशेलीका परिवत्तन न हो तो 
सप्तमलोकमे पहुँचफर सूम्येमए्डलभेदन फररनेकी आवश्यकता 
रहती है । 

सप्तमल्लोफ और सूम्येम्रएडलके विषयमर जिज्ञासुओंओों अनेक 
शराएँ हो सकती हैं. उतरा समाधान द्वोना उचित दै। चतुर्दश- 
भुततोंका विश्वारित विवरण देवीमीमांसादशनमे पाया जाता 
है। चतुदेशभुबनोंसे ऊष्वे-सप्रभुवनका ज्ञो सप्तमझुबन है, उसकी 
महिमा सर्वोपरि चेद और शास्पोमे गायी गई है। ब्रद्माजीकी 
रात्रिमें कुछ लोक नष्ट हो जाते हैं ; विष्णुजोकी रात्रिमें उससे भी 
अधिक ऊध्बेज्ञोक नष्ट दो जाते हैं परन्तु सप्तम ऊन्वैज्ञोक शिवजी- 
की रात्रिमे भी अपने स्वरूपमें जीवित रहता है। इसीसे उस 
लोककी क्षान्गरिसा और आध्यात्मिक पूरताका परिचय मिल 
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सकता दै। ब्रह्मा, विष्णु, मद्देशहूपी ज़िमूर्सिके निद्नित होते समय- 
जो लोक ज्लीचित रहता है और निस लोकफे वासी महद्दात्मागण 
उस समय भी निद्नित नर्दी होते, आत्मक्ञानके विचारसे बद लोक 
पूर्ण है इसमें सन्देद दी क्या है। और शुक्लगतिको प्राप्त करने- 
चाल्ते सिद्धपुरुप उसी उनन्‍नततमलोकमें होकर तथ ब्द्मपदमे 
विलीन होंगे यह निःसन्देद्द है।सूय्येत्ञोक एक स्थूल अद्याए्डका 
केन्द्र है, सूम्यंशक्ति ही प्रतित्रह्माए्डकी रक्षा करती है और 
उसका तम-अन्धकार दूर करती दै। अधिमूत आदि त्रिविध- 
मभेदके अलुसार सूस्येलोक, सूस्यदेव और सृख्येमणडल ये तीन भेद 
स्वभावसिद्ध दे । स्थूल अन्धकार दूर करनेकेलिये जिस प्रकार 
एकमात्र प्रकाश-पूर्णाधाररूपी सूथ्येलोक अवल्लम्बतीय दे, जिस 
प्रकार मलिन कर्मबो 'अपसारित फरके उष्ज्यल कर्मोंके फत्तद्वारा 
आताज्ञान-प्रकाशकरनेमें श्रीसूर्यदेषव एक हरी है, उसी प्रकार 
कारणशरीर तकको भरम करके ह्वत्वकूपमें जीवात्माकों लय 
कर देनेकेलिये सूस्यंमए्डल एकमात्र सहायक है। तमके नाश 
ओर प्रकाशफे आविर्भाव करनेकेलिये अपने अपने ढंगपर सूस्ये- 
लोक, सूस्यदेव और सूख्यमण्डल सद्दायक हैं। परन्तु शन्लान- 
प्रखविनी अविद्याके प्रमावक्ो पूर्णरूपसे दूर करने और अरिमिता- 
उत्पादक फारणशरीरको भस्मीभूत करनेमें सूस्येमस्डल दी 
समर्थ है। छूर्यंमस्टलको सहायतासे दी उतीय ज्ञाननेत्रद्वारा 
सूल-ुरुष और मूलअकृतिका स्व॒त्त्र स्वत्त्र दशेन तत्तज्ञानी 
सद्दापुरुपको हुआ करता दे। समष्ठि मदत्तत्वके आधारमें अनन्त- 
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कोटि सूस्येतेजके जदाहरणसे वेदोंमें वर्णित आत्माके पूणो- 
प्रसिविम्धसे प्रतिबिम्विद मण्डलको सूस्येमंस्डल कहते हैं। उप्तको 
सेदन करके त्तव जीव शिवत्वको प्राप्त करता है। सप्तमलोऊमें 
पहुँचनेपर मलका और-बिक्तेपका पूर्ण रीत्या नाश तो ख़त्तः हो हो 
जाता है, तदनन्तर सय्येमण्डलभेदन द्ोते समय आवरणका 
पूर्णरीत्या नाश होकर जीव खस्वरूपमें, समुद्रमें आकाशपतित 
चारिविन्दुके समान लय दो जाता है। यही सप्तमलोफमें 
सूय्यमण्वलभेदनका मन, बचन और घुद्धेसे अतीत रहस्य 
है॥ १२७॥ 

अब दूसरी गतिका वर्णुन कर रहे हैं-- 
करण! गति भोगसुस्या हे ॥ १५८ 0 

पहल्ली गति जिस प्रकार मुक्तिप्रदायिनी है, दूसरी गति उसी 
प्रकार सुख-दुःखमय भोगप्रदायिनी है। सुक्तिमें बाधा देनेवाली 
ओर सुखदुःखभोगको उत्पन्न करनेबाली होनेसे इसको क्रप्णा गति 
बंहते हैं.। श्रीगीतोपनिपद्‌में ऐसा कद्टा है-- 

घूमोरात्रिस्तथा कृष्णः पण्मासा दक्तिणायनम्‌। 
तत्र चाद्रमसं ज्योतिर्योगी प्राप्य निवत्तेते।॥ 

धूम, रात्रि, कृप्णपक्ष और दृक्षिणायन छः मद्दीनोंमें और 
चन्द्र-ज्योतिमें शरौरत्याग करनेसे योगीकी पुनरावृत्ति होती 
है। (र८प॥ा हैं 








मोगसुख्या कृष्णा ॥ १२८ | 


सोक्षपाद । "्ध्द५ 








छसके भेद कहते हैं-- 

धारणब्रेविष्यसे वह, त्िविष है ॥ १२६ || 

उन्नत ज्ञानसम्भूत न्रिविध भगवदुध्यानके विचारसे जैसी 
मुत्तिप्रदायिनी शुक्लगतिके भेद पहले वर्णन द्वो चुके हैं, उसी 
प्रकार अज्ञानसम्मूतशरीर आत्मवादसे सम्बन्धयुक्त बन्धनः 
दशा प्राप्तररनेवाल्ी कृष्णमत्ति अस्तःकरणकी त्रिविध मलिन 
घारणाद्ारा तीम प्रकारकी होती है। एक स्थूलशरीरमयी 
धारणा, दूसरी सूहमसंस्कारमयी घारणा और तीसरी धारणाका 
अभाव अर्थात्‌ चित्तकी मूलावती धृत्ति, इन्दीं तीनों घृतियोंके. 
अ्रुसार तीन अ्रणी वाँधी गई है, जिनजा विवरण अगल्ले सूत्रोंमे 
आवेगा।॥ १२५॥ 

तौनॉमेंसे एकरा लक्षण कद रहे एँ--- 


हुण जलौकाके समान ॥ १३० ॥ 

ढुण जलोका अर्थात्‌ जोंक अपने शरीरके दोनों परिधियोसि 
चलती है और शरीरके एक परिधिको तय उठाती है, जब दूसरी 
परिधि जमीन था वृक्तपर जमा लेती है। ठोक उसी उदाहरणके 
अनुसार इस गतिको समझना उचित है। इस गति पड़ा हुआ 
जीच स्थूलशरीरसे निफलते समय पहले एक दूसरे स्थूलशरीरफो 
पकड़ लेता है, व पहले स्थृलशरीरसे मिऊुलया है। चात्पय्ये 


रे 





जेपिष्यमत्या घारणानेदिष्यात्‌ ॥ १२९ ॥ 
तणजलौकावत्‌ ॥ १३० ॥। 
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यह है कि आवागमनचक्रमें पतित ज्ञिस जीवकोी अपने कर्मा- 
जुघार यह गति मिलती है, बद्द महुष्ण अपने स्वृलशरीरकों त्याग 
फरते समय साठ्गर्भमें उत्पन्न दूसरे स्थूलशरीरकों पकड़कर तब 
पहले स्थूलशरीरसे निऊलता है। यद्द गति जीवको कभी फभी 
प्राप्त होती है. सदा नहीं । शका समाधानफैलिये फट्दा जा रद्दा दै 
कि, दूसरे शरीरका लक्ष्य उसको अन्त समय पहले शरीरमे ही 
हो जाता दै। इसीको दूसरा शरीर पझुडना कद्दू सकते हैं । अन्य 
गतियोमे इस प्रकारका भविष्यत्‌ ज्ञान और लक्ष्य जीवको नहीं 
होता है। दूसरी बात यह है कि इस गतिसे फर्मदेद उसको तुरव 
ही मिक्ष जाता है। यह यति सर्वश्रेष्ठ होनेफे कारण इसका प्रथम 
बेन किया गया है ॥ १३० ॥ 

अब दूसरी भ्रेणीका बर्णेन कर रहे हैँ-- 

स्वर्ग नरक परा | १३१ ॥ 


इस गतिकी दूसरी अवस्था स्वर्ग और नरकपरा दै। उसमें 
जीवफो स्थूलशरीर छोड़ते ही स्वर्ग या नरकर्म जाना पडता दे । 
यदि पुण्य अधिक द्वो तो प्रथम नरकमें जाना होता है और यदि 
पाप अधिक हो तो प्रथम स्वर्गमं जाना होता है और तदनन्तर 
नरकमें जाना द्वोता दे! स्पर्सेकेलिये देवदूत और नरककैलिये 
यमदूत उसको स्राथ ले जाते हैं। कभी कमी ऐसा भी द्वोता 
है कि केवल पुण्य द्वोतो स्वर्गमे दी जाता है और केवल पाप 





स्वर्निस्यपस ॥ १३१ ॥ 
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, हो तो नरकर्मे ही जाता है। परन्तु उसका आवागमनचक्क दर्त- 
मान रहता है॥ १३१॥, शो 


६४ 














* सीसरी श्रेणीका वर्णन कर रहे हैं-- . 
मूच्चा देनेवाली ॥ १३२ ॥ 


मूद्ी देनेचाली तीसरी अ्णीकी- होती है। कह अचलोकको' 
पहुँचाती है । प्रेदल्ोकका विज्ञान पहले विस्त/रितहूपसे क्‍्ट्टा गया 
है। ,मलुप्यमें यद् गति तब उत्पन्न द्वोती दे, जब स्थूलशरीरत्याग 
करते समय उसके सूक्मशरीरको मूर्च्चा आ जाय। मून्धछा 
दो प्रकारसे आती है या स्थूलशरीरके श्रवल सकक्‍्केसे या 
सूक्मशरोरफे प्रवल धक्कैसे | स्थूल्शरीरमें यदि बड़ी चोट 
लगे और उससे मृत्यु हो जैसे कोई मार डाले या गिरकर 
मरे अथवा आत्महत्या करे। यद्दी सब स्थूलशरीरके धक्के- 
के उदाहरण हैँ । घोर मोद्द, घोर काम, घोर क्रोध, घोर 
लोभ आदि सूच्रमशरीरके धक्केके रदाहरण हैं। इस प्रकारके 
' असाधारण धक्केसे स्यूल्शरीरत्याय करते समय यदि जीब 
मून्छित दो जाता दै, तो उसको यह “गति प्राप्त द्वोती दे। 
इसी अचस्थासे सुक्त फरनेकेलिये प्रतश्राद्धांदि किया जाता है। 
यमदूत भौर बेतालादिके दवरा जीव इस गतिमें ले जाया जाता 
है॥ १३२७ बह 


ढ़ 





मूच्छावती ॥ २३२२ ॥ 


इड० फर्ममीमांसाद्शन। 


विज्ञानको और स्पष्ट कर रहे हैं-- 

इसके द्वारा पुनराइत्ति होवी है ॥ १३१ ॥ 

पूरवंकधित शुक्लगतिकी वोनों अवस्थाओंमें पुनरावृत्ति नहीं 
होतो और क्ृष्णणसिक्री तोमों अवस्थाश्रोमें पुनराबृत्ति होना 
मिश्वित है। पूवेकथित शुक्ला गतिकी किसी किसी अवस्थामें 
किसी 'अलोकिक कार्य्यसिद्धिकेलिये सिद्धोंफो कभी फद्ाचित्‌ रुतयु- 
लोकमें आना पड़े, तो उसमें उनको मुक्तिके क्रममें कद्मापि बांधा 
नहीं होती दे । वह उनका जन्म, कर्म अलौकिक ही होता है। 
झऔर उनका आतमज्ञान लोप नहीं होता है। बह उनकी पुनरादृत्ति 
पुनरा्नत्ति नहीं दो सकी क्योंकि वे चक्रता भेदन कर खुरते हैं । 
परन्तु इस क्ृष्णागतिकों इन तीमों श्रेशियोंकी अवस्थामें सृत्युलोक- 
में आना तो निश्चित द्वी है, साथ ही साथ श्रावागमनचर्क्कका 
स्थायी रहना और बन्धनद्शाकी यथाबिधि रिथति भी मिश्चित 
रहती है। इसो फारण #प्णगतिके द्वारा पुनराधृत्ति सम्पन्ध स्थायी 
द्वोता है ऐसा इस सूत्रमे कहा गया है ॥ १३३ ॥) 

अब क्रप्णा, शुक्लासे अतिरिक्त एक तीसरी गतिका वर्शन 


कर रहे हैं-- नि 
जीवन्मुक्तमति बिशेप है ॥ १३४ ॥ _ 
शुक्लगति और कृष्णुगति इन दोनों गत्रियोंसे अतिरिक्त 





हू 





एवया पुनराद्त्ति; || १३३ ॥ 
विशिष्टा जीउन्‍्सुक्रयतिः ॥ ११४ के 





£ मोक्षपाद । प्र्ड््‌ 





लीवन्मुक्तकी गति कुछ वित्क्षण द्वी है। पूबरेकथित दोनों आति- 
यादहिकगाव हैं, यह झौतिबाहिक्गति नहीं दे क्योंकि मलुप्यके 
स्थूलशरीरमें ज्ञीवके रहते समय इस म॒त्युलोकमे ही इस गरतिंकी 
प्राप्ति होती है | १३४ ॥ 

इस विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 

वह सहजा है ॥ १३५ ॥ 

इजक्मेके श्राश्नयसे इस गतिकी प्राप्ति होती है। जिस 

शुकत्न और क्ष्णागतिरूपी दोनों भ्रातिवादिक गतियाँ जैवऊर्मके 
द्वारा प्राप्त द्ोती हैं, सहजकरमके अन्तिम अवस्थामें इस गतिकी 
प्राप्ति द्ोती है। स्वेदुज, अण्डज, जरायुज्ञ और वद्धिन इन चारो 
योनियोंमें जीब सहजस्मफे बल्से कैसे नियमिवरूपसे अभ्युदय 
प्राप्त करता है, इसका विस्तारित वन पहले हो चुका है। तद- 
नन्तर मलुप्ययोनि्में यह सहजकमो रुक जाता है और जैव- 
क्मके बलसे आवागमनचक्रकी उत्पत्ति कैले होती है ? इसका 
रहस्प भी पहले प्रकाशित हो चुका है। तदनन्तर पूर्सावयव, 
पूर्णज्ञानी महापुरुष जब आवागमनचक्रभेदुन करनेमें समर्थ 
होता है; आवागमनुचक्रूपी आवतेसे बूचकर पुनः सहंजकम के 
सरल प्रयाध्टमें पहुँच जाता है, तब इस यतिकी प्राप्ति द्ोती है । 
इस कारण वह सदन है। इस गतिमें शरीरमें दी धूम्यंम्रस्डल- 
' भेदन होता है और विशेषता यह है क्लि सप्तमलोकमें जानेकी 
आवश्यकता नहीं होती ॥ १३४५ ॥ 


सइजा सा ॥ १३६५॥ 











छुडर्‌ कममीमांसादर्शन । 
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इसकी और भी विलक्षणता कह रहे हैं-- 

इसमें शञानकी अपेक्षा रहती हैं !! १३६ ॥ 

पूर्वंकथित शुक्लगति और ऋृप्णगतिमें जिस प्रकार फर्मकी 
अपेत्ता रहती है, इस सहजगतिमें कर्मकी अपेत्ता नहीं रहती है। 
परन्तु इसमें ज्ञानकी अपेक्षा अवश्य रहती है। एकमात्र आत्मज्ञान* 
के बलसे ही कर्मपाशरह्दित होकर क्ीचन्मुक्त महापुरुष इस 
गतिको प्राप्त होते हैं। चाहे महाकोडिके जीवन्मुक्त कंमत्यागी 
होकर केषल शारीरिक क्मे करते रहें, और चाहे ईशफोटिफ़े 
जीवन्मुक्त होकर जगत्‌ द्वितकर काय्यमें कगे रहे, उतको फर्मेकी 
अपेक्षा नहीं रहती, वह कर्म स्वाभाविक है. और कुज्ञालचक्रवतु 
दोता रहता है। इस सहजदशामें केवल भात्मक्ञान ही अवलम्बने' 
भीय रहता है॥ १३६ ॥ 

एक चौथी और अलौकिक गतिका बर्णेत कर रहे हैं-- 

अन्य भी ॥ १३७॥ 


शुक्लगति, कृष्णगति और सहज गतिके अतिरिक्त एक और 
गति है. जो केवल देवज्ञोकसे सम्बन्ध रखती है। इस गतिको भी 
झातिधाहिक गति नहीं कह सकते हैं। इस अलौकिकगतिते'न 
सहजकमेका कोई सम्बन्ध है 'न जैबकम्ंका कोई सम्बन्ध है। 
सूधमदेबलोकर्मं पदकी ऋभो्नतिद्वारा निःओ्रेयस प्रदायिनी इस 


] 





ज्ञानापेद्ृत्वमस्था: ॥ श्१६।॥ 
अन्याडए ॥! रैसे७ ए 


मोक्षपाद । छ्ड्रे 


गतिडी प्राप्ति होती है। क्रमशः पेदोन्‍नविद्वारा यद गति प्राप्त होती 
है और जिमूर्तिपदर्मे जादैर इस गतिकी परिसमाप्ति द्वोवी है।[?३७॥ 

उसका स्वरूप कह रहे हैं-- 

बह ऐशकर्मके अधीन होनेसे ऐशी हे ॥ १३८ ॥ 

यह गति अन्यगतियोंसे कुछ विलक्षण द्वी है। इस फारण 
पका पर्णन वेद और शाश्षोंमें कदाचित्‌ आता है। ज्व विशेष 
अधिकार प्राप्त करके जीव उन्नत देवता बन जाता है, भर उसझी 
वत्युल्ञोक्में पुनरावृत्तिकी सम्भावना न्ीं रहती है, तब केवल 
उेशकर्मके अधीन होकर यह गति प्राप्त होती है इस कारण इसको 
रैशगति कहते हैं । इस गतिके अनुसार इच्द्रत्व, आदित्यत्व, वसुत्व 
आदि पदवी प्राप्त करते हुए देवतागण समरुण अक्मके रमरूप 
जमूर्चित्य प्राप्त द्वोते हैं। यद्द गति लोकातीत है। कमी कभी शुक्ल" 
प्रसिका भी कोई मद्गात्मा इस ऐशगतिमें पढ़कर त्रिमूत्तिपद्मेसे 
कैसी पद॒का अधिकारी द्वोते हुये अ्यीभूत द्वोता है। जैसा छि, 
धाम है-हनुमानजों भगवान्‌ बद्याके पदको प्राप्त होंगे । वस्तुतः 
पद लोकातौत गति दे और जीवराज्यसे परे तथा मन-बुद्धिसे 
अतीत, दे॥ १३८॥ हि 

पुनः प्रकत विषय कह रहे ै-- 

सर्चत्र कमंकी अपेत्ा हैं ॥ १३६ ॥ . 

सष्टिको कोई अबस्था दो, स्थितिकी कोई अवस्था हो, अथवा 

ऐशी तैशकर्मायचल्लाद्‌ ॥ १३८॥) 

* सफल, क्ममिध्यम !॥]. १३६ ॥| 
४५ 











मोक्तपाद । छ््डर्‌ 











प््स्म्म्म्स्भ्््् 


उचित है। इस प्रस्से यह शंका ध्वो सकती है कि बेद «ओर 
शाक्षोमें जो ऐसा लिखाँ है, शुचीनां श्रीमतां गेहे थोगभ्रष्टो द्वि 
जायत्ते ।! इसका तात्पय्य क्या है? और इनकी गति कृष्ण है या 
नहीं ? और कृष्ण है तो मुक्ति विरोधी है या नहीं ? इस श्रेणीकी 





शंकराओोके समाधानमें यह कद्दा जाता है कि यद्यपि इस शाक्षीय 


' आश्ञाम फही हुई गति कृष्णति ही है; परन्तु यह अवध्या 
सबेथा सुक्तिविरोधी नहीं है । जिनका योगपूण दवोनेसे पहले द्ी 
कुछ बाधा प्राप्त होती है और वह वाघा इतनी अधिक नहीं 
होतो है कि जिससे आवागमनचक्रको अधिक सद्दायता मिलते 
तभी वह पुण्यात्मा जीव पवित्र श्रीमानके घरमें अथवा योगियोंफे 
घरमें जन्म लेता है। यदि शुचि और भ्रोमानफे घर जन्मता है 
तो उसको प्रवृत्तिसे निवृत्तिमें पहुँचनेका सुअबसर मिलता है आर 
योगीके यहाँ क्षन्‍्मता है, तो शीघ्र ही उसको निवृत्तिका अवसर 
मिक्षता है, जिससे एक ही जन्ममे उस पुण्यात्मां व्यक्तिको 
निःश्रेयसपदकी प्राप्त हो जाती है। रृष्णणतिकी अन्तिम अवस्थामें 
यह अधिकार पुस्यात्माड़ी मिलता है॥ १४० ॥ 
ओर भी ऋहसे दैं-- 


अन्य उसके मेदनमें समथ हैं ॥ १४१ ॥ 


कृप्णगतिसे अतिरिक्त पूर्वसूद्रोम, ओर जितनी शतियोंद्ा 
वर्णन है, उनमें झ्ावागमनचक्र भेदनफा सामथ्य है। शुक्लगतिमें 





तद्मेदसामम्यमितरासाम॥ १८१ ॥ 


छरड्छ कर्ममीमांसादशन । 








* जैयकी पूर्वकथित कोई झचस्था दो, सब ही अवस्थाएं कमअधीन 
हैं. यह मानना ही पड़ेगा । फर्मसे सृष्टि सिथिति-लयका कैसा मिश्र" 
सम्पस्ध है, कर्मफे साथ ही घर्मोधर्मका कैसा घनिष्ठ सम्बन्ध है, 
एकमात्र कर्म ही जैव, पेश और सहजरूपसे तथा संस्कासदिरूपमें 
किस प्रकार म्रद्माए्डको चलाता दै, प्रकृतिके स्पन्दनसे उत्पन्न गुर्णों- 
का प्रकट फरनेवाला कमरे सबका आदि है, फर्म द्वी घोजाहकुए्ूप 
दोरुर सुध्थिराको स्थायी रखता है, और कम ही अद्वाएड तथा 
पिण्डके लयका कारण बनता है; वस्तुतः फर्म ही चिजद्मन्धिमय 
जीवत्यको उत्पन्न फरता है, और कर्म द्वी उस ग्रन्थिका भेदल 
करके जीव और प्रह्मकी भ्रद्नेतसत्ताकों प्राप्त करानेका कारण 
बनता है। इस कारण यह गानना दी पड़ेगा कि सर्वत्र ही कर्मकी 
झअपेज्ञा है॥ १३९॥ 

मुक्ति प्रसज्ञसे पुनः कहा जाता है-- 
कृष्णामें चक्र स्थायी होता है )। १४० ॥ 


इस झन्तिस पादक्की श्रवृत्ति केवल निःश्रेयसपथफों सरल 
क्रनेकेलिये है। कारण सावधानता अवलम्धन करानेरेंलिये 
पूज्यपाद भद्दृ्पि सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। मुक्ति-, 
पथके पथिकको सबेदा स्मरण रखना चाहिये कि क्ृष्णयति 
मुक्तिका बाधक है। उसके द्वारा आधागमनचक्र चिरस्थायी द्वोता 
है। इस कारण यत्नपूवंक क्ृप्णगतिसे अपने आपको बचाना 


कृष्णायां चक्रस्पैय्य॑मू | १४० || हु है 


4५ 





सोक्षपाद । छजश्‌ 





ल््स्स्स््ख्ट्स्ट 
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उचित है। इस प्रसह्नसे यह शंका द्वो सकती है कि वेद, आर 
शार्मोमं जो ऐसा लिखां है, 'शुचीनां श्रीमतां गेहे योगभ्रष्टो दि 
ज्ञायते । इसका तात्पय्य क्या है? और इनकी गति कृष्ण है या 
नहीं ? ओर रृष्ण दै तो मुक्ति विरोधी है या नहीं ? इस अणीषी 
शंकाओंके समाधानमें यह कद्दा जाता है कि यद्यपि इस शास्त्रीय 
भाज्ञामें फद्दी हुईं गति क्ृष्णणति हो है; परन्तु यह अवस्था 
सर्वेधा मुक्तिविरोधी नहीं दै। मिनका योगपूर्ण द्वोनेले पहले ही 
कुछ बाघा प्राप्त होती है ओर बह बाघा इतनी अधिक नहीं 
होती है कि जिससे आवागमनचक्रको अधिक सहायता मिल्ले 
तभी वह पुण्यात्मा जीव पवित्र श्रीमानके धरमें अथवा थोगियोंके 
घरमें जन्म लेता है। यदि शुचि और श्रीमानक्के घर जन्मता है. 
तो इसको भ्रवृत्तिसे निवृत्तिमं पहुँचनेका सुअंवसर मिलता है ओर 
योगीके यहाँ जन्मता है तो शीघ्र ही उसको निश्वत्तिका अवसर 
मिलता है, जिससे एफ ही जन्ममें उस पुण्यात्मा व्यक्तिको 
निःश्रेयसपदकी प्राप्त दो जाती दै। करूए्णगतिकी अन्तिम अवस्थामें 
यह अधिकार पुस्यात्माको मिलता है॥। १४० ॥ 
: और भी कहते हैं-- ह 

अन्य उसके भेदनमें समर्थ हैं॥ १४१ ॥ 
कृष्णुगतिसे अतिरिक्त पूर्वसूजञोंमें, और जिदनो गतियोंझा 

दर्णन है, उनमें आवायमनचक्क भेदनरा सामस्य दे। शुक्तगतिमें 





चडमेदसामध्यमितराताम॥ श्थश ॥] 


+ 


७६ कर्ममीमांसादर्शना। 





“उप्र पुण्यकर्मंकी शक्ति विद्यमान रहनेसे और देवल्ोककी सद्दायवा 

रहनेसे आवागमनचक्रम पुनः फेसनेकी सम्भावना नहीं रहती है। 
जीवम्मुक्तकों सहजगतिमे तो स्थूलशरीर रहते ही चक्रमेदन- 
सामथ्य प्रकट हो जाता है। और पऐशगत्तिम उम्नत देवपदके 
प्रभावसे उन्नत दैवीशक्ति प्राप्त होती रहती है, झिससे चक्रमेदन- 
* का सामथ्य खत: प्राप्त द्वो ज्ञाता है। इस स्थलपर यह शंका हो 
सकती है कि बिना आत्मक्षानके मुक्ति नहों होती तो बया इन 
सब ध्पस्थाणोंमें आत्मज्ञानप्राप्तितका अवसर रहता है? इस 
श्रेणीकी शंकाभोंका समाधान यह है कि जीवन्मुक्त-दशार्मे 
आ्षक्नानपूर्णंताकी सम्भावना ही है; अन्य अवस्थाक्रोमें भी 
त्रिविधशुद्धिके देतु आ्ज्ञानके ऋमविकाशकी पूरो सम्भावना 
रदवी है ॥ १४१ ॥ 


कर्मच्छेदका क्रम कहा जाता है-- 


संस्कारशुद्धिसे क्रियाश॒ुद्धि होती है॥ १४७२ ॥ 


संस्कारशुद्धि कैसे होती है, इसका विस्तारित वर्णन 
संक्कारपादर्में झा चुका है। अस्वाभाविक संस्कार स्थाभाविक 
संस्कासमें परिणत द्वोनेपए क्रियाशुद्धि होती है। जितनी-जितनी 
संस्कारशुद्धि द्ोदी जावी दे उतनी-ठतनी क्रियाशुद्धि द्ोती जाती 
है॥ १४२॥ 








संस्कारशुदुधा क्रियाशुड्ि: ॥ १४२ ॥ 


मोक्षपाद । छ्डछ 

वद्नन्तरकी अवस्था कही जाती है-- 

उससे मोक्ष होता'हे ॥ १४३ ॥ 

अशुद्धकर्म आवागमनचक्रको स्थायी रखता है और शुद्धऊर्म 
आवागमनचक्रभेदन करनेमे सद्दायक द्वोता है। राग, हेप, 
अभिनिवेश और आसक्तिक्े द्वारा जो मिश्रकम होते हैं वे अशुद्ध- 
कर्म कहाते हैं और वे शुभाशुभभोग उत्पादक द्वोते हैं। और 
सद्भावसे युक्त द्वोकर जो कम उत्पन्न छोते हैं, वे ही आत्मज्ञान- 
प्रकाशक कम शुद्ध कहाते हैं । तत्त्वज्ञानी व्यक्ति जब अशुद्धकर्मका 
स्याग करके शुद्धरममे ही रत होते हैं, तब क्रियाशुद्धिके द्वारा 
घचक्रमेदन हदोफ़र कैयल्यपदका उदय द्वो जाता है। जितना- 
जितना मनुष्य शुद्धरममेका अधिकारी द्ोदा है, उतना-उतना पसमें 
चासनाका नाश होता जाता है। बासनाके नाशऊे साथ दी साथ 
उदारता, सात्त्विकक्ञान, सार्विकध्ृति आदिका अधिकारी द्वोकर 
सात्निक बुद्धिसम्पत्न दोते हुये आक्ज्ञानका अधिकारी हो 
जाता है। अआत्ज्ञानसे स्परूपोपलब्धि फरके निःभेयस प्राप्त कर 
द्लेता है ॥ १४३ ॥ 

उसका उपाय कह रहे हैं-- 

चह काल, क्रिया और द्रव्यके द्वारा होती है॥ १४४॥ 

क्रियाशुद्धिके तोन उपाय है, यथा--काल, क्रिया और द्रव्य । 
क्रियाशुद्धिकेलिये वस्तुतः कालकों अपेक्षा रहतो है, साधनकी 


तया मोक्ष: ॥ १४३ ॥ 
सा हु कालक्रियाद्वच्ये. 4 १४४ ॥ 





स्म्म्स्ख्स्य्ख्श््् ख्श्श्््+ः 


मोक्षपाद ! घ्ट्ड९ 


विज्ञानको स्पष्ट करनेकेलिये कद्दा जावा है-- 
दानकी त्रिविध शुद्धि होती है॥ १४६॥ ' 


क्रियाशुद्धि कैसे हो सकती है और क्रमशः शुद्धफर्मका शअधि- 
कार कैसे प्राप्त होता है, उसके उदाहरणकरेलिये पृज्यपाद मद्दर्पि- 
सूचकारने इस सृन्नका आविभाव किया है। क्रियाशुद्धिसे मोक्षकी 
प्राप्त होती है, यद्द्‌ सिद्धान्त निश्चय हो चुका दै। उसके अनन्तर 
संस्कारशुद्धिद्वारा कितना बलशाली फन्न उत्पन्न होता है सो कह्दा 
गया है। अब उदाहरणरूपसे यह दिखाया जाता दै कि निया- 
शुद्धि कैसे होती है । यदि दानरूपी क्रियाक्रों देखा जाय तो यद्दी 
विचार निश्चित ट्लोगा कि देश, काल ओर पात्र इन तीनोंका 
विचार कर दानकरनेसे दानकी आधिमोतिक शुद्धि होगी। 
दानकी आधिभौतिक शुद्धिद्वारा यदि निःश्रेयस न हो तो धअभ्युदय 
अवश्य होगा । देश, काल, पात्रका विचारकर किया हुआ दान यदि 
सकाम होगा वो 'अभ्युद्य द्वोगा और निष्काम द्वोगा तो निःश्रेवस 
छोगा। इसी प्रकार यदि दान संगवत्स्मरणपूवक दोगा, तो 
उसके द्वारा अधिदैवशुद्धि होगी; परन्तु अवश्य वह स्मरण 
क्रेचल वाचनिक न हो, तत्त्वतः हो। और, जब वासनारदित 
होकर परोपकारबुद्धि, जगत्कल्याशबुद्धि ऐवं फेवर कर्चंव्यवुद्धिसे 
किया जाय, तो उस द्ानरूपी क्रियाकी अध्यात्मशुद्धि द्ीगी | 
ऐसे त्रिविधशुद्धिसे युक्त दानक्रिया अवश्य द्वी निःश्रेयसका कारण 








शुद्धिग्रैविष्यं दानस्य ॥ १४६ || 


रू गैमांसादशन ८-4 
है फर्ममीमांसादशन | 








अपेत्ता रहती है और पदार्थेकी अपेक्षा रहती दै। पिना कालफे 
साधन बन नहीं सकता और बिना पर्दार्थंके साधनमे सुविधा 
नहीं होती । और अभ्युदय तथा निःश्रेयसकारी कास्यको दी 
साधन कहते हें | ऐसे साधन कर्मका सम्पादन उत्तम रीतिसे तभी 
हो सकता है, जब आवश्यकताजुसार सुन्दर और यथेष्ट समय 
मिले और कममें बाघा न हो, इसके उपयोगी पदार्थो्षा आहु- 
कूल्य हो। उद्ाइरणरूपसे समझ सकते है कि किसी यश्ञक़ा 
साधन फरनेकेलिये यज्ञीय-पदाथोफी भी झआवश्यकता है, 
दृक्षिणाकेलिये धनकी आवश्यक्ता और 'अपने शरीररक्षाऊेलिये 
अन्त-वखरी आवश्यकता है। इस प्रकार यथेष्टफाल और यथेष्टः 
द्रृब्य और यथावश्यक साधनरूप क्रिया फरनेपर शुद्धकमे बस 
सकता है ॥ १४४ ॥ 


प्रसड़से सरकारशुद्धिका महत्त्व कद्द रहे ऐैं-- 
संस्फारशद्धिसे असत्‌ भी सद्‌ हो जाता है ॥ १४४ ॥ 


सस्कारशुद्धिद्वारा अशुद्धकर्मके शुद्धव््मे बननेमें सहायता होती 
हद ॥ इसका प्रधान कारण यह है कि संस्कारशुद्धिदारा असक्कर्म 
भी सत्करममे परिणत हो जाते हैं॥ भावशुद्धिके ढारा पापकर्म भी 
किस अर पुण्यकर्म चन जाता दै, इसका विस्तारित वर्णन पहले 
आ चुका है॥ १४५॥ 





सरकारशुदधाध्सदाव सत्‌ ( १४४ (३ 


मोक्षपाद । ४8७९५ 








विज्ञानको स्पष्ट करनेकेलिये कद्दा जाता है-- 
दानकी त्रिविध शुद्धि होती है ॥ १४६ ॥ 


क्रियाशुद्धि कैसे दो सकती है और क्रमशः शुद्धकर्मका अधि- 
कार कैसे प्राप्त होता दे, उसके उदाहरणकेलिये पृज्यपाद मदहर्पि- , 
सूचरकारने इस सुत्ञका आविर्भाव किया दै। क्रियाशुद्धिसे मोक्तकी 
प्राप्त द्वोती है, यह सिद्धान्त निश्चय हो चुका है। उसके अनन्तर 
संस्कारशुद्धिद्वारा कितना धलशाली फन उत्पन्न होता दे सो कद्दा 
गया है। अब छउदाहस्णरूपसे यह दिसाया जाता है कि क्रिया- 
शुद्धि कैसे होती है। यदि दानरूपी क्रियाकों देखा जाय तो यही 
विचार निम्।ित दोगा कि देश, काल ओर पात्र इन तीनोका 
' बिचार कर दानकरनेसे दानको आधिभोतिक शुद्धि दोगो। 
दानरी झ्राधिभौतिक शुद्धिहयारा यदि निःश्रेयल न द्वो तो अभ्युदय 
अवश्य द्वोगा । देश, काल, पात्रका विचारकर किया हुआ दान यदि 
सकाम द्वोगा तो अभ्युद्य होगा ओर निष्फाम होगा तो निःश्रेयस 
होगा। इसी प्रकार यदि दान भगवत्स्मरणपू्वक होगा, तो 
उसके द्वारा अधिदैवशुद्धि दोगी; परन्ठु अवश्य वह स्मरण 
केबल बाचनिक न हो, वत्त्वतः हो। और अब वासनारदित 
होकर परोपकारबुद्धि, जगत्कल्याणबुद्धि ऐवं केवल कर्चव्यबुद्धिसे 
किया ज्ञाय, तो उस दानरूपी क्रियाफी अध्यात्मशुद्धि द्वोगी। 
ऐसे त्रिविधशुद्धिसे युक्त दानक्रिया अवश्य दी निःश्रेयसका कारण 








शुद्धित्रेविध्य॑ दानस्य ]] १४६ ॥| 





्््ु््ञ्््््लल्ट््््स्््ल्््््चथ्च़़च्श्च्््ज््लिल 


होगी इसमें सम्देह् नहीं। इसी रीपिपुर अस्यान्य क्रियाओंकी भी 
शुद्धि समझती उचित है। ऐसे शुद्ध सब फर्म दी सुक्तिका कारण 
दो सकते हैं ॥ १४६ ॥ 

प्रकृतविपयको और भी एपप्ट कर रहे हैं-- 

वह पिचार, स्मरण और विष्यात्मक है॥ १४७ ॥ 

देश, काल, पात्रका विचार फरना ही विचारात्मक प्रयोग है। 
जगकत्ती, जगदाघार, जगदात्मा श्रीमगवामकों स्मरण करके 
दान करमेसे ही स्मसणभाषकी चरितार्थता होती है। भौर 
निष्कामबुद्धि एवं फत्तेव्यबुद्धिसे युक्त होकर वेद और शास्रकी 
विधिके अनुसार करनेसे बह दान विध्यात्मक होगा ) इस स्थलपर 
जिश्ञासुओंको यह्‌ शंक्रा हो सकती है. कि इसमें विचारकों अ्रधम 
ओर विधिकफो अच्तमें क्यों स्थान दिया गया ? इस श्रेणीकी 
शंकाओका समाधान यह है कि सब क्रियाओंमें दानकिया 
स्पृत्ञातिस्यूल है । स्यृलक्रियामें विधिको सर्वोच्च स्थान दिया गया 
है और उसके साथ वासनानाशका सम्बन्ध रकक्‍्खा गया है। 
इसी कारण संकल्पकी प्रधानता और भगवानमें फल्मापणकी विधि 
स्ववादि-सम्मत है ॥ १४७ ॥ 

अब साधारणरूपसे ऋदद रहे हैं-- 

शुद्ध और अशुद्ध मेदसे कम द्विविध है ॥ १४८ ॥ 

कमेका द्विविध होना स्वतः सिद्ध है। यथा शुद्ध॑ढमे और 


विचास्स्मस्ण॒विध्यात्मक तत्‌॥ १४७ ॥ 
द्विविध॑ कर्म शुद्धमशुदश्च ॥ १४८ ॥। 








सोक्षपाद । ४८९ 








अशुद्धरम । पूर्कथित रीतिके अजुसार जो कम त्रिविधशुद्धिसे 
युक्त दो, वद शुद्ध है ओर जिसमें त्रिविधभशुद्धि नहीं दे, बह 
अशुद्धकर्म होगा। जिस कर्ममें त्रिदिधशुद्धिकी जितनी न्यूनता 
होगी, चह उतना अशुद्ध समम्का जाएगा। जिसमें तीनों शुद्धियोँ 
नहीं होगी, वह पूर्ण अशुद्ध समझा जाएगा। इस प्रकारसे शुद्ध 
और अशुद्धकर्मोंका अनेक विभाग दो सकता है। जिसमें पूर“ो- 
शुद्धममेक़ों सबसे श्रेष्ठ और पूर्ण अशुद्धऊमेको सबसे निऊष्ट समा 
जाएगा।॥ १४८ ॥ 

उनका फल कहा जाता है-- 

एक चक्रमेदन करनेवाला और दूसरा उसमें फेसानेबाला 


है ॥ १४६॥ 

इन दोनोंम शुद्धकर्म चक्रभेदनमें समर्थ है और अशुद्धर्म 
आवागमनचक्रकों रथायी रखनेवाला दै। अशुद्धक्ममें संध्कार- 
शुद्धि दो ही नहीं सकती, क्योंकि उसमे अस्वाभाषिक सस्कार बने 
रहते हैं। दूसरी ओर कर्मकी मलिनता बने रहनेसे कर्म ही में 
मल बिक्तेप और आवरण तीनोंका प्रभाव पड़ा रददता है और वह्द 
ज्ञीव निरन्तर आवागमनचकर्मे अमण करता रदता है शीर मुक्त 
नहीं हो सकता । दूसरी ओर यदि कर्ता शुद्धकमेंका अधिकारी 
हो, सो वह स्वासाचिक संस्कारका अधिकारी बनकर संस्फारशुद्धि 
सम्पादित कर छेता दै। और अपने सब कर्मोंकी त्रिविधशुद्धि 


एक चक्रमेदुकमपर तनावपातकम्‌ ॥ १४६ ॥ 











एपर कंमेमीमांसादशन । 
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सम्पादन करता हुआ संचित और क्रियमाणसे घच जाता है तथा 
प्रारूध क्मोंको आनन्दपूर्वक भोगता हुआ निःश्रेयलपदको प्राप्त 
कर लेता है॥ १४९ ॥ 

निःश्रेयस प्रसंगसे पुनः कहते हैं-- 

एकतके सम्बन्धसे योग मुक्तिपद है ॥ १४० ॥ 


 द्योगके विषयमें स्पृतिशास्यमें ऐसा कहा है-- 
सा कर्मोपासनाज्ञान-काएछत्रय-विधानतः । 
त्रिविधेरधिकारेंदि योगशक्तिश्लिधा मता। 
यदेतल्लक्षणं गीत॑ योगः कम्मंसुकौशलम्‌॥ 
तस्नून॑ कम्मकाए्डीय-योगलक्षणमी रितम्‌ । 
चित्तवृत्तिनिरोधो थे योग एतद्धि लक्षणम्‌ ॥ 
विज्ञेयं सर्वेथोपास्ति-काए्डयोगह्य निजराः | 
अक्ञानमनितोपाधिं निश्शेपमपनोद्य हि॥ 
एऊत्वप्रतिपत्तियाँ योगः स्याच्छिवजीवयोः । 
अस्येतज ज्ञानकाण्डीय योगलक्षणमद्भ्ुुतम्‌॥ 
वह योगशक्ति त्रिविध अधिकार भेदसे कम, उपासना और 
ज्ञानफाए्डफे अनुसार तीन प्रकार है। सुकोशलपूर्ण कम्मेको योग 
कहते हैं, यद्द कर्मकाण्डकां लक्षण हे; चित्तबृत्ति मिरोध करनेको 
योग कहते हैं.। छे देवगण ! यद्द लक्षण सब्येथा उपासनाकाए्डका 
ज्ञानों और अज्ञान-न्नित उपाधिको निःशेप हटाकर जीवात्मा 











एकदत्वसम्नन्धास्मुक्तिदों चोगः ॥ १५० ॥| 


जड़ 


हि 


सोक्षपाद । ४परे 








प्रौर परमात्माको एकीकरण करनेको योग कहते हैं | ज्ञानकास्डका 
अदूसुतलक्षण दे।.. 

बस्तुतः ये तीनों लक्षस द्वी एक लक्ष्यको सिद्ध करते हैं। आत्मा- 
मुसच्धानके लद्यसे सुकौशलपूर्स कर्म करना स्वस्वरूप उपलब्पिके- 
लिये चित्तबृत्तिनिरेध करना और साधनद्वारा आलमज्ञानप्राप्त 
करके जीवात्मा और परमात्माके प्रथकज्ञानको दूर करना, 
बखुतः तीनों एक ही हैं। और तीनो साधनमें ययपि छुछ 
पुरुषाथकी प्रथकृता है, परन्तु एकतत्त्वाभ्यास तीनोंका मूलमन्त्र 
है। एकतर्वसे युक्त द्ोकर आत्मावुसन्धान करके जब योगसिद्धि 
प्राप्त को ज्ञाती है, तब योगसाधन मुक्तिप्रद्‌ है, इसमें सन्देद दी 

. क्या है ॥ १४० ! 

प्रसंगसे संगीवफी महिमा कही जाती है-- 

इस कारण संगीत अम्युदयग्रद है ॥ १४१ ॥ 

स्व॒र-विन्यासद्वारा अलौलिक शब्दसष्टिको संगीव कद्दते हैं।' 
यद्मपि संगीतशाश्ल वाद्य, नृत्य और गान इस भ्रकारसे त्रिविध 
अड्डोंसे पूरे माना जाता है, तथापि तीनेंमें गानकी प्रघानता है। 
गान-प्ररृति, तालपुरुष और छत्य परत्परके संयोगसे ख्टंगारानन्द 
है, ऐसा शाज्जाकारोंने वर्णन किया है। जैसे सृष्टिमें प्रकृतिकी 
प्रधानता है, ऐसे ही संगीतर्में ग्रावकी प्रघामता दे! चह गान 
पड़ज, ऋपभ, गान्धारादि सप्त-संपरशध्ष्मक दै। उन्हीं सातों स्वरोकि 





अतः संगीतमृम्युद्याय दी १४६ ॥ 
ञ 


प्दछ कमसीमांसाद्शन | 
मिड शक जानकी अल पक मी 


अहुलोम-विज्ोमद्वारा तथा श्रति, मूच्छेना आदिको सद्दायतासे 
पोडश सहस्न राग-रागिनियोंकी सृष्टि प्राचीनकालमें हुईं थी। 
बस्तुतः गान दो भागोंमें विभुक्त है यथा सार्मी और देशी । बेद- 
गानकी प्राचोनरीलीको मार्गी कहते हैं और लौकिफ गामनरौज्षीको 
देशी कहते- हैं। गानकी कोई शेल्षी हो, फण्ठपे स्वर निकलते 
ही एकतत्त्वकी उत्पत्ति हो जाती है इसमें सन्देद्द नहीं दै। 
स्घरका लयस्‍थान प्रणव है और प्रणवक्रा लयरथान स्वस्परूप 
है; अतः स्वरसे युक्त होकर गान करनेसे ही एकतर्वकी 
उत्पत्ति होती है। इस कारण गायकफा 'अन्तश्करण रत्रतः ही 
अ्रन्तमुंख दो जानेसे ग्रान अभ्युदयकारी है इसमें सत्देह दी 
जहों । इसी कारण पूज्यपाद योगिराज महर्षि याक्षवत्क्यजीने 
कहा है-- 


] 
] 


चीणावादनतत्वज्ः श्रुतिजञातिविशारदः । 
तालजश्वाप्रयासेन भोक्षमार्ग नियच्छुति ॥ 
भीवज्ञो यदि योगेन नाप्नोति परम॑ पदम्‌। 
रुद्स्यानुचरो भूत्वा तेनेव सद्द मोदते॥ 


चीणाका बजानेवाला और सप्तस्वरोंका भेद जाननेवाला 
तथा ताल जाननेबाज्ा मनुष्य विना श्रयासका ही मोक्षपदको प्राप्त 
करता है। गीतका जाननेबाल्ञा यदि योगफ़े द्वारा परमपदुको नहीं 
आ्राप्त कर सके ती वह निम्चय रुद्रगण होकर शिवके साथ फैलाशरमें 
आज कर दे ५ ९४१ ५ 


ऊँ 


शब पुनः प्रकृतविषयकों कहते हैं-- हे 
शुद्ध कर्मालुष्ठानकों कमेंगोग कहते हैं ॥ १५४२ ॥ 
फर्मेकाएडका जो अन्तिम साधन' है, बह कर्मयोग है। उसको 
ममानेकेलिये पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सत्र आविर्भाव 
किया है। शुद्धमर्मको उदाहरणसे तथा उपयपत्तिद्वारा पहले ही 
समभाया गया है। उसी प्रकार कोई फर्म हो, यदि वह कमके 
शुद्धि-विज्नानसे युक्त हो तो अवश्य कर्त्ताके निःश्रेयसका कारण 
द्वोग । कर्मेयोगक्के द्यय साथ द्वी साथ मल, विक्षेष और भरावरण 
सीनोंका नाश द्वोता है। विचार, भगवत्रमरण और विधि- 
द्वारा सम्पादिव कर्मेयोग तुरत ही मल्लर विक्तेपक्रों दूर कर . 
देता है। और यासना-रहित होकर कर्तव्य कर्म करनेपर आत्म- 
ज्ञानकी प्राप्ति होकर निःश्रेयसपदुका उदय स्वत्तःद्ठी दो जाता 
है ॥ १५२॥ कर 
ओर भी कहते हैं-- 
उसकी अपस्था जीवन्युक्ति है॥ १५३ ॥ 
पहले जो सहजगतिका वर्णन किया गया है, वद्द सहजगति 
इसी अवस्थामें प्राप्त द्वोती है। जब पूर्णंरीत्या शुद्धकर्म धनता , 
है, तो अस्वाभाविक संस्कारका नाश होकर स्वाभाविक संस्कारका 
पू् उदय दो जाता दै। जब बद् भाग्यवान्‌ मद्गापुत्प जो छद्च 











शुद्धकर्मानुछान॑ कर्मयोगः ॥॥ १४२ ॥। 
» वदौयावस्था जीवन्मुक्तिः ॥ रश्र क 


धर कर्ममोमांसादर्शन । 
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करता है, प्रकृति इद्नितसे करता है, अपनी इच्छासे नहीं करता | 
नया फ्रियमाण कर्म उससे बनता ही नहीं। स्वाभाविक ससकरारके 
उदय होनेसे भस्थाभाविक_ सस्‍्कार जनित सचितकर्म उसको 
स्पशे नहीं कर सकते ; केवल प्रारव्धवेगप्ते कुलालचक्रवतू बह 
सहापुरुप जीवन यावा निर्वाह करता रहता है। यही सर्वोत्तम 
दशा जीवन्मुक्त की है ॥ १५३॥ 


उसके प्राष्तिका काल निणेय कर रहे हैं-- 
चह तुरीयावस्थामें प्राप्त होती है ॥| ११५४७॥ | * 


जीव जब चतुर्विध,भूतसंघकी योनियोंसे उन्नति करता हुश्रा 
लुप्ययोनिम पहुँच जाता है, तब यह जैवकर्मका अधिकारी 
होता है। उस दशामे शआावागमनचकमे घुमता हुआ जब क्रमशः 
अशुद्धरमेंका त्योग और शुद्धकर्मोंफा संगद किया करता है; 
तो बह यथाक्रम अथे-द्ामकी वासना छोड़ता हुआ घर्म और 
मोक्षकी बासना बढ़ाता है, ओर प्रवृत्तिमार्गफो छोड़ता हुआ 
निषृत्तिमागगम अग्रसर होता है | जन्मजन्मान्तरमे क्रमशः आत्म" 
ज्ञानका संचय फरता हुश्ना शाप््रत्ष, वेदक्ष, तत्तज्ञ, अन्त्मे 
भआत्मक्षानो धोकर तुरीयावस्थामें पहुँच जाता है । इसी छानोन्नति-* 
फो अन्तिम अबस्थामें मदहापुरुषणण जोवन्मुक्तदशाको प्रा 
करते हैं॥ १५४॥ 





ततथ्मातिस्तरीयायाम्‌ ॥ १४४ | 


मोक्षपाद ! श्प् 





प्रसंगसे कहते हैं-- 
जाग्रतु-स्वप्प और सुपृप्ति क्रमशः सत्त, रज और तम 
स्पाहें॥ ५४॥ | * 


भनुप्यमें तीन अवस्थाओका होना स्वाभाविक है, उनको 
जाप्रतूअबस्था, स्व॒प्नावस्था ओर सुपुष्ति अवस्था कहते हैं। 
मनुध्यसे नीचेके जीवॉम केवल दो अचस्थाएँ होती दें । यथा-जामत्‌- 
अवस्था और सुपुप्ति अवस्था। जबतक जीव शआआवागमनचममें 
प्रवेश नहीं. करता, तबतक्‌ अरवाभाविक संर्कारसंप्रदका अधि- 
कारी नहीं द्वोता । और जबतक अन्तश्करण अस्वाभाविक 
संस्कारके संग्रद करनेकी शक्ति नहीं प्राप्त करता, तबतर उसमें 
स्वप्तावस्था द्वो नहीं सकती है। जब अभय जीवोमें स्पृतिके लक्षण 
विद्यमान होते हूँ, तो इससे प्रमाणित द्वोता है. कि, उनमें चित्तका 
अस्वित्य विद्यमान दै। इसी भकार बुढ्ििके लक्षण भी उनमें पाये 
जाते हैं। सन और अहंकारके तो प्रत्यक्ष लक्षण रद्दते द्वी हैं । 
परन्तु यह मानना ही पड़ेगा क्रि निम्नभ्रेणीके जौवोमें बुद्धितर्त्व 
ओऔर चित्तक्ना बलवान द्ोना नहीं पाया जाता है। बुद्धि और 
चित्तकी सद्दायतासे वे अपनी प्ररृतिपर आधिपत्य नहीं कर सकते 
*हैं. यही इसका प्रमाण है। सुतर्रां बुद्धिके उन्नत न द्ोनेसे और 
चित्त वल्षशाली न दोनेसे और दूसरी ओर अस्पाभाविक संस्कार- 
के अधिकारी न द्वोनेसे उनमें केवल दो द्वी आवस्थाएं होतो हैं; 


जाप्रत:स्वप्न-सपुद्रयः क्रमात्‌ स्तरञस्तमोरूपाः ॥ २४४ || 
न हे 
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एक तमकी श्रवस्था एक सत्वकी अवस्था । जामत-अबस्थामें जाग- . 
कर चेतनकी सहायतासे स्वप्वप्रकृतिके अनुसार कार्य्य करते हे 
ओर सुपुप्ति भवस्थामें ये पूर्ण तम भावापत्न रहकर जड़वत्‌ हो जाते 
हैं । ये दोनों अवस्थाएँ निम्नभेणीके जीवोंमें स्वाभाविक हैं। जब 
जीप पूर्णावयव हो मलु॒ष्ययोनिममें प्रवेश करता है, तथ जैसे वह 
अपने भोगलोकोको प्राप्त कर सकता है, उसी प्रकार जञाम्रत्‌ भर 
सुधुप्ति इन अवस्थाओझ्रोंफे वीचकी स्वप्मावेस्थाकों भी प्राप्त करता 
है। सप्माधश्था पक अपूर्य अवस्था है। स्वप्तमयी सृप्टिसे ही 
उसका मलीभांति अमुभव हो सकता है। स्रप्तमंयी सुष्ठि त्रिगुण 
भेदसे तीन अ्कारकों द्वोती है ) इसो अकार स्वप्त भी तीन अकारके 
होते हैं-यथा सात्तिक स्वृप्त, राजसिर स्वप्न और तामसिक स्वप्ता 
अनमोल, पेजोढ़ वातें जिसमें दो, वह तामसिक खप्त है । रमृति- 
फी सहायतासे जो स्वप्ल देखा जाता है, चह राजसिंक स्वप्त 
कद्दाता है। और भूत, भविष्यत््‌ , वत्तेम्नान दशाओंका ज्ञापक 
देबीशक्तिसे पूर्ण जो स्पप्न है, वह सास्विक स्वष्त कट्दादा है। 
साह्विक स्वप्न मनुष्योंको कभी कभी होता है । जाग्रतसे सुपुप्ति- 
दशामें ज्ञानेको सब्धिमें अथवा सुपुल्तिसे जाप्रत दशा्में आनेफी 
सन्पिमें खप्न दिखाई देता है। सात््विक स्वप्न केवल इस दूसरी 
दशा दिखाई देता है। क्योंकि उस समय सत्त्व परिणाम रहता 
है। इन तोनों अ्रवस्थाओंकीं सन्धियोंमें जो अन्तःकरणपर 
भराधिपत्य रख सफते हैं, वे द्वी मद्दापुरुष हैं। उन्नत योगिगय 
ही ऐसा का झक़ते हैं। इस दीजों शारतकाशपेसे सुथुरित अपरवाण 





मोक्ञपांद । शरद 








£ तमोगुणकी, स्वप्न अवस्था रजोगुणकी और जाम्रतू अव॑स्था 

सक्त्वगुणकी है ॥ १५५॥ 

विज्ञानको एपष्ट कर रहे हैं-- 

तुरीया ग्ुणातीता है || १५६ ॥ 

अन्य जीचोंमे- जैसे ज्ाम्रत्‌ और सुधृुष्ति है, मतृष्यमें वैसे ही 
जामत्‌ , स्वप्न और सुधुप्ति थे तीनों अवस्थायें स्वाभाविक हैं। परन्तु 
“इन तीनो अवस्थाओंसे अतिरिक्त एक चौथी अवस्था है। सत्त्व, रज 
और तम इन तीन शुणोंके स्वाभाविक परिणासके अनुसार मनुष्यों- 
में जाग्रतू , स्वप्न और सुपुप्ति ये तीनों अवस्थाएँ होती दें । जब 
तत्त्वज्ञानी मह्ापुरुप अपने सात्तविकथृति, सात्तविकज्ञान, योग 
शक्ति आदिके बलसे इन तीनों अवध्थाओकी सन्धिमें योगयुक्त 
रहनेगें समर्थ होता है, तब उसके पअन्तम्फरणकों अवस्था एक 
पिल्क्षणरूपको घारण करती दै। इस अवस्थाकों महर्पि सूत्रकार- 
ने 'तुरीया? संज्ञा की है। निर्विकल्प समाधिकी इस अवस्था- 
में ज्ीवन्मुक्तदशाका उदय होता है। यद्यपि इस समय जाम्मत्‌ , 
स्वप्म, सुपुप्ति दशाएँ त्रिगुण परिणामके अलुसार बनी रहती है + 
परन्तु उक्त योगिराज्का अस्तःकरण सदा निर्विकष्प समाधि स्थित 
रहनेके कारण, और उनको स्वस्वरूपडी उपलब्धि द्वो जानेके 
कारण वे इन तीनों अवस्थाओपें फँसते नहीं श्रौर सन्धि उपस्थित 
होनेपर युक्त बने रहते हैं । यद्द गुणासीत अवस्था तुरीया कद्दातों 





गुणातीता छुतीया ॥ १४६ | हद 
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है। इस अवस्थामें योगिराज गुणोंमें फंसता नहीं है; इस कारण 
अह अवस्था शुणावीत कहती है ॥ १५६ 

विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 

इसका आत्माके साथ सम्बन्ध है !। १५७ ॥ 

इस तुरीयावस्थाका आत्माफके साथ सम्बन्ध सर्वदा 
विद्यमान रहता है। व्युत्यानदशा होनेपर भी और द्रष्टा, दृश्यका 
सम्बन्ध स्थापित रहनेपर भी इस तुरीयावश्थामे योगिराज आत्म> 
भृतिसे व्युव नहीं हीवा है । जिस प्रकार सूउमें वेंधा। हुआ पत्ती 
आकाश उड़ता हुआ उडनेकी सन्धिमें अपने श्रभुके दोयपर 
आकर बेठ जाता है, उसी प्रकार इस तुरीयाचस्थाम अन्तःकरण 
अवसथात्रयरों प्राप्त दोनेषर भी और द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन 
होनेपर भी और व्युत्थान-दशाको प्राप्त होनेपर भी आत्मधृत्तिसे 
उ्युत नहीं दोता है॥ १४७ ॥ 

शवस्थाको और भी रपप्ट कर रहे हैं-- 

वहाँ अशत्व है ॥ १५८ ॥। 

इस तुरीय-अवस्थामें सब प्रकारसे प्रशुत्वक्की प्राप्ति द्ोती है। 
जैसे ऐशगति और शुक्ल्नगतिप्राप्त आत्मा प्रकृतिका अधोश्वर 
यनकर मरभुत्वको प्राप्त दोता है, लोझ-पाथक्य रहनेपर ज्ीवस्मुक्त 
मद्ापुरुषमं ऐसी दैवोशक्तियोंका आाविर्भाव सम्भव म द्वोनिषर 








श्रात्मना सम्बन्धोडत्थाः ॥ १४७ || 
सत्र प्रभुललम | शभर८ ॥ 
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* भो यह्‌ तुरीयअवस्था भ्रभुत्वमूलकू है।इस अवस्थामें संस्कार- 
वन्धन और कमेवन्धन नहीं रहता है। वे जो कम करते हैं सो 
सत्तरूपको धारण करते हैं और शुद्ध द्वोते हैं । उनको कोई संस्कार 
बाधा नहीं देते हैं । ईश्वरके सच्श वे गुण, संस्कार और कर्मों: 
पर भ्रभुत्व॒ स्थापन करनेमें समथ दोते हैं। वे जो कुछ करते हैं. 
सो घमम द्वी होता दै॥ १४८-॥। 

प्रसंगसे मुक्तिके भेद कद रहे हैं.» * 

तीन कर्मोके अलुसार त्रिविध मुक्ति होती है ॥ १५६॥ 

सुरीयदशाप्राप्त सुक्तावस्थाके भेद तीम प्रकारके कमके 
अनुसार तीन श्रेणीके माने गये हैं। इन तीनों दशामें यद्यपि 
शक्ति, देश और कालका पार्थक्य रहता है, परन्तु ये तीनों 
अवस्थाएँ जिनका बन आगेके सूत्रोंमें आवेगा, पूर्वकथित 
तुरीयावस्थामें ही प्राप्त होती हैं ॥ १५९ ॥ 

प्रथम भेद फह रहे हैं-- 

ब्रिमूलिपद ॥ १६० ॥ 

ऐशकर्मके द्वारा देवलोकमें उन्नत देवपदोंको अधिकृत करते 
हुये अथवा देवयोनिमें उन्नद तपस्या करते हुये उन्नत देववार्श्र्मसे 
जो सददात्मा अह्मा, विप्पछु, महेशरूपी त्रिप्ूर्तिपंदोंमेंसे किसी 
एक पदको प्राप्त कर लेते दे, तब उस-पदमे पहुँचकर दी सगुण 








मुक्धिल्लिविधा कम मिद्रिमिः | १४६ || 
जिमूत्तिपरम ॥ १६० ॥ 
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ब्रद्फे अधिक्ारकों प्राप्त करके अरद्याष्डके ईश्वर हो जाते हैं।' 
उत्तकी यह अद्यीभूतद्शाविशेष विशेष गुणको पूर्णेशक्तिको धारण 
करते हुये भी त्रह्महंप ही है॥ १६० ॥ 

दूसरा भेद कह्द रहें हैं-- 

सूर्य्यमेदीपद ॥ १६१ ॥ 

लैबकर्मके द्वारा इस पदुकी प्राप्ति होती है। ऐशकर्मके द्वारा 
जो त्रिमूत्तिपद प्राप्त होता है, वह चस्तुतः शक्तिके विचारसे 
जीवकोटिसे थाहरकी दे । त्रिमूत्तिपद वस्तुतः समुण ब्रह्म ही हैं। 
इस दूसरी अबस्थामें शक्रतिका विकाश नहीं हो सकता है। परन्तु 
थे मदात्मापद्‌ वाच्य हैं, इसमें सम्देह नहीं। जैबकर्मके बलसे 
आवागमनचक्रकों भेदन करते हुये शृत्युल्ञोकको छोड़कर वे शुक्ल- 
गतिकी सहायतासे उन्नतसे उन्नतल्षोकममें पहुँच जाते हैं। और 
तपका त्याग न करके शक््तियोफी इच्छा न रखते हुये सप्तम 
अष्वेलोकमें पहुँचकर अद्यीभूत दो जाते हैं १६१ ॥ 

अब तीसरा कह रहे हैं-- 

जीवन्युक्तिपद ॥ १६२ ! 

ऐशकर्मके अनुसार जो अन्तिम मुक्तिपदकी प्रतिष्ठा है, सो 
त्रिमृत्तिमं होती है, जैयकर्मके अजुप्तार जो श्रन्विसपद्रुपी 
मुक्तितस्‍्वकी प्रतिष्ठा है, सो सप्तम ऊध्वलोकम पहुँचकर प्राप्त 
होती है; उसी प्रफार इस सूयठारा अनुमोदित जीवन्पुक्तिपद 


सुध्यभेदीपदम ॥ १६१ ॥ 
जेवन्मक्तिपदम || १६२ ॥ 
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जो सहजकमंसे प्राप्त होता है और सहजकरमके अनुसार उसके 
अन्तिस परिणाममें इसी मृत्युल्लोकम्में स्थूलशरीर रहते ही रहते 
प्राप्त द्ोवा है, उसीको जीवन्मुक्तिपद्‌ कहते हें | जीयन्मुक्तिपद्‌का 
विस्तारित वर्णन पहले भली प्रकार आ चुका है। जीव सहज- 
फर्मके घलसे क्रप्नोन्नति करता हुआ जप मलुष्ययोनिमे पहुँचता 
है, वहाँ लेवकमेफ़ा अधिफार प्राप्त करके आवागमनचक्रमें फेस 
जाता दे, वह्दी उसकी कृप्णगति दै। परन्तु यदि वह उम्रकर्मा 
सपरपी जीव दैवीशक्तिकी इच्छा रखकर देवयोनिमे प्रवेश करे, 
तो वह्‌ कालान्तरमे ऐशकर्मके अन्तिम शुभ परिणामको पाप्त 
करता दै। यदि वह तपस्ती अपने उग्र शुभक्र्मोके बेगसे एफ 
बार ही शुक्लगतिको आश्रय करके सप्तम ऊर्ष्यज्ञोकमे पहुँच 
जाता है, तथ्॒ वह मद्दापुरुष जैयरमके पूर्वंकथित अन्तिम शुभ 
परिणामको प्राप्त करता है। परन्तु यदि वह महद्दापुरुष इसी 
शरीरसे कर्मयोगी बन जाय, तो इसी मृत्युलोकमें राइते हुये ही 
आवागमनचक्रको भेदुन करके जेयकसेके आअधिकारसे बंचकर 
पुन सहजकमंके अल्नौकिकिदृशाकों प्राप्त करता हुआ सहजकमके 
अन्तिम शुभ परिणामों प्राप्त कर लेवा है। यद्दी अवस्था 
जीवन्मुक्तिपदकी है॥ १६२ ॥ 

प्रसड़से शकासमाघान कर रहे हैं-- 

उप्त समय बृत्तियों स्वाभाविक हो जाती है॥ १६३ ॥ 

अप खिक्षासुझे यदि यदद शा दो कि, जीवन्मुक्तदशाकी 

कद नेसम्िकल्क इत्तीनास ॥! १६३ )! 
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प्राप्ति स्यूलशरीरके रहते हो द्वोती है, उ समय श्राह्वार, निद्रा 
आदि सब वृत्तियाँ रहती है, जाग्रतू, स्पप्न, सुपुप्ति आदि 
अवस्थाएँ रहती हैं, सुख, दुःपफ़ा अनुभव रहता दै, तो मुक्ता- 
चस्थाकी प्राप्ति इन सब मनोघृ त्तयोंके रहते कैसे सम्भव है ? इस 
श्रेणीकी शंकाओके समाधानमें पूज्यपाद मद्टर्पि सूत्रफारने इस 
सूत्रका आविर्भाव क्या है। समाधान यद्द है कि जय जेवकर्मके 
द्वारा निर्मित आवागमनचक्रको भेदन फरके महापुरुष जीवमे: 
मुक्तिपदपर प्रतिष्ठित होता है, उस समय जेवकर्मके जो 
श्ावान्तर दशाएँ हैं, वे सब उनसे अलग हो जाती हैं। संचित- 
फर्म स्वस्वरूप उपत्ब्धिफे हरा उनसे अलग दो जाते हैं। 
उनका अन्तः/ररण सर्वथा निप्याम हो जानेसे क्रियमाण फर्मे 
उनसे सम्पन्धरद्दित दो जाते हैं। और जब बह मुफ़तात्मा 
अनुभव कर लेता है, कि यह शरीररूपी दृश्यका द्वप्टा है, 
वह स्थूल, सूदंभ ओर कारणशरीर नहीं है, तो प्रारत्ध- 
कर्म उसको फंसा नहीं सफते हैं। वस्तुतः इस जीवस्मुक्त- 
दशामें उस महापुरपकी ध्रृत्तियोँ एक प्रकारसे स्वाभाविक 
हो जाती हैं, अर्थात्‌ प्रकृति-प्रधाहके अनुसार वे जीवन- 
यात्रानिर्वाह करते हें। कुलालचक्रश्रमणवत्‌ शरीर-घारण 
करते हैं। और चअज्ञानी लोगोंकी दृप्टिमि ये सत्‌-असतत्‌ 
कर्मोके क्र्त्तारूपसे दिखाई देनेपर भी ज्ञानवानकी दृष्टिसे 
वे निष्किय और प्रकृति-्माताद्यरा चालित सममे जाते 
“हैं॥ १६३ ॥ 
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उप्तफा कारण कह रहे हैं-- 

उसमें ज्ञानकी अपेक्षा है | १६४ ॥ 

यह अठिलोकोत्तरदशा है। इसकी प्राप्ति कैपते सम्भव है? 
ऐसी शंकाओको स्पष्ट करनेकेलिये कहा जाता है कि, शआत्मज्ञान- 
की प्राप्तिद्वारा यह सम्भव दै इसमें कोई सन्देद्द नहीं। जब 
तस्वज्ञानके द्वारा राजयोगो महापुरुष यह समझ लेता है कि 
प्रकृतिका तरवतः स्वरूप क्‍या है? और वह यह जान जाता है 
कि दृश्य प्रकृति है और द्रप्टा पुरुष है, तों कोई भी प्राकृतिक 
हृश्य उसको फंसा नहीं सकते हैँ. और न कोई प्राकृतिक 
स्पन्दूनरूपिणी क्रिया उसको बॉध सकती दे। साथ ही साथ 

/ स्वस्वरूपकी उपलब्धि हो जानेसे उसकी सदा विश्रान्ति सब्चिदा- 

ननन्‍्दमय म्ह्मसत्तामें रहती है। अतः आत्मज्ञानी पुरुष ही 
जीवन्मुक्त हो सकता है ॥ १६४॥ 

अ्रच॒स्थाको स्पष्ट कर रहे हैं-- 

उसकी व्युत्थानइत्तियाँ ज्णस्थायी होती हैं ॥ १६४ ॥ 

इस श्याक्षक्ञानपूर्ण जीवन्मुक्तदशामें र्वस्वरूपकी उपलब्धि 
दोनेपर विश्रान्ति तो उसमे रहती है, परन्तु जब शरीर रहता है, 
जगसका दृश्य रहता है, और जगतका सब प्रकारका कम होता 
रहता है तो द्रष्टा दर्य सम्बन्ध स्थापन करनेवाली व्युस्थानद्शाका 











शानापेक्ष तत्‌ | १६४ !॥ 
चणस्था व्युत्यानइचयत्तस्य ॥ श्द्ृभ् | 
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उसकी वृत्तियाँ या तो अपने पूर्ण स्वस्वरूपमें रहती हैँ, या अज्ञान, 
प्रमाद, सुप्रप्ति आदिमें रय हो जाती हैं और वहाँ उनका मूल 
बना रहता दै, परन्तु जीवन्मुक्तमें ठीक इससे विपरीत द्वोता है 
उनके अन्तःकरणम सदहजकमम के अजुसार व्युत्यान द्ोता है. परन्तु 
उस व्युत्थानका वेग जब समाप्त द्वोता है, तो उस समय स्पस्वरूप- 
की अवस्थिति ही शेष रहती है। यद्द लोफात्तीतदशा जीयन्मुक्तमें 
ही सम्भव है॥ १६५॥ 


वृत्ति सम्बन्धसे प्रकृत विषयको सममा रहे हैं-- 
त्रिगुण भेदसे जीवकी वृत्तियाँ छः होती हैं ॥ १६६ ॥ 
* जीवमात्रमे छः बृत्तियाँ स्वाभाविक द्ोती हैं । वे सद्दजांत हैँ । 
आद्ार, निद्रा, भय, मैथुन, ज्ञान और सुसेच्छा, ये छः दत्तियाँ हैं । 
आहार, निद्रा ये तमोगुणकी वृत्तियाँ हैं, भय, मैथुन ये रजोगुण- 
फी इत्तियाँ हैं ज्ञान और छुखेच्छा ये सत्त्गगुणकी शत्तियाँ हैं! 
आद्वार और निद्रा इन दोनोका स्थूलशरीरसे घनिए सम्पन्ध है। 
इस कारण जड़ सम्पन्धयुक्त द्वोनेसे वे तासिक भ्रेणीमें परिगणित 
दोती हैं। भय और मैथुन ये दोनों वत्तियाँ परिणामशील हैं. झौर 
नित्य सथा सब देश, काल्त पात्रमें समानरूपसे रदनेवाली नहीं हैं, 
इस फारण ये राजसिक श्रेणीकी कहावी हैं। द्रष्टा दृश्यका तटरस्‍्थ- 
ज्ञान और सुसकी इच्छा यह ज्ञान और आनन्दमूलक दोनेके 
कारण ये सत्तगुणकी हैं ॥ १६६॥ 





प्रदशीवइत्तयत्निगुणमेदात्‌ ॥] १६६ ॥ 


४९६ कर्ममीमांसादशन । 


..............................._नलनबननन्््ुु़़्ोोोिििा 


भी होमा सम्भव ही है। परन्तु भेद यह है कि, साधारण मलुप्यो- 
में व्युत्यान सदा बनता रहता ही है, किन्तु जीवन्मुत्तोंमे व्युत्थान 
दशा क्षशिक द्ोंती है। अब शका यह द्वोतो है कि, सहजक्मके 
अधीन पशु आदि जीवॉमें वृत्तियों मी क्षणिक होती हैं और 
जीवन्पुक्त भी सहजकर्मके अधीन होते हैं और उनमें भी वृत्तियाँ 
क्णिक होती हैं, तो दोनोमें भेद क्‍या हुआ १ इस श्रेणीकी शंका- 
का समाधान यद्द है कि पशु आदि चहुर्विध भूतसंघर्मे पूर्ण-तम 
रहता है. और जीवन्मुक्तमें पूरे-सत्वका अधिष्ठान रहता है। 
पशु आदिको तवृत्तियाँ क्षणस्थायी होनेपर भी उनका विलय तमो- 
गुणम अ्थोत्‌ जड़भावापन्नदशाकी प्राप्तिम होता है; परम 
जीबन्मुक्त मद्दापुरुपकी वृत्तियाँ क्षणस्थायिती द्वोनिपर भी उसका 
विज्ञय सच्तमे होता है. और चेतन शेप रहता है। इस विज्ञानकों 
अन्य प्रकारसे भी समझ सकते हैं. कि किसी धृत्तिका अपने पूर्ण 
स्वरूपमे कार्य्य करना, यद्द र्जोगुणकी अवस्था है; यह रजी- 
गुणकी अवस्था दूसरे क्षयमे लयको आप्त दोती है, यह स्जोगुण 
स्वभाव है, परन्तु पशु आदि प्राकृतिक जीवॉमें घह रजो* 
शुण तम और जड़ताभावको धारण करके लंयकों भाप्त दोता दे 
ओर जीवन्मुक्त भह्मपुरुषोंम वह रजोगुण सत्त्वग्रुणमे पहुँच कर 
स्वस्वरूपमें विज्ञय होता है, क्योंकि उनकी विश्रान्ति सदा रमस्वरूप- 
में रहती है। सत्रसे बढ़ी बात सममनेकी यह है कि, व्युत्यान- 
दुशाका यह्‌ क्षणस्थायी होना केषल्न जीवन्मुक्तद्शाम दी घद 
सकता है; क्योकि चादे बद्ध सनुष्य हो अथवा अन्य जीव हों, 
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| उसकी बृत्तियाँ या तो अपने पूर्ण स्वस्वरूपमें रहती हैं, या अज्ञान, 
प्रमाद, सुपप्ति आदिमें लय हो लाती हैँ. और वहाँ उनका मूल 
बना रहता है, परन्तु जीवन्मुक्तमें ठीक इससे विपरीत द्वोता है 
उनके अन्तःकरणमे सदृजकर्मके अनुसार च्युस्थान द्ोता दे परन्तु 
उस व्युत्थानका वेग जब समाप्त द्ौता दै, तो उस समय स्व॒स्वरूप- 
की अवरिथिति दी शेष रहती है। यद्द लोकातीतदशा जीवन्मुक्तमें 
ही सम्मव है ॥ १६५॥ 


वृत्ति सम्बन्धसे प्रकरत विषयफो सममा रहे हैं-- 


त्रिगुण मेदसे जीवकी इत्तियाँ छः होती हैं ॥ १६६ ॥ 

* जीवमात्रमें छः श्रत्तियाँ स्वाभाविक होती हैँ । वे सद्दजञात हैं । 
आदवार, निद्रा, भय, मैथुन, ज्ञान और सुखेच्छा, ये छः वृत्तियाँ हैं । 
आद्दार, निद्रा ये तमोगुणकी इत्तियाँ हैं, भय, मैथुन ये रजोगुण- 
को वृत्तियाँ हैं. ज्ञान और सुखेच्छा ये सत्त्वगुणरी पृत्तियाँ हे । 
आहार ओर निद्रा इन दोनोंका स्यूलशरीरसे घनिष्ठ सम्पन्ध है। 
इस कारण जड़ सम्बन्धयुक्त दोनेसे वे तासिक भ्रणीमें पंरिगणित 
दोती हैं। भय और मैथुन ये दोनों वृत्तियाँ परिणामशील हैं. और 
नित्य तथा सब देश, फाल पात्रमें समानरूपसे रहनेयाली नहीं है 
इस कारण वे राजसिक श्रेणीकी कहद्दादी हैँ। द्वप्टा इश्यका तटस्थ- 
ज्ञान और सुखकी इच्छा यद ज्ञान ओर आनन्दमूलक दोनेके 
फारण ये सत्त्गगुणऊी है। १६६ ॥॥ 


[पे 





धद्भीबइचयजिगुणमेदात्‌ ! १६६ ॥ 


्म्ल्लच्च्च्च्ल्म््म््म्ग््ल्म््श्म््ल्म्म्््््सिन 


छ्९८ कर्ममीसांसादशेन । 


उनका समान अधिकार कहा जाता है-- 


सबंत्र समान हैं ॥ १६७ ॥ 

आहार, निद्रा, भय, मैधुन, ज्ञान और सुफेच्छा ये छः वृत्तियों 
समानरझूपसे व्यपना अधिकार सब प्रकारके जीवोपर रखती हैं। 
चाहे उद्धिल, स्वेदन, अप्डज, जरायुजरूपी चतुर्विध भूतसंघ हो 
और चाहे मनुध्ययोनिके जीव द्वो, चाहे देवलोकके जीव हो, चाहे 
मृत्युलोकफे जीव हो. यथा अधिकार सबमे ये वृत्तियाँ होती हैँ.। 
शका-समाधानकेलिये कद्दा जाता है. कि एक वृत्त भौ जल और 
खाद आदि आहार करके पुष्ट होता है। रात्रिकों उसको भी 
निद्वाफी आवश्यकता होती है| इस कारण रात्रिकों पुष्प, पत्र फल 
आदि चयन शास्तोंमें निषेध है। वजश्ञपात आदि भी तिसे वृक्ष मर 
जांता है| मैथुनक्रिया वृक्षादि उद्धिजकी सब योनियोमें ही भत्यक् 
सिद्ध है। वृक्षोमे इन्द्रियमन्य तटस्थ छ्गतका प्रमाण पहले दिया 
जा चुका है। और सुसेच्छा तो वृत्तादि योनियोंमे रऋतुभदसे 
प्रत्यक्ष होती है। विचार करनेसे अन्य उन्नत जीवॉमिं ये वृत्तियोँ 
सुगमतासे द्वी पायी जायेंगी। ये इत्तियों सहज ऊर्म-सम्भूत होनेसे 
इनका अ्रधिकार सर्वेत्र समान है।। १६७ ॥ 

श्रव जीवन्मुक्तद्शामें क्या द्ोता है सो कहा जाता है-- 


जीवन्युक्तमें राजी अष्बीजवत होती हैं ।! १६८ ॥) 


स्वत समाः ॥ २६७ ॥ 
राजसी तु जोवस्मुक्ते भ्रषमीजवत्‌ ॥ १६८ || 
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जीवन्मुक्तद्शा्मं आहार निद्रा, ज्ञान और सुखेच्छा ये रूपा- 
सरमें रहती हूँ, परन्तु सेय ओर मैथुन वृत्तियाँ भ्रप्टयीजवत्त्‌ हो 
वाती हँ। जीवन्मुक्त महात्मा प्रकृतिस्थ द्वो जानेसे और उनमें 
वस्वरूपका पूर्ण विकाश हो जानेसे केबल शरीररक्षाकेलिये दी 
उनकी आहारक्रिया होती है. भोग-जनित नहीं। उसी प्रकार निद्रा 
[त्तिकी सन्धियोंपर उनका पूरा आधिपत्य बना रहता है जैसा कि 
हले कहा गया है. उन्रकी सुखेच्छा और उनका तटस्थज्ञान 
रा. और जगत्‌ मंगलकेलिये हो जाता है। इस कारण कहना 
है होगा कि ये चारों शृत्तियाँ उनमें रूपास्तसमें रहती हैं । परन्तु 
वयवुत्ति और मैथुनब्त्ति भ्रष्टवीजवत्‌ अर्थात्त्‌ क्रियारद्वित दो 
ग़ती हैं। सृप्टिकी इच्छाका मूलोच्छेद दो जानेसे और वासनाका 
चेलय द्ोनेसे कामब्ृत्ति और आत्मज्ञानकी प्राप्तिसे भयदधृत्तिका 
ग्रष्टथ्री जवतू होकर शक्तिद्दीन होना निश्चित ही है। 'अब यह 
का हो सकती है कि भ्रप्टबीजका उदाहरण केबल रजोगुणकी 
त्तिमें द्वी क्‍यों किया गया ? अन्यवृत्तिमें क्‍यों नहीं उदाहरण 
देया गया ? इन शंकाझ्रोंफा समाधान यह दै कि श्रप्ट वीज' 
ज्ञेस प्रकार नवीन प्रतिक्रियारूपी अंक्रोत्पन्न करनेमें असमथे 
तैता है, वह उदाहरण केवल रजोंगुणकी बृत्तिमें हो घटता 
है। अन्य चार वृत्तियोमें नहीं घटता है। क्योंकि जीवन्मुक्तमें 
नेद्रा और आद्वार-जनित ठ॒प्ति और पुष्दि होती है। दूसरी _ 
गन और सुखेच्छा जगत्‌फ्ो ब्रह्मरहूप समझकर बनी दी रहती 
रै॥ १६८॥। 
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मोक्ष प्रसगसे कहते हैं-- 
सप्तमेदके समान कर्मियोंकी सात अवस्थाएँ द्ोती 
हैं॥ १६६॥ 
सृष्टिके सप्तमंद स्नाभाविक है। यथा-फालके सप्त दिन, स्थृूल- 
शरीरके सप्रधातु, प्रकाशके सप्तरग, अन्धकारकी सप्तद्याया, 
देवलोकरे सप्तमेद, असुरलोकफै सप्तभेद इत्यादि | उसी निममके 
अनुसार फर्म कर्त्ताओकी शपस्थाओको भी सात श्रणीम विभत्त 
कर सकते हैं। जिनके विस्तारित स्वहूपका बणेन अगले सूतरॉमें 
शावेगा ॥ १६९ ॥ 
पहलीका वर्णन कर रहे हैं-- 
शुभेच्छा || १७० ॥| 
इस क्मेंभूमिके विपयमें स्मृतिमे ऐसा कहद्दा है-- 
स्थित ऊि मूढ एवासि प्रेहये5ह साधु सब्जने' | 
चैराग्यपूर्णमिच्छेति शुमेच्छेत्युच्यते घुध ॥ 
मैं मूढ द्ोफर क्यों बैठा हूँ, गुरु और सज्ननोंदी सद्दायतासे 
ईश्वरका अवलोकन बरूँगा, इस वैराग्यपू्ण इन्छाकोी घुधगण 
आुमेच्छा कहते है. 
इस थोगभूमिका सात्पय्ये यह है कि, आवागमनचक्रमें घृमता 
हुआ तथा घअभ्युदय प्राप्त करता हुआ ज्ञोव प्रव्ृत्तिको सीमासे 





सम्तावस्या कर्मियाँ सपमेदवत्‌ ॥ १६६ ॥ 
शुभेच्छा || १७० ॥ 


सोक्षपाद । हे ड्‌०्१्‌ 








* निवृत्तिकी सीमामें पहुँचता है, तब साधककों यटट फर्माधिकार 
प्राप्त होता है। और वह भाग्यवान्‌ अशुभकर्मम अरुचि प्राप्त 
करके शुभकमे में रुचि प्राप्त करता दै ॥ १७० | 

दूसरीका वर्णन कर रहे हैं-- 
विचारणा ॥ १७१ ॥ 
इस विधयमें स्वृतिशाल्यमें ऐसा कहा है-- 
' शास्तसज्जन-सम्पर्कंचेराग्याभ्यासपू्वकम्‌ 
सदाचारप्रउत्तियाँ शोच्यते सा विचारणा । 
शासत्र और सज्जनके संसर्ग और वैराग्याभ्यासपू्वक जो 
सदाचारमे प्रवृत्ति दे, उसको विचारणा कहते हैं। 
प्रथम भूमिकी प्राप्तिमें केबल शुभ और अशुभ कर्मेंका विवेक 
होकर अशुभके दोपद्शनक्ी अधिकता रहती है. और इस दूसरो 
भूमिमें शुभ कर्ममें यथार्थतः प्रवृत्ति द्वो जाती है। और बह पुरुष" 
पुण्यात्मा वन जाता है॥ १७१॥ 
तीसरीका वर्णन करते हं-- 
वचुमानसा ॥ १७२ ॥ 
इस सम्पन्धमें स्तृतिदचन यथा-- 
विचारणा शुमेच्चाभ्थरामिच्धियायेंप्वसक्तता । 
यत्र सा तनुवाभाचात्‌ प्रोच्यते तलनुमानसा ॥ 





विचारणा ॥ १७१ ॥ 
तनुमानसा ॥ १७२ ॥] 


श्ण्र्‌ कमंमीमासादशन । 


विचारणा और शुरेच्छाद्वारा इन्द्रियाथ बस्तुमें अनासक्ति- 
को तनुमानसा कहते हैं ! क्योंकि इस दर्शामें मन क्षीए हो जाता 
है। पूवेकथित दोनों भूमियोंकरों अतिक्रम करके साधक जब 
इसच्द्रियादि सम्बन्धीय भोग वखुओंमे अनासक्ति प्राप्त कर लेता 
है, तत्र अशुद्ध मनका वेग च्ीण हो जाता है! पस्त समय 
अशुद्धमेनको क्षीण करके शुद्धमन भावशणोदित होने लगता 
है। वरतुतः आसक्ति क्षीणद्दीन दोनेसे यह नाम दिया गया 
डै॥ १७२॥ 


चौधीका बेन करते हैं-- 
सस्चापत्ति )| १७३ ॥ 
इस सम्बन्धमे स्मृतिवचन पाया जाता है। यथा-- 


भूमिकात्रितयाभ्यासाच्चित्तेष्थं विरतेबंशात्‌ | 
सस्वात्मनि स्थितिः शुद्धे सच्त्यापत्तिरुदाहमता ॥ 


य्य्य्य्स््म्स्स्््््फवट 


उपरोक्त इन तीनों भूमिकाओंके अभ्याससे बाह्य पदार्थमें मन- 
की. बिरति होनेसे शुद्ध भाव्मामें जो अवस्थिति होती है, उसको 
सश्वापत्ति कहते हैं. । 

इस योगभूमिफो प्राप्त करके साधक झआआसक्तिशन्य दोरर 
सद्भापर्से अवस्थान करता है और सत्त्‌ स्मरणपुर्वेक सब कर्म भाव- 
शुद्धिसे करने लगता है।॥] १७३॥ 7 





सच्वापत्ति ॥| १७३ ॥ 


सोक्तपाद । ४०३ 





पाँचवींका वर्णन कर रहे हैं-- 

असंसक्ति ॥ १७४ ॥ 

इस बिपयमें स्मृति यह स्पृ॒त्ति प्रमाण पाया जाता है+- 
दशाचतुष्टयाभ्यासादसं छद्गफल्नेन ष्च। 


रूद्सत्वचमत्कारोत्‌ प्रोक्ता संसक्ति नामिका ॥ 
पूर्वंफथित चार अवस्थाओंके अभ्यासद्वारा फल्ासक्तिके त्याग- 
को कौर सत्वारूढ़ होनेको असंसक्ति कहते हैं | 
अशुद्धमन आसक्तिद्वारा चालित होता है और शुद्धमन 
भावद्वारा चालित होता है। पहले दो भूमियेमिं आसक्तिका 
सम्बन्ध रहता है, और छउतीय एवं चतुर्थ अवस्थामें साधक 
अन्तःकरणमें यथाक्रम भावकां सम्बन्ध रदृता है। इस पंचम- 
योगभूमिसें भाग्यवान्‌ साधक निष्कामबतघारी 'हो जानेसे जगत्‌- 
को प्रह्मरूप जानकर सत्त्वारढ़ दो काम करनेकी योग्यता '्राप्त 
करता है ॥ १७४ ॥ 
छठवींका वर्णन किया जाता है-- 
तद्भाविनी ॥ १७५ ॥ 
इस विपयमें स्मृति चचन यथा-- 
मूमिकापब्चकाभ्यासात्‌ स्वात्मारामतया इढूम्‌ 


तथेवाभ्यन्तराण्यं द्वि घाह्मानामभावनांत्‌। 
कि जनक 5 कल टला 


असंसक्तिः 4 ६७४ ॥ 
तद्घाविनी || १७५ ॥ 


४०४ कर्म मीसांसादशेन । 
परप्रयुक्तेन चिरं. प्रयलेनाथैभावनात्‌ , 
पदार्था भावनानाम्नी पष्ठी संजायते गतिः ॥ 
पूवेकथित पोंचों भूमियोके अभ्यासद्वारा आत्ममाषनामें दृढ़ता 
प्राप्त होनेसे बाह्य अभ्यन्तर भावनाका परित्याग करके यत्नपूर्वेक 
पदार्थभावना अवस्थाको पदार्थ-भाविन्ी कहते हैं| तात्पय्यें यह 
है कि इस पप्ठ योगभूमिमें भाव-विचारसे चित्त हुटकर आत्म" 
विचारमें रदृता प्राप्त होती है। तब्र उस भाग्यबान्‌ कर्माकी गति 
सब प्रेकारके कर्म में दी अकुण्ठ हो जाती है ॥ १७४५ ॥। 
सातवींका वर्णन किया जाता दै-- 


तुरीया ॥ १७६ ॥ 
इस भूमिके विषय स्मृतिशास्रम ऐसा कहा है-- 
भूमिपद्क चिराभ्यासात्‌ भेद्त्यानुपलम्सतः। 
यरवमानैकनिष् त्व सा छोया तुर्यगा गत्तिः ॥ 
योगो दि कम्मनेपुण्य कम्मयोगेन तेन वे । 
अतिक्रमण. सप्तयोग-सूमिकामधिगम्यते ॥| 
क्रमशः इन छः योगभूमियोका अभ्यास दृढ .हो जाय भौः 
किसी भी बस्तुमे भेदबुद्धि न रहे केचल अह्मस्वरूपमें अयरिथि्ि 
हो उस भूमिका नाम तुयेगा है। 
कर्मसुकौशलको योग कदते हैं । इन सप्तक्मंयोग सूमिकाओंक 
अतिक्रमण करता हुआ जीवन्म॒क्त महपुरुष, इस तुरीयागविक 





बुरीया ॥ १७६ ॥ 
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ः: भ्राप्त करता है। तात्पय्ये यह है कि सप्तमशानभूमिमें मद्यापुरुष 
) अद्वेलभावको घारण करके सदा युक्त होफर कर्म और अकर्मफी 
अन्रस्थार्मे एकरूप रहता है।॥| १७६ ॥ 
भेदका कारण कद्दू रदे हैं-- 
अधिकार मेदसे वे होती हैं ॥ १७७ ॥ 
संस्फारशुद्धि और क्रियाशुद्धिफे विभिन्न विभिन्न अवस्थाश्ोंमिं 
जो यथाक्रम शअधिवार प्राप्त होते हैं; उन्हीं अधिकार भूमियोके 
असुसार कर्मियोकी ये सात अवस्थाएँ फर्मके गतिवेत्ता महात्माभों- 
ने निर्णीत की हैं। ये अधस्थाएँं काल्पनिक नहीं है तात्तिक हैं 
ओर क्रमशः एक दूसरेके बाद प्राप्त द्वोदी हैँ | यद्‌ जन्म-जन्मान्तर 
फी अधिकृत हुई हों, तो एकबार द्वी उन्नत अवस्था प्राप्त हो 
सकती है।| १७७ ॥ 
इम अवस्थाओंको और भी रपष्ट फर रहे हैं-- 
पार्वत्यक्षेत्रके समान | १७८ ॥ 
पर्वसमें अमणकारो पथिकॉने देखा दोगा कि, उच्चतर 
पर्वतोमं जहाँ कपिजीबी मनुष्योंकी वसतति है, वह्दाँ अन्न उत्पन्न 
करनेफेलिये जो खेत बनाए जाते हैं, उनके रवर अलग अलग 
रक्खे जाते हैं। और वे स्वर एक दूसरेसे उन्नत द्वोती हैं । यदि 
इस प्रकारके स्तर न बनाए जायें, तो न खेत द्वो सें न वे जोते 





झपधिकारमेदात्‌ ताः॥ १७०७ ॥। 


पावंस्यक्षेखवत्‌ ॥ १७८ ॥ 
छ्छ 


४०६ फर्ममीमासादर्शन। 
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जा सकें, न उनमें जल ठहर सके ओर न खेती उत्पन्न हो सके। 
इस कारण स्वतन्त् स्तर्मय खेत पर्वेतमेँ बनाए जाते हैँ । ठीक 
उसी प्रकार सस्कारशुद्धि और क्रियाशुद्धिको प्राप्त फरते हुये 
अस्तमें मुक्तिपदप्राप्तिकेलिये ये सातों कर्म अधिकार-निर्णीत 
हुये हैं।। १७८॥ 

पुन. मुक्तिप्रसड़ से कद्दा जाता है-- 

लोकफे समान ज्ञान अज्ञानका अधिकार चतुर्दश प्रकार 
होता है ॥ १७६ ॥ 

मिस प्रफार भूः, सुव,, स्वए, जन, मदद, तप, सत्य ये सप्त अध्षे- 
छोफ ओर अत्तल, वितल, सुतल्न, चलाचल, रखातल, सद्दातल, 
पाताल इस प्रकार सप्त निम्न लोक मिक्षकर चतुर्दृश लोक फद्दाते 
हैं, टीक जसी प्रकार धअध्यात्मराज्य भी चतुदश भेदोमें विभक्त 
है। जिनका विस्तारित बन अगले सूजोंमे आवेगा ॥ १७५९ !॥ 

प्रथम चार अज्ञानभूमि कही जाती है-- 

भूतसंधके चिदाकाशमें चारका विकाश है ॥ १८० ॥ 

इदुभिज्ण भूतसघके समष्ि चिद्राकाशमें प्रथम अज्ञानमूमि 
अनुभव करने योग्य है। उसी प्रकार स्वेदज भूतसघके समष्टिः 
चिदाकाशर्मे दूसरी अज्ञानभूमि अनुभव करने योग्य है। उसी 
प्रकार अण्ठन्ञ भूतसघके समष्टिनचिदाकाशमें तीसरी श्रज्ञानभूमि 





चत्रशविधोशनाशानाविकासे लोकबत्‌ || १७६ ॥| 
चिदाकाशे चत्वारो भूतसघत्य )| श८० ॥[ 


मोद्षपाद । ०७, 





ज्म्य्स्स्स्म्म्न्म्ख्स््स्स्पन्थ्य्््््म्स्फ्््फ् 


असुभव करने योग्ये है। उसी प्रकार जरागुत् भूतसंघके पशु 
” आदि योनियोंके समष्दि-चिदाकाशमें अध्यात्म तर्ववेत्ता थोगि- 
गण चतुर्थ श्रज्ञानभूमिका अस्तित्व अलुभव करते हैं।यथपि 
अन्ञानावस्था उत्तरोत्तर ज्ञानभूमिमें तमके विचारसे क्रमशः कुछ 
घढ्ता जाता है, प्रस्न्तु ये सब अज्ञानाच्छादित भूमि है इसमें 
सन्देद्द नहीं | १८० ॥ हि 
पाँचवीं भ्रक्ञानमूमिका स्रूप कह रहे हैं-- 
देहात्मबादमें पंचम है ॥ र८१॥ | + 
जीव जब चतुर्विध मूतसंबकी योनियोम श्रमण करता हुआ 
मतुष्ययोनिममें यहुँचता है, तब पाशव्वृत्तियोंडे आधिक्यक्े 
कारण वह देद्दास्मवादी होता है | परलोकादिका उसको कुछ भी 
ज्ञान नहीं होता और देदको दो आत्मा 'सममवा है जैसा कि 
पशुगण केवल शरीरपर ही पूर्णाध्यास रखते हैं। अथवा थों 
अंद्दा जाय कि जिस मनजुप्यमें देद्ात्मचादंका ही लद्दय रहे, अथवा 
जो विचारशील देहको द्वी आत्मा समर्भे और नास्तिकताके 
कारण देहसे अतिरिक्त और किसीका अस्तित्व स मानें, तो ये 
सब पंचम अज्ञानभूमिके अन्तर्गत ही सममे जायेंगे । जगतमें 
बहुतसे भारिकदशंत इसी भतके पोपक हैं। सब्र दार्शनिक 
सिद्धान्त इसी पव्चम अज्नानभूमि सम्भूत हैं, ऐस्ता मानना 
पड़ेगा ॥ १८१ ॥ 





पंचमो देहयत्मवादे ॥ श्छश ॥ # ॥ 


श्ण्प कर्ममीसांसादशन। 








पछ छक्लानभूमिका वर्णन कर रहे हैं-- 

देहातिरिक्त आत्मवादमें पष्ठ है॥ १८२ ॥ 

इस ज्ञानमूमिके अनन्तर मत्तुप्यके आध्यात्मिक विचार भब 
अग्रसर दोते हैं, तब बह पेहके अतिरिक्त कोई आत्मा है, ऐसा 
अमुभव करने लगता है, अवश्य यद्द अवस्था पचमसे उन्नत है । 
इस दशामें मनुष्य इस विचारपर प्रतिष्ठित होता है कि, देहफे 
अतिरिक्त और देहसे भिन्न पोई स्पतन्त्र आत्मा है। और बह 
आत्मा देहके मृत होनेपर नहीं मण्ता है| इस अधिकारके व्यक्ति 
अथवा इस अधिकारके धर्ममत पभथवा दााशनिक-मततसमूह 
स्र्गे और नस्कपो भी मानने लगते हैं। परन्तु जन्मान्तरबाद 
और सृप्टिप्रररणके यथार्थ रहस्पको नहीं समभते हैं। यह 
अवस्था जिसके अन्त-फरणकी होती दै, वह अक्षानभूमिकी पए 
अगस्था है॥ ?८रे ॥ 

अ्रव सातवेंका वर्णन कर रहे हैं-- 

शात्मातिरिक्त शक्तिवादमें सप्तम है॥ १८३ ॥ 


यह अज्ञानभूमि सबसे अन्तिम है। इसफे अनन्तर दी 
ज्ञॉनभूमियाँ प्रारम्भ होती हैं। इस अवस्थामें दाशंनिक बुद्धि बहुत 
कुछ बढ़े जावी दै। परन्तु न ईश्वरका यथार्थ स्वरूप, न उनकी 
प्रकृतिका यथार्थ स्वरूप सममनेकी योग्यता होती है। करैयत 


_- . देइतिरित्तालबादे पएढ ॥ २८२ | 
बआत्मातिरिक्तराक्तिवादे सततमाः ॥ १८३ ॥! 





सोक्षपाद । ४०९ 











दाशनिक नेत्रद्वारा वे इत्तना ही देखते हैँ क्रि, जीवात्माके अतिरिक्त 
एक सबव्यापक केन्रशक्ति ऐसी है कि, लिससे रृप्टि, स्थिति, 
लय क्रिया सम्पादित होतो है यद्यढ़ि यद्द अन्नानभूमि दे, परन्तु 
मलुष्ययोनिकी आध्यात्मिक स्थितिकी यह £चहुत उन्नत दशा है 
इसमें सन्देद नद्ीं ॥ १८३ ॥ 

प्रक्ृत विज्ञानको और मी स्पप्ट कर रहे हैं-- 

ये सातों अज्ञानभूमियाँ हैं ॥ १८४ ॥ 


ये पूरवेकथित सातों अवस्थाएँ आध्यात्मिक जगतमें अज्ञान- 
भूमिकी हैं। क्योंकि लोकातीत तस्वज्लान अथवा 'आत्मनज्ञानका 
विकाश इन दशाओंमें नहीं दोता है । स्मपृतिशाश्षमं इन सातोंके 
विपयमें इस प्रकार कट्दा दै--. 





उद्विजज्ञानां चिंदाकाशे श्रथमाज्ञानभूमिका । 
' स्वेदजानों चिदाकाशे सा द्विवीया अकीर्तिता ॥ 
दृतीयाउश्डजातेश्वाज्ञानमूमिश्चियञश्रिवः. । 
जरायुजपशनाश्व चिदाकाशे चतुश्येघ्ती ॥ 
पद्चकोपप्रपूरोत्थाधि-कारिप्वेव' ये. हपु। 
सन्ति शेपा अधिकता स्िस्स्ववज्ञानभूमय: ॥ा 
तिस्र: दा एवं कथ्यन्त उत्तमा5घममष्यमाः !, 
विशद्‌ ता: प्रचक्षेपह अ्रूयन्तां विग्रपुड्ठवा ! ॥ 





सर्तैताशानमूमयः ॥ र८४ 


४१० कर्ममीसांसादशन | 





मर एता अज्लानभूमिर्हि. तिस्रेबसमूहतः । 
मूत्तिमन्तः स्वयं वेदा निराऊत्तु समुद्यताः ॥ 
अधमाउज्ञानभूमौ दि यावन्मत्ये प्रसश्जते। 
फ्ते5पराघे दण्डः स्पात्तिय्येगूयोनौ तदुद्भबः ॥ 
अध्यमाज्ञानभूमेश्यव.. मानवैरधिकारिभिः । 
पिलृलोकास्तथा विध्रा: ! ्ञारकाश्र पुनः पुनः ॥॥ 
प्राप्यन्ते मत्युलोकश्व सुखदुःसादिपुरितः। 
ददात्यूदूध्यद्व सपर्जोक्मुत्तमाउज्ानभूमिका ॥ 
अधमाज्ञानभूमित्न प्राप्ता मर्त्या भवन्तयद्ो ! 
देद्दात्मवादिनो5नार्या नास्तिकाः शौचवर्लिता:॥ 
मध्यमाज्ञानभूमेसु मानया अधिकारिणः। 
आस्तिकस्वेन भो विध्रा:! सद्दिचारपरायणा:॥ 
देहात्मनोर्दि पार्थक्यं विश्वसस्तो४पि सर्वथा । 
इन्द्रियाएं सुसे मग्ना नितरामैहल्ौकिके।|- 
विस्मरस्ति मद्दामूढ़ाः सुसं ते पारलौक्किम्‌। 
उत्तमाज्ञानभूमेयें. पुस्यवन्तो5घिफारिण: | 
आत्माउतिरिक्तमे शक्तमस्वाउस्तित्वं द्विनपेभा; ! 
स्र्गयस्व सुपस्येव ज्ञायन्ते लेइघिकारिणः | 
. अपमा ज्षानमूमियें तमोमुख्या बिजूम्मते। 


मोक्षपाद । श्र 

पुण्यभाजां भनुष्याणां चित्ताकाशे ततो द्विजा:। 

सप्तानां ज्ञानभूमीनामधिकाराः कमेण दि ।॥ 

समुद्यन्ति भ्रव॑ देव दुलभानां स्वमावतः) 

उद्धिल्लोंके चिदाकाशमें प्रथम अक्षानभूमि है, स्वेद्जोंके चिदा- 
काशमें द्वितीय अज्ञानभूमि कद्दी गयी है । अ्ण्डजोंके चिदाकाशमें , 
प्वीय अज्ञानभूमि है, और जरायुज़ पशुओके चिद्ाकाशमें 
चतुर्थ अज्ञानभूमि है। परन्तु पाँच कोपोंके पूर्णताकी अधिकारिणी 
प्रनुष्ययोति्में दी शेष तीनों अज्ञानभूमियोंका 'अंधिकार है। 
वे ही तीनों उत्तम मध्यम और श्रधम अज्ञानभूमियाँ कद्दाती 
है। है श्रेष्ठ आह्यणों ! मैं उनको रपष्टरूपसे कहता हूँ सुनो । इन्दीं 
तीनों अज्लानभूमियोंके समूल निराकरणकेलिये वेद रवय॑ मूर्ति 
धारण करके प्रवृत्त हैं। अधम अज्ञानभूमिमें जब्तक मनुष्य फेंसा 
एंदता है उसको अपराध करनेपर तिस्येकयोनिकी प्राप्ति दुण्डरूपसे 
हुआ करती है। ओर दे ब्राह्मणों ! मध्यम अज्ञानभूमिके 
अधिकारी मलुष्योंको पिठृलोक नरलोक भर सुख दुःखपूर सृत्यु- 
लोककी प्राप्ति बार बार द्वोती है एवं सर्वोन्चत अज्ञानभूमि ऊध्ये 
छर्गे्ञोक प्रदानिकारी है। अधम अज्ञानमूमिप्राप्त मजुष्य अद्दो ! 
पास्तिक देद्दात्मवादही अशुचि और अनाय्ये द्वोते हैँं। परन्तु 
दे ब्राह्मणों ! मध्यम अ्रज्ञानमूमिके अधिकारी मनुप्य आस्तिक 
होनेसे देहसे आत्माकी प्रथकृतापर सबोथा विश्वास करते हुए- 
ओर सद्विचारपरायण होते हुए भी “पे महदामूद ऐद्लीकिक 
इन्द्रियसुखमें शरत्यन्त मग्न द्वोकर पारलौकिक सुखको भूले रहते 








श्र कर्ममीमांसादर्शन | 


हैं। हे बाहों ! उत्तम भरज्ञानभूमिके द्वी पुण्यवान्‌ अधिकारी 
आत्मासे अतिरिक्त मेरी शक्तिका अस्तित्व मानकर थे स्वर्गीय 
सुखके दी अधिकारी हुआ करते हैं। अधम अज्लानभूमि तम- 
प्रधान, मध्यम क्षक्ञानभ्मि तम, रजः प्रधान और उत्तम अन्ञान- 
भूमि रजः सत्व प्रधान कद्दी गयी है । इसके शनन्तर हे, प्राह्मणों / 
' शुद्धसत्वके क्रमविकाश स्थलरूपी पुण्यवान्‌ मसुष्योंके चित्ताकाशमे 

देवहुलभ सप्नज्ञानभूमियोके अधिकार क्रमशः स्वभावसे हो उदय 
दोते हैं ॥ १८४ ॥ 

विषयको और र॒पष्ट कर रहे हैं--- 

अवियाके नित्य हैं ॥ १८४ ॥ 

ये सातों अज्ञानभूमियों  अविद्याका आश्रय स्थल हैं। 'ज्ञान 
जननी श्रविद्या इन सातोंमें विराजमान रहतो है। देददासक्ति, 
इन्द्रियासक्ति, मारितिकता, तत्त्वज्ञान और आत्मज्नानके विरोधी 
संस्कारसमूह इनमें बने रहते हैं | प्रथम चार तो श्रज्ञानसे आच्छा- 
दित ही हैं ; परन्तु परवर्त्ती तीनमें ये सब दोप रहनेसे यह मानना 
दो पड़ेगा कि ये अज्ञानभूमियाँ अविद्याके निलय | ॥ १८५ | 
* मुक्तियय सरल करनेंके अर्थ कह रहे हैं-- 

सप्तज्ञानभूमियाँ विद्याके चेत्र हैं ॥ १८६ ॥ 

जिस प्रकार सप्तश्रन्ानसूमि अविद्यादेवीका निल्षय है। उसी 


अविद्यानिलया/॥ पर] 
«  विद्यात्षेत्रं सप्शानभूमयः ॥ श्८६ ॥| -- 





सोक्षपाद । श्श्३ृ 











।कार सप्रज्लानभूमि जिनका चणन आगे सूत्रों आवेगा वे 
विद्यादेवीका विद्दारत्षेत्र हैं। अज्ञानभूमियोंके अ्रनन्तर जीवकी 
आध्यात्मिक वन्नतिके साथ ही साथ जो सात भूमियाँ अ्रक्ट द्वोदी 
हैं, उनमें सृप्टितत््व, ईश्वरशक्तित्व, ईश्वरतत्य, तस्‍्वज्ञान और 
आत्मज्ञान और विशेषतः मुक्तितस्वक्ता विकाश द्वोता रहता है। 
इस विपयमें स्मृतिशाल्लोमें कद्दा दै-- बे 

हे विज्ञानविदो विश्राः! नम्तरज्ञानस्थ सप्तमिः। 
प्रपूर्ण सप्तभिः सम्यकू तथा छानस्य भूमिभिः ॥| 
नूनमास्ते महाकाश-गोलक' परमादूभुतम्‌ | 
तस्य निम्नतराः सप्त सप्तच्छाया प्रपूरिताः ॥ 
उच्चेः सप्ततराः सप्तज्योतिर्मिश्येष पूरिताः। 
अधः्च्छायातराः सन्ति चत्वारों हि समप्टितः ॥ 
चतुर्धा भूतसड्घाना चिदाकाशेन पूरिताः। 
स्वरा अन्ञानभूमीनां तत ऊद्ध्ये गताल्नयः ॥ 
ज्ञानभूमिस्तराः सप्त तथा दश-विधानमून्‌। 
धुत्वाउघिकारान्‌ सम्पूर्णान्‌ पिण्डान्दैवांश्व मानवान 
व्याप्तुबन्चि न सन्देहस्तस्माद्विन्लान-विश्तमाः । 
एतदश विधेष्वेबाधिकारेष्वसिला द्विताः ॥ 
निम्नान्निस्ततरा एबमुच्चे. रुच्चतमास्तथा । 
दाशेनिकाधिकारा द्वि सन्ति सम्मिलिता घ्रवम्‌ ॥ 
झधटयघटनायां सा अकृृतिर्मे. यटीयसी। 
मचो व्यक्ता महयकाश-गोल्नकेधत्र प्रकाशते॥ 


भ्श्् कर्ममीमांसादशन | 


नल्चल्डडफ्फलड2ड::ड: ््डडज ज बज खक्‍ॉय<अस अजघ घओयअयओयघय&य&  ससक्‍अअअ कअससक्‍इक्‍इंइक्‍अं्इ 


ऊदृध्वेगाः सप्तभूमिये सा विद्याहपतोड्श्लुते । 

अवियारुपतो विप्रा. | सप्रभूमिश्व निम्नगाः ! 

सप्तच्छायाभिरेताभिर्योतिरति सप्तमिस्तथा । 

परिपू्ण महाकाश गोलक मे जडात्मिका॥ 

विभत्ति प्रकृतिर्तित्य नूनमाधाररूपतः । 

अह मस्योपरिष्ठाच सन्तिप्ठे शुद्धचिन्मय: ॥ 

ज्ञानिन. स्याद्धि यस्यादोउध्यात्मगोलकदशेनम्‌ 

महर्शन भुव कत्तु शक्तुयात्‌ सवंधेष सः॥ 
हे विज्ञानविदुवाद्णों ! सप्तश्ज्ञानभूमि और सप्तज्ञानभूमिः 
से ही भल्नीभाँति पूर्ण परमादूभुत महाकाश-गोलक है। उस 
गालऊड्े भीचेके सात स्तर सप्तच्छायासे पूर्ण हैं और ऊपरके साव 
स्तर सप्तम्योतिसे ही पूर्ण हें तथा नीचेफे चार छाया रतर चतुर्षिष 
भूतसघके समष्टिचदाकाशसे पूर्ण हैं। उसके ऊपरकी तीन 
अन्ञानभूमियोंके स्तर तथा सात ज्ञानभूमियोंके रतर ये दश स्तर 
दृशविधघ अधिकारोंकी घारण करके समस्तमानन और दैचपिण्डर्म 
व्याप्त हूँ। इस कारण दे विज्ञानविद्दददरो ! इन दुशों अ्धिकारोंमि ही 
निम्मसे मिम्मतर और उच्चसे उच्चतम सथ द्वितकर दार्शनिक 
अधिफार सम्मिलित हैं यह निश्चय है। मेरी वह अघटन घटना* 
पटीयसी प्रकृति मुकसे व्यक्ता द्वोकर सहाकाश-गोलफमें प्रकाशित 
है। दे विश्रो ! वह्दी विद्ाहूपसे ऊपरछी सप्रभूमिछाओंमें भोर 
अविद्यारूपसे नीचेफी सप्तमूमिकाश्ोंमें परिव्याप्त है। इन सप्तः 
च्यूया और सप्तम्योतियोंसे पूर्ण मद्दाफाश-गोलकफो झाधास्सुपसे 


सोक्षपाद | श्श्श 

* भेरी जड़ा प्रकृति नित्युद्दी धारण कर रही है और मैं,शुद्ध 

बिन्मय होकर उसके ऊपर स्थित हूँ। इस अध्यास्म-गोज्कका 

दर्शन जिस ज्लानवाबको ही द्वोवा है बह निश्चय दी सेरे दर्शन 

फरनेप्ें सबेथा समर्थ होता है 

ऊपर वर्णित ज्ञान गोलफरूपी ओऔपनिपद्कि दयके मनन करने- 

से अज्नान और ज्ञान-भूमियोंके विस्तार तथा दोनोमें अलग अलग 

अधिया ओर विद्याके मिलयका रहस्य ज्ञानवान्‌ व्यक्तिकों बहुत 
सुगमतासे सममझमे आजाएंगा ॥ १८६ ॥। 





पदलीफा वर्णन कर रहे हैं-- 


जशानदा ॥ १८७॥ 

इस विपयमें स्टृतिशास्त्रमें ऐसा कद्दा है-- 
आश्यायां ज्ञानदानाम्स्यां क्वानभूम्यां मुमुक्षवः। 
अन्तरष्टि लभेरस्ते तत्त्वजिज्ञासवों द्विजाः॥ 
तदा जिल्लासबो नून॑ परमाणुस्ररूपतः। 
स्थूलान्येव ममाद्नानि ज्ञात्वरा नित्यानि सवेधा ॥ 
पे।डशघा विभक्तानि दृष्टा तान्येब मे पुनाः। 
चांद्साद्याय्यतोी यापि पर्थ्यालोचनलोचनेः॥ 
रूष्टि निरीदय तस्याश्व कत्तोरं केवलं हि माम्‌ | 
शब्मुचन्ति बुधाः विप्रा४ ! अनुमाठुं कुलालवत्‌ ॥ 








शानदा ॥ शष्ू७ |] 


५१६ कर्ममीमांसादशन | 
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अस्याश्न ज्ञानमूमो दि क्षेत्रे तत्त्वज्ञ मानसे। 
आत्मज्ञानीय बीजस्य प्ररोहो जायते घृवम्‌ ॥ 
एनां बदन्ति भूर्मि वे ज्ञानदां ज्ञानिनो- जनाः। 
ददात्येपा यतो भूर्मिज्ञानं नित्य मुभुक्तवे ॥ 
आहढानां ज्ञानभूमावेतस्यां नियमेन च। 
ममोपार्तौ प्रवृत्तानां येन केन प्रकारतः॥ 
मुमुक्ष्णां भुवं॑ चित्ते ज्ञानवायुप्रकम्पितम्‌ । 
मूलमश्ञानवृक्तरय सर्वेथा. शिथिल्ायते ॥ 
हे तस्वजिज्ञासु ब्राह्मणों ! ज्ञानदानाम्नी प्रथम ज्ञानभूमिमे वे 
मुमुक्त अन्तदेष्टिपाप्त करने लगते हैं। हे ज्राह्मणी | उस समय 
ज़िज्ञासु परिडितगण मेरे स्थूलअवयदोंकों ही परमाणुरूपसे स्वथा 
रित्य जानकर और उन्हीं मेरे स्थुलअवयवरूप विभागोंकों पोढश 
संस्यामं विभक्त देखकर दी चादकी सहायतासे अथवा पर्य्योः 
लोचनाटइथिके द्वारा सष्टिफो देखकर और मुमको कुल्लालफे समान 
केवल उस सृष्टिके कर्तोरूपसे द्वो अनुमान करनेमे समर्थ दवोते 
हैं। इसी प्रथम ज्ञानभूमियोंमें तस्‍्वज्ञानीके हृद्यहूप चषेत्रम आत्मः 
ज्ञानरूप चीजका अंकुर निश्चय उत्पन्न होता है। इस कारण 
झानीलोग इस ज्ञानभूमिको ज्ञानदा कहते हैं। क्‍योंकि यह ज्ञान 
भूमि सुमुछुको नित्य छ्लामप्रदान करती है। इस ज्ञानभूमिमें पहुँचे 
हुए और किसी न किसी श्रकारसे भेरो उपासनामें नियमपूर्षर्के 


लगे हुए मुमुत्ुुओंके चित्तमें ज्ञानवायुसे मलीभाँति फेंपाया हुआ 
अछ्लालवृत्तका मूल सपेथा शिथिल हो जाता है। इस प्रथम 


मोक्षपाद । श्श्जा 








ज्ञानभूमिमें जो अनुभव द्वोता है उसकेलिए स्मतियोंमें भी 
'लिखा है :-- ६ 
यहिग्िदासीदू ज्ञातब्यं ज्ञातं सर्वे मयेति घीः | 
आयदयायाः भूमिकायाश्वानुभवः परिकीर्तितः॥ 
मुमे जो कुछ जानता था सो सय कुछ जान लिया है 
ऐस्ती बुद्धिका द्वोना प्रथम ज्ञामभूमिका अनुभव कहा गया है। 
बसतुतः न्‍्यायदशेन इस भूमिका दशनशास््र है ऐसा मान सकते. 
हैं ॥ १८७] 
दूसरीका वर्णन करते ईैं-- ' 
सन्‍न्‍पासदा॥ १८८ ॥ 
इस बिपयका स्मृतिशाञ्लोमे ऐसा प्रमाण है-- 


सम्यासदाभिधाया हि ज्ञानभूम्यां प्रतिष्ठिता:। 
मुसुक्षचः शरीर में स्थूलमल्पशरौरतः | 
सम्पश्यन्तों ममाह़पु स्थूलेप्वेव महपेयः । 
कुबेन्तः सूह्मशक्तीनामलुभू्ति निरन्तरमू॥ 
धर्म्माधर्मां च॒ त्रिर्णीय शव त्यक्तुमीशते | 
ज्ञानभूमिद्वितीयाइत एपा सन्नन्‍्यासदोच्यते ॥ 
हे महर्पियों ! सन्नासदानाम्नी द्वितीय ज्ञानमूमिमें रिथित मुमु्त 
ही मेरे स्थूलशरीको छुछ निकटसे देखते हुए मेरे स्थून्अवयबोमें 
सूहमशक्तियोंफका निरन्तर अनुभव करते हुए और घर्माघमंका 








सन्‍यासदा ॥ ई८८ ॥ 


श्प्प कममीमांसादशन । 


म्न्भ्््स्ख 
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निर्णय करके अधर्मके त्याग करनेकी योग्यता प्राप्त कर छेते हैं। 
इसी कारण इस दूसरी ज्ञानभूमिका नाम रुन्न्यासदा कहा जाता है।.. 
इस द्वितीय ज्ञानभूमिके श्रनुभवके सम्बन्धमे स्मृतिम लिएा है; 
“स्याब्यं व्यक्त म्येत्येवं द्वितोयोड्लुभवों मतः।!? 

झुमे! त्यागना था सो श्याग दिया है यह दूसरी ज्ञानमूमिका 
वअमुभव कहा गया है । 

पदार्थविद्याके द्वारा स्ृल्प्रकृतिके रहस्पोको सममाकर 
अधमके त्याग और घर्मकी प्राप्तिम यन्‍नशील होकर तस्त्वज्ञानी 
इस भूमिमें काय्ये और फारणका स्वरूप जानकर इन्द्रिय प्रवृत्तिका 
स्थाग कर देता है, यही इसका संक्षेप स्वरूप है। इस भूमिके 
अपयोगी पैशेपिकदर्शनझे मान सफते हैं || १८८ ॥ 

तीसरीफो कह रहे हैं-- 


योगदा ॥ १८६ ॥ 


इस विपयरम स्मृतिशाश्षोंमें ऐसा प्रभाण मिलता है-- 
योगदायां ठृत्तीयायां ज्ञानभूम्यां मुमुक्षचः । 
विश्तवृत्तिनिरोधस्य झुवन्तो्भ्यासमुत्तमम्‌॥ 
मच्छक्ति संयमेनेतां साम्पुनब्रोह्मणोत्तमाः। 
अभ्यासे नैकतस्वस्य प्थक्स्वेन निरीक्षितुम्‌ ॥| 
यर्मिन्‍्काले प्रवर्तेल्ते सूहमदष्टिस्वरूपकम्‌। 
साधकेयु तद्रोदेति प्रत्यर् नन्धलौकिस्म्‌ [ 





योगदा॥ र८६॥ा 


मोक्षपांद । ध्श९ 


ज्च्च्म्ख््खश्श्श्ख्श्ऊिः- 








प्ानभूमिमिमां विज्ञा योगदाद्व वदन्त्यतः। 
चित्तर॒त्तिनिरोर् यद्योगमेपा दुदात्यलमू!॥ 
हे श्रेष्ठ आद्वणों ! योगदानाम्नी तीसरी श्लानभूमिमें मुमुछ 
चित्तवृत्ति निरोध करनेका उत्तम अभ्यास करते हुए संयमके द्वारा 
इस मेरी शक्तिको और णकतत्वके द्वारा मुकझो अलग अलग 
रूपसे देखनेमें जब प्रवृत्त द्वोते हैं, उस समय साधकोंमें सूच्म- 
दृष्टिरुपी अलौकिक प्रत्यज्षका उदय होता है। इसी कारण 
विज्ञ्ञोग इस ज्ञानभूमिको योगदा कहते हैं। क्योंकि यह चित्त- 
भृत्ति निरोधरूपी योगको भलीभाँति प्रदान करती है। इस तीसरी 
भूमिफे अनुभवके सम्बन्ध शाक्षमं लिपा है कि :-- 
“प्राप्या शक्तिमेया लब्ध्वा।नुभवों हि ठृवीयकः |” 
प्रुके जो शक्ति प्राप्त करती थी सो प्राप्त कर ली दे यह तीसरी 
जानभूमिका पश्रतुभव फट्दा गया है। इस भूमिकेलिये योगदशन 
ही पथ-प्रदर्शक दै ॥ १८९५ ७ 
चतुर्थी कद्दी जाती है-+ 
लीलोन्मृक्ति ॥ १६० ॥ 
* इस विपयमें स्वृतिशाश्षमे उल्लेख है-- 
लौलोन्मुक्ति चतुर्थी थे ज्ञानमूमिं प्रपद्य च | 
झधव्यघदनायां हद्वि पटोयरया मुमुछुबः॥ 
ज्ेगुण्यलीलयामय्प्ा तत्त्व॑ मे प्रकृनेर्षिंदुः | 
' तदा लील्लामयी स्वस्यां लीलायां प्रक्रतिः पुनः ॥ 
लीडोस्मक्तिः ॥ १६० ॥ ५ 








४२० कर्ममोमसादर्शन । 


ध्य्य्य्य्य््स्ल्ल्ख्य्ल्ख्ल््स्म््म्म््ल्ल्स्मम पट 


ना सनयितुमीश वान्‌ साधकान्‌ विज्ञसत्तमाः 
लीलोन्मुक्ति दुघाः प्रोचुनज्ञनिमूमिमिमामत: ॥ 
हे विज्ञवरों ! लीलोन्मुक्तिनाम्नी चतुर्थी ज्ञानमूमिमें पहुंचकर 
ही मेरी लीजञामयी अघटनघटसा पटीयसी त्रिगुणात्मिका प्रकृतिके 
तच्वको मुमुत्त निश्चय द्वी पहचान लेते हैं। वह लीलामयी प्रकृति 
अपनी ल्ीजामें घन साधकाफो पुनः नहीं फंसा सक्ती, इस कारण 
इस ज्ञानभूमिको धुघगणने लीलोन्मुक्ति फद्दा है।इस चंतुर्थी 
भूमिके सम्बन्धमें पुनः स्मृतिमें लिखा है +-- 
'जायाधिलसित्श्वेतदू दृश्यते संबंगेव दि। 
न तत्र मेडमिल्ापोडतित चतुर्थोस्चुभबो मतः ॥* 
यह मायाकी ज्ञीला मुझे! सब ही दिखायी देती है, में उसमें 
मोहित नहीं द्ोवा यह चतुर्थ ज्ञानभूमिका अनुभव है | इस ज्ञान- 
भूमिका दशंतशाञ््र सांस्यद्शन ही है।. * 
जिस दशससे प्राप्त हुये श्ानलेत्रद्वारा उस समय तस्वज्ञानीके 
चिदाकाशके दो चढ छ्ोते हैं । जिसके एक तटमें पुरुष और दूसरे 
तटमें प्रकृति अनादि अनन्दस्वरूप धारण करके प्रकट रहते 
हैं ॥ १९० ॥ 
पॉँचर्थी कह रहे हैं-- 
सत्दा ॥ १६१ ॥ 
इस धिपयमें स्मृतिशाश्न भी ऐसा कहते हैं-- 











सत्पदा ॥ १६१ ॥) + 
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पद्चर्मी ज्ञानसूमिं ते यदा सम्प्राप्य सत्पदाम्‌। 
अभेदज्ञानमाप्तुं वे चित्ते स्वस्मिन्मुसुक्ञवः ॥ 
आरभन्ते तदा लेपामनुभूतेदि शक्तयः। 
विशेषेण विवद्ध॑स्ते नात्र कार्य्यी विचारणा ॥ 
अस्व्वेकत्वादभेदी यो मन्मग्कृृतिगोचरः। 
यो वा भेदो$रित मे विप्रा: ! कायोकारणरूपयो:॥ 
तं चेन्नानिकनेत्रेण विस्प्ट  ज्ञातुमीशते । 
ज्ात्या सम्यग्‌ रहस्यन्व विश्वोत्पादककर्मेणः ॥ 
जगदेवास्यहमिति मां निरीह््य विचारतः ! 
काय्येत्रह्मण एतस्य विदुध्यन्ते सम सत्यताम्‌ ॥ 
एनां बदन्ति विद्वांसो भूमि वे सत्पदामतः । 
सद्भावस्य यतोअमुप्या ज्ञान लौकैरवाप्यते ॥ 
सत्पदानाम्नी पश्चमी ज्ञानभूमिम पहुँचकर वे मुमुक्त जब 
अपने ही अस्तःकरणमें अभेदज्ञानको प्राप्त करने लगते हैं, उसी 
समय उनकी श्मुभव-शक्तियां विशेष बढ़ने लगती हैं. इसमें 
विचारनेंकी बात नहीं है। है विप्रो ! एकत्यके कारण मुममें और 
मेरी प्रकृतिमें जो अभेद है अथवा मेरे कारणस्वरूप और कार्य 
घ्रहपमे जो अभेद है वेक्ञानिक दृष्टिके द्वारा उसको वे स्पष्टहपसे 
सममरने में समर्थ द्वोते दें । ओर जगदुत्पत्तिकारक कम्मेका रहस्य 
अच्छी तरद् समकरूर जगत दो मैं हूँ, इस विचारसे मुझको 
देखकर इस कार्य्यन्नह्मक्नी सत्यता जान लेते हैं.। इसी कारण इस - 


शानभूसिकों ही विद्वान लोग सत्पदा कद्ते हैं। क्योंकि इसके 
ध्च्य 


हि 
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द्वारा सद्भावका ्लान लोगोंको प्राप्त होता दै। इस पॉँचवीं ज्ञानः , 
भूमिके सम्बन्धमें और भी स्टूतिमें लिखा दि ।-- 
जगपूजद्वेत्यनुमचः पव्चमः परिफीर्तितः॥ 
जगत दी पक्ष है यद्द पद्मम ज्ञानमूमिका अनुभव कह्दा गया दै। 
महर्षि भरद्वाजझुत यह दशन तथा मद्द॒पिं जैमिनीकृत दशेनके 
भननहारा इस ज्ञानभूमिका अधिकार प्राप्त द्वोता है॥ १९१ ॥ 
छठवींका चेन कर रहे हैं-- 


आनन्दुपदा ॥ १६२ ॥ 
इस विपयर्म स्टतिशास्त्रमें यद् कद्दा गया दै-- 
नम्वानन्दपदां प्ठी ज्ञानमूर्मि प्रषदय वे। 
एकाधारे तु मस्येब मम भक्ताः मुमुक्तवः ॥ 
फर्मराज्यं जर्ड विप्राः ! दैवराम्यश्व चेतनमू | 
शक्नुबन्ति यदा द्रप्छुं सदा मे रससागरे ॥ 
उन्मजन्तो निमजस्तो जगदित्यहमेय मामू। 
समीक्षमाणा.. अद्वेतमानन्दमुपसुझ्नते ॥ 
डुधा; सम्भोचुरानरूपदां भूमिमिमासतः । 
धानन्दः साधकैयेस्मादस्यां भूमाववाप्यते ॥ 
दे विश्रे ! झानत्दपदानाम्ती पप्ठी ज्ञानभूमिमें पहुँचकर दी 
मेरे भक्त मुमुछ्ु झुझमें ही जद़मय कर्मेराज्य और चेतनमय- 
दैवराज्यको एकाधारमें जब देखनेमें समय होते हैं, तब वे मेरे 
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आनरदपदा ॥ १६२ ॥ 
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» रससागरमें उन्मज्जन निमज्जन करते हुए 'मैं ही जंगत्‌ हैं! इस 
प्रकार झुकफो देखकर ैद्वेत आनन्दका उपभोग करते हैं। इसी 
कारण इस ज्ञानभूमिको घुघगश-आनन्दपदा कहते हैं। क्योंकि 
इस भूमिमे साधक आनन्द प्राप्त करते हैं। इस छटठवीं श्ञानमूमिके 
सम्बन्धमें स्मृतिमं लिसा है फ्रि +-- - दि 

अद्धेवेदं जगत्‌ पप्ठोइनुमवः किल कथ्यते [”? 
अद्ग दही यद् जगत्‌ है निश्चय एाद्द पष्ठा झुनभूमिका अनुभव 
क्द्दा गया है । ् 
इस ज्ञानभूमिका विशेष परिचय करानेबाला भक्तिमागेका 
मित्तिरूप उपासनाका मीमांसाशास्त्र दैवीमीसांसा' नामक दर्शन 

((दी अवल्म्बनीय है। अलौकिक बुद्धिगम्य सूदमदेवराज्यवो 
दिखानेवाला यह्‌ दर्शन वेदके डपासताकाए्डका मौमांसक 
है ॥ १९२॥ 

साववीं कह रदे हैं-- 
परातरा ॥ १६३ ॥ 


इस बिषयमें स्टति यह कहती है-- 





अन्तिमां ज्ञानभूर्मि से सप्तमीख परात्पराम्‌ । 
सम्प्राध्य ज्ञानिनों भक्ताः कायकारणयोर्दिलाः॥ 
भेदरष्टिक्षयं कृत्या स्वरूपे यान्ति मे लेयम्‌।' 
भेदज्ञानलयेनैव तेपां शुद्धान्तरात्मनि ॥ 





, परात्परा ॥ २६३ ॥| 


श्र कर्ममीमांसादरोन । हि 
टन मल ससेभद््य्््््व्धव्ध्यप्सस्त्य् 

सर्वेपु पभाशिवृन्देपु . क्लिक्त्वप्रदर्शकम्‌। 

अद्वेतभावज्ञनकाइविभक्त - ज्ञानमुत्तमम्‌ ॥ 

उदेति नात्र सन्देद्दोध्चञानध्वान्तापनोदक्म । 

है. पर 

तदा में ज्ञानिभक्तेपु मयि भेद्श्य नश्यति॥ 

लीयन्ते मसतत्ररूपे ते स्वरूपम्लानसंभ्रयातू । 

अतो बदन्ति विद्वांस इमां भूमि परात्पराम्‌ ॥ 





हे विश्रो ! परात्परानाम्नी सप्तमी और अन्तिम ज्ञानभूमिमे 
मेरे ज्ञानीमक्त पहुँचकर कार्यकारिणी भेद्दृष्टिका लय करके मेरे 
स्वरूपमें लय हो जाते हैं। और भेदक्लानफे लय होनेसे दी उनके 
विशुद्ध अन्ताक्षरएमे स्बेयूतोयें ऐेक्क्रइरक शश्ञानान्यखाराप- 
नोदक और अ्रद्नेतमाव उत्पादक अविभक्त ज्ञानका उत्तम रीतिसे 
उदय होता है इसमें सन्देह नहों है। उस समय भेरे प्षानोमक्तोमेँ 
ओर मुममें भेदभाव नष्ट हो जाता दे) वे मेरे स्वरूपमें स्वरूप- 
ज्ञानके अनलम्बनसे पिलीन हो जाते हैं। इसी कारण इस भूमिकों 
विद्वान्‌ लोग परात्परा कहते हैं। इस सातवीं शानभूमिके सम्बन्ध 
स्उतिमें क्ीर भी लिसा है कि ;-- 
“अद्वितीय सिर्षिकारं सच्चिदानन्द्रूपक्मू। 
ब्रह्मज्हमस्मीति सतिः सप्तमोज्नुभवों सतः ॥ 
इसमां भूमि प्रपयेव॑ अहसाहप्यमाष्यतै । 
चान्न दश्चन सनन्‍्देंहो विद्यते मुनिसत्तप्रा:॥ 
मैं अद्वितीय सिर्बिकार सच्चिदानन्दमय अड्डा हूँ, ऐसी बुद्धि 
सप्तम ज्ञाननुमिका अनुभव माना गया है। इस भूमिकी प्राप्त 
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करके दी साधक अक्वस्वरूपको प्राप्त द्ो जाता है। दे मुनि श्रेष्टो ! 
इसमें कुछ भी सन्देह नहीं है। 

अह्मीमांसादर्शन तथा नाना उपनिषद्‌ इस अन्तिमज्ञान- 
भूमिके अधिकार श्राप्त करानेकेलिये परम सहायक हैं। जिस 
प्रकार उच्च प्रासादपर चढनेकेलिये सोपान ही एकमात्र सहायक 
है, उसी प्रकार इन सात सोपान अ्रेणीरुपी ज्ञानभूमियौको अतिकरम 
फरके परमानन्द्मय स्यस्नरूप पाराबारमेँ जीव आनन्दसे विज्ञीन 
होता है । प्रारव्ध और पुरुषार्थ दोनोंद्वारा ही इन क्वानभूमियोंमे 
यथाक्रम गति तत्त्वज्ञानीको होती दै । वैदिक सप्तदशन इन ज्ञान- 
भूमियोमिं यथाक्रम पथ-प्रदर्शक बने रहते हैं ॥ १९३॥ 

बिचार सविचार भेद निणय कर रहे हैं-- 

उनमें चार विज्ञानश्ल्प और अन्य वैज्ञानिक हैं ॥ १६४) 


सात अत्ञानभूमि और सात ज्ञानभूमि इस प्रकारसे चौदद 
हैं । इन चौदह भूमियोमेंसे प्रथम चार विज्ञानसे शूत्य हैं. ओर 
वाकी दस विज्ञान समन्वित हैं। समष्टि उद्धिज, समष्टि स्वेदज, 
समष्टि अण्डप्त और समष्टि जरायुजअके बचिदाकाशक्री जो चार 
अज्ञानभूमियोँ हैं, वे जडराज्यके जीवोंसे सम्बन्धयुक्त द्ोनेके 
कारण उनमें विज्ञानझ्ा विफाश झिसी प्रझारसे हो ही नहीं सकता 
है। इस कारण उनके सम्बन्धमे किसी प्रकारका दाशनिक विचार 
म्थापन करनेका कोई अवसर ही नहीं है। उसके उत्तरकी तीन 





तन शानशस्याश्वतस्े वैज्ञानिका अन्या पे इृष्ढ गे 


श्य्द्ट कर्मसीमांखादशन । 


स्ल्स््म्स््य्या: शा अडचअलज 


'अन्लानमूमि जो” मनुष्यशरीरसे प्राप्त द्ोती हैं, और आत्मन्नान 


पूर्ण सात ज्ञानभूमि इस प्रकारसे इन दस भूमियोमें वैज्ञानिक 
सम्बन्ध यथाधिकार है। और उसके अनुसार यथाधिकार 
दाशेनिक अधिकार भी पाये जाते हैं। सप्तज्ञानभूमियोंके अनुसार 
सप्त बेदिकदशनोका होना तो क्षगत्‌ प्रसिद्ध ही है, अन्य तीन 
भूमियोंकेलिये अनेक अवेदिक दर्शन भी पाये जाते हैं ॥ १९४ ॥ 
उनसे क्मका सम्बन्ध दिखाते हैं-- हे 
इस कारण पापबुद्धि और पुणयबुद्धिका इतना वेतमरित्य 
है॥१६४॥ 
नर-नारीके अधिकार भेद अनेऊ हैं। प्रथम तो मलुप्यज्ञाति 
तीन अन्नानभूमि और सात ज्ञानभूमि इस प्रकारसे दूस अधिकार- 
के होते हैं। पुनः ये त्रिगुणके अनुसार त्रिविध होते हैं पुनः-उनपी 
प्रकृति ओर प्रवृत्ति विभिन्न प्रकारकी होती है। इस कारण संसार- 
में पापवेचित्य और पुण्यवेचित्य इतला अधिक दिखाई देता 
है।, वस्तुतः मनुष्यलोऊमें पापथुद्धि और पुण्यबुद्धि अनेक प्रकारके 
' देखनेमे आती है उसका कारण यही है ॥ १९५॥ 
और भी कह रहे हैं-- 
_ सब ग्रहणमें यह असमथ है ॥ १६६ ॥ ४ 
न रैंटल्क्रिसित कारणसे ही सबकी शुद्धि सब पदार्थमदण नहीं 





हरि छा बद्नैनिश्यमियत्ापपुस्यवो: | १६५ ॥ 
न संबंदिनछ्मलमस्वाः ॥ १६६ ॥ 
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« फैर सकती है। जिस प्रकार पाप शोर पुण्यक्रे अधिकार अनेक 
दिखाई देते हैं, -उस्री'प्रकार यह मी सिद्ध द्वोता है कि ज्ञान 
ओर अज्ञानमूमिके भेदके अनुसार मजुष्योंको बुद्धि नानाप्रकार- 
की होतो है । इस कारण सब बुद्धि सब विषय अदृण नहीं कर 
सकतो हैं॥ १९६॥ * 

आर भी कहते हैं-- 5 

सब विपय सबके द्वारा नहीं जाना जाता है ॥ १६७ ॥ 

इसी बुद्धि घेचित्य्के कारण सब्र नर-नारी सब विपय समान* 
रूपसे प्रदण करनेमें असमर्थ होते हैं। पूर्व जन्‍्मार्शित तथा पूर्च- 
संग्रद्मीत संस्कारोंके बलसे मनुप्यको अज्ञान और शानाधिकार 
ओर बुद्धि श्राप्त होती है। इस कारण सब्र लोग सक्र विपयकों 
समम नहीं सकते हैं। फोई कामप्रधात विषय अधिक सम 
सकता है, कोई शर्थप्रघान विषय अधिक समर सकवा है, कोई 
घमंप्रधान विपय अधिक समम्क सकता है और फोई मोज्षप्रधान 
विपय झविक समझ सकता है कोई सूद्म विपय अधिक समसझ 
सकता है, कोई स्थूलविपय केवल समझ सकता है। इस कारण 
सच लोग सच विपयकों नहीं समझ सकते हैं ॥ १५७॥ 

निष्कर्ष कह रहे हैं--/ 

इस कारण अधिकारकी अपेल्ा है॥ १६८ ॥ 

बंद और शाखात जो बणुक अधिकारभद, आशभमके अधि- 











न वा सर्ववेदित्व स्वेपाम्‌ ॥॥ १६७ ह 
अल्े5पिकारोज्पेद्प+ ॥ १६८४ 


श्श्प कर्ममीमांसादशन | 











कारमभेद अध्ययतके अधिकारमभेद, आचारके अधिकारमेद भर , 
विशेष धर्मके नामा श्रधिकार भेद पाये जाते हैं; वे सच धिकार- 
भेद पूवेकधित अकाट्य दाशेनिक सिद्धान्तपर ही रिथित हैं। जो 
भनुष्य श्रेणी, धर्मसम्प्रदाय अथवा धर्ममत आदि धम रे 
आचार आदिके अधिकारभेदको नहीं मानते हैं, वे बहुत द्वी श्रम 
ओर प्रमादमें पतित होते हैं, इसमें सम्देह नहीं।॥ १९८॥ 
मुक्तिप्रसट्नसे पुनः कहते हैं-- 


त्रिमावके समान जीवन्मुक्तफा अलुभव प्रिविध होता 
है॥ १६६ ॥ 


सत्‌ , चित्‌ और आमन्दरूपी त्रिभावके अज्लुसार जब 
भगवत्मावका दशेन त्रिभावात्मक होना सम्भव है, तो उसीके 
अनुसार जीवन्मुक्त अवस्थामें अन्तःकरणकी रवतन्त्र स्वततन्त्न रिथिति- 
के अनुसार उनके अन्तःकरणको अलौकिक घारणा भी त्रिधिष 
दोतो है। इस लोकातीत और बुद्धिसे अगोचर रहस्यके विपयमें 
स्वृतिशास्रमें ऐसा कहा है--- 
सनसा मनसि ौिछन्ते खेन्द्रियावयबात्मनि ॥ 
सत्याज्ोकाध्जगज्जाले प्रच्छन्ने घिलय गते। 
छिद्यते शीर्णंसंसारकलना  कल्पनात्मका ॥ 
अष्टबीजोपमा सत्ता ज्ञीवस्य इति नामिका | 
पश्यन्ती नाम कल्रितोत्यजन्ती चेत्यचबणाम्‌॥ 


जीवन्पुक्तानुभवल्लिविधस्निभावक्‍त्‌ ॥ १६६ || 
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मनोमोहाभ्रनिमुक्ता.. शारदाकाशफोशवत्त्‌। 
शुद्धा चिद्घावमात्रस्था चेत्यचिन्य्यापल गता॥ 
समस्तसामान्यवती भवतीणं भवाणणवा। 
अपुनमंव॒ सौपुप्तद पाडित्य-पीवरी ॥ 
परमासादय बिश्वान्ता विश्वान्ता वितते पढ़े। 
एतत्ते मनसि क्षोणे प्रथम कथित पदम्‌॥ 
द्वितीय शरण बिप्रेन्द्र ! शक्तेरस्याः झुपावनप्र। 
एपेव मनसोस्मुक्ता चिच्छक्तिः शान्तिशालिनी ॥| 
सर्व्योति स्तमोयुक्ता वितताकाशझुन्द्री । 
घनसौसुप्त लेखावाच्छिलान्तः सब्रिवेशवत्त्‌ ॥ 
सैधवान्तस्थरसवद्दातान्तः.. रपन्‍दशक्तिचतू । 
कालेन यत्र तत्रेब्र परां परिणतिं यदा॥ 
शून्यशक्तिरिवाकाशें. परमाकाशगा त्तदा। 
चेस्यांशोन्सुखतां नून॑ त्यज्षत्यम्बिच चापलम्‌॥| 
बातलेसेव चलने पुप्पलेखेव. सौरभम्‌। 
कालताकाशते ध्यक्त्वा सकले सकला कला | 
न जंड़ा बाञ्यड़ा एफारा पत्ते सत्तामनामिकाम्‌ ) 
दिक्कालायवनच्छिन्न मद्दासत्ता पद गतामू ॥ 
सूर्य. तूर्याश-कलितामकलझ्ा-मनामयाम्‌ । 
काख्िदेव विशालाक्ष साक्षिवत्‌ समवस्यिताम्‌ | 
सर्वेतः सर्चदा सर्वप्रकाशस्‍्यादु तत्पराम्‌ 
एपा द्वितोया पद्चला कथिता तथ जुच्रत॥ 


४३० करममीमांसादशत । 
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ुवीयं खणु वच्ष्यामि पदूं पद्विदांवर। 

एपाहक चेत्यवलनादनामार्था' पूँ ग्वा ॥ 

ब्रद्मात्मेत्यादि शब्दार्थाउतीतोदेति केवला | 

स्थे्येण कालतः स्पस्था निष्फलद्का परात्मना ॥ 

तूर्यातीतादि नामन्‍्यादपि याति पर पदम्‌। 

सा परा पस्मा काप्दा प्रधानं शिवभावतः॥ 

चिस्येका निरवच्छेदा तृतीया पावनी स्वितिः | 

चिस्मस्‍्पां प्रतिष्ठायां सर्वोष्वध्नगद्रगाः ॥ 

सा ममाप्यद् चचसां न सम्तायाति गोचरम्‌ | 
अर्थात्‌ू-जष शुद्धमनके द्वारा इन्द्रियपरायण मलिन मनहिनत्र 
होता दे तथा परमात्माकी सत्यप्रमाके द्वारा जगव्वातमदन्न 
और विलीत द्वो जाता है, तग्न कल्पदारूपी संसार कलता आमृत 
नाशऊो प्राप्त हो जाती है। उस समय जीवकी सत्ता भर्मित 
बीजकी तरह हो जाती है। चद्‌ सासारिक विपयोकफी उस समय 
देखनेपर भी आसत्तिशत्य दो जाता है और मनोमोहरूप मेध- 
जालसे निमुक्त होकर शरसतालीन आकाशको तरह अवस्थान 
करती है। इस प्रकारसे जो सत्ता पूबेमें प्रकृतिके सगसे विपय- 
चौ्थत थी वह , शुद्ध चिद्‌भात्रमें स्थित होकर जीवितदशामें दी 
ससारसिश्धुसे मुक्त दी जाती है। उस समय जीवन्युक्त मद्दापुरष 
पुनर्जन्म | बीजरद्दित-झ्ञानमय परमानन्द्पदमें सदा द्वी विश्रान्ति 
लाम यरते है है विप्रेन्द्रगण ! मनोनाशके बाद योगारूढ़ पुरुषशों 
जो प्रथम पद प्राप्त द्ोता है सो मैंने आपके निकट घर्णन किया 
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'है। अब उसका द्वितीयपद खुनिये। द्वितीयदशामे मनसे उस्मुक्त 
शान्तिशालिनी बद्द चिंत्ससा समस्त ज्योति तथा तमसे 
मुक्त विशाल शआकाशऊफी तरह विराज्षमाम रहती है। तद- 
नन्‍्तर कालकमसे गाद सुपुत्तिशशाके अनुमवकों तरह प्रस्तरकेः 
अस्तगंत कठिनदाकी तरह, सेन्धचके अन्‍न्तगंत रसऊी तरह या 
बायुके अन्तर्गत स्पन्द्शक्तिकी तरह जब समस्त रिथतिके सार- 
रूपसे अवस्थित होतो है, तब यह चित्‌सत्ता आकाशकी 
शूम्यशक्तिकी चरह परमाकाशगत द्ोकर बाह्मविपयक्के अति 
उन्मुखताको एक वार ही त्याग करके स्थिर समुद्रको त्तरद्द निश्चल- 

| इपसे अवस्थान करती है। इसके अनस्तर सूच्रमपवनके सपना 
; यागफी तरह, कुसुमलेसाके सोरम त्यागकी वरह, कालत्य और 
प्राफाशत्यको भी परित्याग करके इन जीबन्युक्त योगियोकी सत्ता 
पमस्त दृश्य चस्तुओंकें सम्परकंसे सकल प्रकारसे मुक्ति ज्ञाभ ऊरती 
है। उस समय उनकी सत्ता जड-अजड दोनों भावसि भुक्त होकर 
एक अपरिविन्न अनिवेचनीय भायत्रो धारण करती है। देश- 
कालके हरा उस मद्ासत्ताका परिच्छेद नहीं दोता। निष्स्लऊ, 
अनामय ओर प्रझाशमानरूपसे निर्सिल बस्तुका प्रकाश और 
आनन्द्सचासे भी दुत्छटवर प्रकाश और आनन्दरूपमें आनिर्ष ये- 
नीय विशालाक्ष होकर वह साक्तीवी तरह अवस्थान फरंती है। 
है सुमतमुरनिंगण ! चित्‌ सत्ताकी यद्द द्वितीय अवस्था मैंगे कही । 
अब ठृतीय अवस्था सुनिये ) इस अवस्थामें बह चित्सचा ब्रह्मफार 
अखरबबृत्ति और कज्षीर-नीरकी तरह मक्के साथ एकट्ठी भाव- 
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प्राप्त दोनेसे नामरूपसे अवीत होमनेके कारण बढा आत्मा इत्यादि 
संज्ञासे भी अतीत होकर फेघल रूपसे अवस्थान करती है। उस 
-समय जीवन्मुक्तकी सत्तामें किसी प्रकारक्ता विकार न रहनेसे वे 
कालसे मी स्थिर तमप्ते अतीत, स्वस्वरूपमें निष्कलंक होकर 
सुरीयातीतादि नामसे अतीत दो परम्भावमें अवस्थान करते है। 
चनकी चित्‌सत्ता अपने मंगलभावमें सर्वप्रधान पराकाए्प्राप् 
“कैत्रल चिदूरूपा देशकाल बस्तुतः अपरिछिन्ला और परमपत्ित्रा 
दोनेसे ढृतीय स्थानी है। चितृसत्ताकी यह अवस्था समस्त पथ 
ओर समस्य पथिकके पुरुपार्थसे दूरवर्ती द्वोनेके कारण मेरे भी 
वाक्यके गोचर नहीं होती | १९९ ॥ 


विज्ञानको स्पष्ट कर. रहे हैं-- 
उसकी गति स्वाभाविक होनेसे || २०० | 


जीपम्मुक्त जब सइज्कमके प्रभावमें पुनः सर्वथा पढ़ जाता 
है और जैव आदि कोई कर्म उसको बाधा देनेमें समर्थ नहीं होते, 
तो सरल प्रबाइमें पतिव बलुकी तरह उसका झन्तःकरण कम 
आप्त अवस्थाओंमें होकर दृढताके साथ स्वस्वरूपमें मप्त होनेफेलिये 
अप्रप्तर द्वोता है। जैसे नदी समुद्रत्ते मिलते समय और समुद्र 
साथ वादात्मभावको धारण करते समग्र समुद्रगर्भमें पहुँचकर भी 
कुछ रूपास्तरकों धारण करती हुईं अन्तमें अद्वेतसत्तामें परिणव 
दोती है, उसी प्रकार आत्मज्ञानी जीवन्मुक्त मद्दापुरपका अस्त 





'तदूगतेः स्वामाविकल्ात्‌ || २०० ॥ 


. मोक्षपाद | श्३३ 








ऊरण सहजक्षमंके स्वाभाविक तथा अन्तिम घेगको घारण करते 
हुये पूर्षेकथित अलुभवोंको श्राप्त करते हैं, सही तो रवस्वरूपका 
अनुभय एकरस ओर अछ्वेवमावापन्न ही है। इस गम्मीर विज्ञान 
को अनुभव करनेमें जिज्ञासुकों यह शंका द्वो सकती है कि क्या इस 
अवस्थामें कुछ कमी रद्ददी है जो ऐसा विभिन्‍न भावका अनुभव 
सम्भव द्वो? इस श्रेणीकी शंकाफा समाधान यह है कि 
सहजक्मऊा अन्तिम देग होनेके कारण ऐसा होना सम्भव नहीं, 
परन्दु जब पधुरुपसे प्रकृतिका व्यक्त होना और प्रिगुणमयी 
प्रकृतिफे स्पन्द्नझे साथ कर्मका सम्बन्ध रहना शलग अलग 
अपस्थाशोंको घारण करता है, तो सहजकमंका अन्तिम वेग होने- 
*पर भी छुछ अविन्त्य भेदाभेदकी यह दशा है, इसको भानना ही 
पड़ेगा । उस समय स्वरूपकी उपलन्धि अवश्य हो जाती है, 
अर इन दशाओऊा रपतः उत्तरोत्तर परिणाम होकर अ्रन्तमें 
ध्सस्परूपकी प्रतिष्ठा भी निश्चित है; यही इस शकाका समाधान 
है ॥ २०० ॥ 


असड्से करमया महत्य कह रहे हैं-- 
ज्ञानीफी भी कर्म करना पढ़ता है | २०१ ॥ 


कर्म की सर्वोपरि महिमा यह है कि चाद्दे किसी अवस्थाका 
तत्तज्ञानी द्वो, चाहे जीयन्मुक्त आत्मज्ञानी दो, इसको कर्म करना 
अवश्य दी पडेगा। शारीरिकक्मके विना शरीर द्दी नहीं रह 





कर्मनिष्याइक्त्व शानिनामपि ॥ २०१ ॥ 


४३४ कर्मसीमांसादशेन | 
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सकता । अतः उन्नतसे उन्नत ज्ञातका अधिकारी जब पन्षाल्तरसे 
कर्मके अधोन दे, तो करमेका अधिकार सर्वोपरि है इसमें सन्देह 


“नहीं ॥ २०१॥ ५ 
और भी कह रहे हैं-- 
भक्तोंफी भी | २०२ ॥ 


ज्ञिस प्रकार शारुरूछु मुनि ज्ञानाजनकी अथस्थामें श्रवण, 
मनन, निदिध्यासनहूपी , कमेको तो अवश्य करता है और 
-योगारूद जीवन्मुक्तदशाममें भी सहजकमका अधिकारी बना रहता 
है जैसा पहले कई बार अच्छी तरह कहा गया है। उसी प्रकार 
भक्तको भी उन्नतसे उन्नत अवस्थामें कर्म करना पड़ता है। भक्त 
शास्त्रके किसी किसी आचाय्यके मत सम्बन्धीय शंका समाधानमें 
*पृथ्यपाद मह्पि-सृत्र॒कारने इस सूत्रका आविर्भाव क्‍या दै। 
भक्तिशास्‍्त्रके किसी किसी आचास्येकी सम्मति यह है कि केवल 
आत्मनिवेदनसे ही भवितिकी पराकाष्ठा होती दै। यद्यपि भक्ति" 
ग्राप्तिके और भी अनेक बयाय विभिन्न आचास्योने वर्णन किये दे 
परन्तु यद्दू मत्त प्रशस्त है। आत्म निवेदन मानसऊर्म है, और दूसरी 
ओर भकक्‍्तका शारीरिककर्म जो सहजात है, वह रहता दी दे 
इस कारण चाहे कैसा हो भक्त हो उसका कर्मत्याग करना 
असम्भव है ॥ २०२॥ 





भक्तानामपि ॥ २०२॥ 


सोक्षपाद । श्ईशं 


विज्ञानकों और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 69३. ५ ४ 
शरीर रहने तक उसका ज्ञान असम्भव होनेसे ॥२०३॥ 


जबतऊ शरीर है, तबतक फर्म है। जब प्रकृतिके रपन्दनसे 
कमकी उत्पत्ति है, और शरीर आ्राकृतिक है, सो शरीर रहते कर्मका 
अभाव दोना असम्भव है | इसी कारण कर्ंगतिवेचा आयचाप्येनि 
कमेकी सर्वोपरि मद्दिमा कही है | २०३॥॥ 


अब निःश्रेयस प्रसड्गसे कह रहे हैं-- 


कर्ममें अक्म और अकर्ममें कम देसना कमयांगका 
विज्ञान है || २०४ ॥ 


यह पदले दो सिद्ध दो चुका दे कि, शरीर रहते कमेका 
अभाव असम्भव दै। अतः यदि कर्मके न करनेका श्रयत्त रिया 
जाय, सो भी शारीरिक फर्म का दोना अनिवार्य है। इन्द्रियादियों- 
को यदि बलपूर्वक रोक भी दिया जाय, तो भी मनसे काम होता 
रहेगा | क्योकि मन दुर्निप्रर और चल्‍ूचल स्वभाव दे और बिना 
संकल्प-विकल्पसे उसका अस्तित्व ही नहीं रह सकता है। झतएव 
अल्लपूक फर्मको रोकनेफो अवध्यामें कमेका धोना जो लोग 
अनुभव फरते हैं, और ज्ञो फामनारद्धित द्ोकर कर्म फरमेमें 





आशरीर तदूशानासम्मावात्‌ | २०३ | 
प्रिष्य. कर्माकमेक्यूए, कमंयोगब़िशानम 3. २०४ || 





४३६ कर्ममीमांसादशेन ! 
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बाएवमें कमंका न होना सममते हैं, वे ही कर्म योगी है। क्योंकि 
निष्काम कर्म भर्जित बीजवत्त होता है ॥ २०४ ॥ 





उसका फ़ल्ल कह्द रहे हैं-- 
मुक्तिका कारण है ॥ २०४ ॥ 


जब बिना कर्म किये मनुष्य रद्द नहीं सकता, और कर्मयोगफे 
द्वारा वखुतः कर्म भ्रष्टीज होकर झान प्राप्त दोता है, तो कर्मयोग 
ही मुक्तिका कारण है। कर्मकाए्डका अन्तिम सिद्धान्त कर्मयोग 
हो है और बह निःश्रेयसप्रद है ॥ २०४ ॥ 


कर्मयोगीको सावधान करनेकेलिये कहते हैं-- 
अमिनिवेश तक कर्म दुःखद नहीं होता ॥ २०६ ॥ 


क्रम करते करते अभिनिवेश द्वो सकता है। यद्यपि बिना 
अमिनिवेशके रुच्च 'अधिकारके कर्मयोगी स्वभाव सिद्धरूपसे कर्म 
कर .सफते हैं ; परन्तु प्रकतिके स्वाभाविक नियमके अनुसार क्मे 
करते करते अभिनिवेश होना सम्भव है । दीघंकाल तक निरन्तर 
कम करते रहनेपर 'भिनिवेश हो सकता है, दूसरी ओर भर्मि' 
निवेशसे कम भी अच्छा बनता दहै। सुतरां कमयोगके पथिकफेलिये 
कहा जाता है कि अभिनिवेश हो ज्ञानेपर भी तत्त्वलानी कर्मयोग 
परायण व्यक्तिकेलिये वह कम दुःखप्रद नहीं होता दे ॥ २०६ ॥ 





मुक्तिदेतु ॥ २०५ ॥ 
अ्रमिनिषेशादा कर्म न हुःखदम्‌।| २०६ ॥ 


सोक्षपाद । ४३७ 


* . विज्ञानको और भी सट्ट कर रहे हैं-- 
चुणिक होनेके कारण उससे बन्धन नहीं होता 
है ॥ २०७ ॥ $न्‍ 
किसी कर्मको यदि अमिनिवेशके साथ किया ज्ञाय, तो कर्म 
अच्छा धनता है। इस कारण कमयोगियोंमें अमिनिवेशका होना 
अनेक स्थल्ञोमें सम्भव द्वोता है; परन्तु उनका अन्तःकरण यदि 
तत्त्वक्षानज्योतिसे पूर्ण रहे और बासनाकल्मपत्ते रद्वित रहे, 
तो उनका वह अमिनिवेश क्षणिक द्वोता है इसमें सन्देह नहीं। 
ज़प वह श्रमिरिद्रेश त्तणिक होता है, तो दूसरे क्षए्रें हरा 
” आभाष भी द्वो जाता है, क्योकि तत्त्वज्ञान और निष्कामभाव 
अभिनिवेशका द्वान करता है। अतः अभिनिवेश ताणिक होनेसे 
उसकेद्वारा विशेष ज्ञति नहीं होती ॥ २०७ ॥ 


ओर भी स्पष्ट कर रहे हैं--- 

चित्तभूमिके परिवर्तन न होनेसे भी ॥ २०८ ॥| 

यदि योगिराज मद्दापुरुष आत्ज्ञान भाप्त कर चुके हों और 
उनका चित्त कामनाविरद्धित हो, तो उनके चित्तका ब्युत्वानभी 


क्षुणिक द्वोगा। उनके वचित्तरी भूमि स्वकूपकी धारणासे सदा 
एकरस रहेगी ! कर्मकों मलीभांति करते समय चाहे किसने दी 














तस्मान्न बन्धन चृणिक॒त्यत्‌ ॥ २०७ ॥ 
चित्तमूमिपरिदित्यमाबाच्च ॥ २०८॥| 
छ््९ु 


श्श्ष कर्ममीमांसादशन ! 








असिनिवेश युक्त हों श्रथवा कितनी उत्तमतासे उस कार्य्यंको 
सुसिद्ध करें, कम आदि अन्तवन्त द्ोनेके कारण फर्मके अस्त 
उनका अमिनिवेश भी जाता रहता है भौर उनके चित्त 
स्वाभाविक स्थिति बनी रहती है। इस कारणसे भी अमिनिवेश* 
की दशामें योगिराज कितने ही कर्ममें तन्‍्मय प्रतीत ही, उनकी 
वह शिति हामिकारक नहीं होगी ॥| २०८॥ 


कर्मेयोगीको सावधान फरनेकेलिये पुनः कहते हैं-- 
वह राग-देप तक जाय तो दुःखदायी है ॥ २०६ ॥ 


जब कर्म, राग अथवा हेपफे बशीभूत द्वोकर किया जाय, 
तो उसफा परिणाम अवश्य ही दुः्प्प्रद होता है। आसत्तिसे 
राग और अनासक्तिसे देप उत्पन्न होता दै। जहाँ राग है, वहाँ 
देप भी है और जहाँ दप दे, वहों राम भी है। और यह पहले 
ही सिद्ध हो चुका है कि, ये रजोगुण और तमोगुणसे उत्तन्न 
होते हैं। इस कारण ये सच्यविरोधो हैं। आनम्दकी प्रतिश्ठ 
सच्वमे दी द्ोतो दै। सुदर्य सत्तवविरोधी वृत्तियोंसे आन 
का अभाव दोनेसे दुःख अवश्य होता है। यदि ऐसी शंका 
हो फ्रि रागके काय्योमे आनन्द क्यो प्रतीत होता है! इसरा 
समाधान थह दै कि वह आनन्द क्षणत्थायी होनेसे ज्ञानवावके 
निकट दुःसप्रद ही है। दूसरी ओर जहाँ राम-हेप है, वहों 
चासना अचश्य रुस्पन्न हो सकती है। अतः राग-हेपसे थुक्त फर्ममे 








दुःख़दमारामईप तत्‌ )| २०६ || 


'मोक्षपाद । ५३९ 


न्म्ल््््स्ल्ख्स्न्््््््थ््चच्च्ख््््य्य्य्प्स्ल 


> ढुःख द्वोना भी खामाविक है। यद्यपि राग-देपका कर्म दुशा्य- 
_अद होता है, परन्तु कैम्रेयोगीमें आविद्या अस्मिताका अभाव 
“ रहनेसे न घह वासना उत्पन्न कर सकता है न बनन्‍्धयत कर 
सकठा है ॥ २०९॥ 2.४ 





विज्ञानकों रप्र कर रहे हैं--- 
चन्धनवत्‌ प्रतीत होता है ॥ २१० ॥ 


निष्कामग्रतपरायण मद्दापुरुप जब घर्मकाय्यमें प्रवृत्त द्वोफर 
वासनारद्वित दोनेपर भी कर्मकी स्वाभाविक गतिक्ते अनुसार किसी 
» काय्य विशेषम राग-प्रदर्शन करते हैं, अयवा घार्मिक व्यक्तिमें 
शग, अवार्मिक व्यक्तिमें उपेक्षा दिखाते हैं, तो लौकिकद्टिसे ये 
यन्धनद्शा प्राप्तकी माई दिखाई देने लगते हें ) क्योंकि भोचरसे वे 
अबिया और अस्मिता और बासना-जनित संकल्पशून्य द्वोने 
पर भी घमरकाय्यक्रो सुस्रिद्ध करनेके अभिप्रायसे उस काय्यमें 
अभिनिवेश रखते हें ओर राग-दहेपके वर्तावऊे समान बत्ताव करने 
लगते हैं। इस दशामें उनकी वहिः्चेष्टाफो देखकर विषयासक्त 
तक्त्वज्ञानविद्यीन जनगण उनके लोकातोतद्शाकों अनुभव करनेमें 
असमर्थ द्वोकर उनको बद्धजीवके समान सममने लगते है। यदी 
कारण दैफ़ि जीवन्सुक्त इस संसारमे विरलेदी द्योनेपर भो 
सस्ताधारण ननोंकी इश्टिसे अतीत रहने हैं ॥ २१० ॥ 





बन्धनवतू ॥। ३१० ॥) हु ड़ 


४४० कर्ममीमांसादशेन । 


सावधाव फरनेकेलिये भर भी कह रहे दैं-- 


-.. खिल कससस्‍इइ्टइखिखएनन 








अस्मिता भाप्त हो तो क्लिए बृत्ति उत्पन्न होकर बद्धवद 
प्रतीत होता है॥ २११ ॥ 


यदि तत्वज्ञानी मद्दापुरुषके कर्मंगोगकी दशा घटमाचमसे 
आध्मिता प्रकट हो, तो वे घद्धनीवकी नाई” प्रतीत होते दी रह 
अधिकन्तु उनके अन्तःकरणमें क्लट्टमृत्तिका उदय भी द्वोने 
हगता है। जब राग-हेपयुक्त काय्येमें द्वी वद्धवत्‌ प्रतीत द्वोते 
है, दो अस्मिताकी दशामें भी बद्धवत्त्‌ प्रतीत दी होंगे इसमें सलेद 
दी क्‍या है। जब कर्मयोगी दोनेपर भो अस्मिता ओर राग-द्वेपका 
कुछ सम्धन्ध रद्दा, और साथ ही साथ मनोवृत्तिः घटना चक्र 
श्ररिमिता तक पहुँच गई तो वे अवश्य द्वी बद्धनीवबत्‌ प्रतीत होगे 
और घर्मिताके प्रभावके फारण क्लिए्वृत्ति भी उत्पन्न दो सकर्त 
है। यद्यपि ये बत्तियाँ क्षणिक होंगी परन्तु थोड़े समयकेलिये र्भ 
अक्हष्ट वृत्तियाँकोी दवाकर क्लिट्वृत्तिका उदय होना सम्भव है 
इस कास्ण फर्म योगीको सदा सावधान रहना चाहिये। भिसरे 
अस्मिता उत्पन्नकारों अहंभाव अन्तरमें प्रकक न हो और सब्त 
विरुद्ध क्लिष्वृत्तियाँ किसी प्रकारसे उसके अन्तःकरणमें आधभिपर 
ऩ् जमाने पावें ॥ २११ ॥ 





क्लिएमस्मिताग बद्धवत्‌ ॥ २११ ॥ 


मोक्षपाद । ५4०2 


| ऐसा दवोनेसे क्या भय होता है सो कद्दते हैं-- 
| अपूरणाता रहे तो जन्मान्तर होता है ॥ २१२ ॥ 
यदि पू्वेकयित विज्ञानके अमुसार घ्ृतिमें कुछ अपूर्णता रहे, 
तो जन्मान्तर होनेका भो भय रहता है। जबतक त्वज्ञानकी 
पूर्णताके साथ द्वी साथ वासनानाशकी पूर्णंता और सात्विक 
| चृतिकोी पूर्णता योगिराजमें न हो, ततद्रतक जन्म्रान्तर होनेफा 
| भय रददता है। ऐसा उदाहरण भी जडभरत आदिणी जीवनीसे 
६ थुराणशाहतंमें पाया जाता है। अभिनिवेश तक गृत्ति रहती है 
| मह्दी तो काय्ये सुसिद्ध नहीं हो सकता। राग हेप क्षशिकरूपसे 
४ प्रकट होने में भी सिद्धान्तहूपसे विशेष हामि भहीं है, थे चल लोक- 
 रृष्टिसे वे चद्धवत्‌ प्रतीत दोते हैं, परन्तु यदि अधिता अस्तः्करणमें 
बद्धमूल होने लगे तो, समझना उचित है कि उक्त योगीमे 
सार्पिक ध्रुतिफा अभाव है। ओर ऐसी असम्पूर्णदेशामे यदि 
उसका शरीरपात हो, तो जन्मान्तर भी द्वो सकता है। यद्यपि 
चह सविष्यत्‌ जन्म साधारण नहीं होगा, परन्तु द्वो सकता है। इस 
कारण सदा कर्मयोगीकोी अतिसावधान रहना उचित है २९२॥ 
विज्ञानको और स्पष्ट कर रहे हैं-- 
अविद्याके अभाव दोनेसे ज्ञानफा दान नहीं होता 


है॥ २१३॥ 
जोवकी बन्ध॑नदशाप्राप्तिका प्रधान कारण अविदया है। 
3. आम्आ आााआए"आरखाउााबमआालक 7 बहछम्उर 4 उचक 02७: आ्जादक 6 ८ 7गजल 3 कक सहन कक त॥आ 7माआ 


जम्मान्तस्मपूणत्व॥ २१२॥ 
न शानद्वानमविद्याउमानातु] रस्इ ॥ * 











भ्प्२ कर्ममीमांसादशन। 
ब्ल्क्जकजजिअिज्ि/सिई:ध्िाधततसससकसक कककअइडइ इक्‍इक्‍स्‍घि सी िसिीयि न 
यदि तत्त्वज्ञानक्री प्राप्ति और वासना-क्षयके द्वारा योगितत 
अपने हृदयमेंसे अविद्या निन्षयफों तोड़कर उसको बिद्यातो 
प्रतिप्लामन्दिर बना लेवे और कदाचित्‌ सात्त्विक धृतिफी 
असम्पूर्णता रह जानेके कारण पूर्वकथित दशाएँ उत्प्नद्दो 
जाय, और असावधानतासे जन्म द्वो जाय, तो भी मूलोन्छेद 
द्ोनेके कारण उसके हृदयमेंसे तत्यज्ञानका अभाव नहीँ हीगा। 
ये उस शेपसंसकारका छेद्न करफे सासर्िवक धरुति जह्ञाभ 
करते हुये फर्मयोगक्ी सद्दायतासे अवश्य द्वी निःश्रेयसको प्राप्त 
करेंगे ॥ २१३ ॥ 

विज्ञानबों और रपष्ट कर रहे हैं-- 

बलाभावस्ते ऐसा होता है ॥ २१४॥ 


श्रोगीतोपनिषद्‌ में सात्विक कत्ती, साज्विक कमे और सात्तिक 

धृतिके ये लक्षण कह्दे गये हैं-- 
मुकसब्नोध्नहँचादी .. धृत्युत्साइसमन्वितः । 
सिद्धयसिध्योनिर्विकारः कत्तो सार्तविक उच्यते !। 
निए॒ं॑ सहरहितमरागहेपतः कृतमू 
अफलतप्रेप्सुना क्मे यत्तत्‌ू साच्चिमुच्यते ॥ 
भृत्या यया धारयते मनः प्रा्न्द्रियक्रियाः 
योगेनाव्यभिचारिण्या घृति: सा पाथ ! साक्त्विकी।। 

- प्र्थातू-आासक्तिशुन्य, अहंकाररहित, घय्ये और उत्साह 








* तया भाषे बलामावो हेतु: ॥ २१४ ॥। न 


मोक्षपाद । श्हररे 


युक्त तथा सिद्धि असिद्धिमें निर्विकार कत्तों साक््विक दहै। 
नियमित, सद्गनरददित, रोग-हेपरद्वितभावसे निष्काम होकर जो 
किया जाता है, वह्द कर्म साक्त्थरिक है। जिस घृतिद्वारा योगयुक्त 
धोकर अव्यभिचारीरूपसे मन और प्राणकी क्रिया घारण की 
जाय, हे पार्थ ! वह सास्विक घृति है । 

ये तीनों जिस कर्मयोगीमें पूर्णहूपसे विद्यमान रहते हैं, 
उद्सीमें पूर्णरीत्या आत्मवलका विकाश होता है। यदि , इनमेंसे 
किसीका मी अभाव हो, तो श्र/त्मबक्षकी न्यूमता द्वो जाती है। 
इस प्रकारसे आत्मबलका अभाव होनेसे दी योगिराजको इस 
प्रकारकी विपसिमें पड़ना पड़ता है ॥ २१४॥ 


निष्फषे कह्द रहे हैं-- न्‍ 
इस कारण ज्ञानीको सावधान होना चाहिये ॥ २१५॥ 


उच्चसे उच्चकर्मयोगकी झवस्थामें जिन जिन भयोंकी 
सम्भाषना है, उनको स्पष्टहपसे दाशेनिम्युक्तिद्वारा सिद्ध करके 
यह निष्कर्ष कहा जाता दै कि, तत्त्वज्ञानी मद्दापुरुपफो अन्तिम 
दशा तक सावधान रहना चाहिये। दैवीमीमांसादरानका यह 
सिद्धान्त है कि असावधानतासे बन्धन भौर सावधानतासे मुक्ति 
द्ोती है। अतः अघटनघटनापटीयसी महद्दाशक्तिके सम्मुख सदा 
सिर क्रुकाकर ज्ञानीको सद्ता अतिसावधानतासे निःश्रेयसपथमें 
_अमसर होना चादिये ॥ २१४५॥ हु 











अतो ज्ञानिनामवधेयम 0] २१५ ॥ | 


इ्प्४ कर्ममीमांसादशंत । 


द््ल््ल््ल््ल्ि्सस्स्चच््स्च्खशशश्शश््शख््््््््त"॒ 


और भी कह रहे हैं-- 
कर्मंयोगीको भी ॥ २१६॥ 


जब तस्वज्ञानी होनेपर भी कर्म करना पड़ता है, तो तत्त्त- 
ज्ञानीके पदेश्यसे पूर्वसृत्रकी प्रवृत्ति है। और कर्मयोगीके उद्देश्यसे 
इस सून्रकी प्रवृत्ति है । श्रीगीतोपनिपदूर्मे कहा है-- 
सांख्ययोगौ प्रथग्‌ बालाः अ्रवदन्ति न परिठता:। 
शकमप्यास्थित: सम्यगुभयोरविंदन्ते. फल्म्‌॥ 
यत्‌ सांख्येः प्राप्यते स्थान तदयोगेरपि गम्यते। 
एकं साख्यं च योगं च॒ यः पश्यति स॑ पश्यति ॥ 
तात्पय्य॑ यह है कि सांख्य और योगको शज्नानीगण प्रयकू 
ध्रथक्‌ देखते हैं. पण्डिठगण नहीं। एक सम्यकूहूपसे 'अनुप्ठित 
द्ोनेपर दोनोंका फल प्राप्त द्वोता है। सांख्यके द्वारा जिस ध्यानकी 
प्राप्ति होती है, योगके द्वारा भो उसौकी प्राप्ति होती है। अतएब 
सांड्य ओर योगको जो एक देखता है, वही देखता है। 
चित ओर सत्‌ इन दोनों भावोके प्रथक्‌ प्रथक्‌ अव्ल्मम्बनसे 
परमानम्दपारावारमें निमग्न होने योग्य निःश्रेयस भराप्तिके दो 
उपाय हैं. एक सांख्यप्रधान उपाय, एक योगप्रधान उपाय | 'र्थोतर 
एकमें ज्ञानयोगका प्रधान अबलम्बन रहता है, दूसरेमें कर्म योगका 
प्रधान अवज्षम्धन, रहता है। ज्ञान और कर्म दोनों द्वी दोनों- 
में रहता दै। प्रथममें ज्ञानक्ो भ्रधानता और दूसरेमें कर्मकी 














कर्मयोगिनाश ॥ २१६ ॥ 


३ 


मोक्षपाइ। श्श्थ 





. प्रधानता रद्ददों है। इस कारण पृज्यपाद महर्पिपूत्नकारने पूर्वेसूत्र- 
: द्वारा ज्ञानयोगोको सावधान फरके अब इस सूत्रद्वारा कर्मयोगी को 
सावधान फर रहे हैं। कर्मयोगीको कर्म करते करते पूर्वकथित 
विपरतक्ति अवश्य द्वी गा सकती दे । अतः कर्मयोगीको सा्त्विक 
घृति, साह्विक कर्म और साक्त्विक कर्ताके वैज्ञानिक रद्ृस्थको 
सदा हृदयंगम करके अतिसावधान दो जीवनयात्रा निर्बोद्द करना 
उचित है ॥ २१६ ॥ * 
अब प्रकृतविपयको पुनः कह रहे हैं-- 
प्रथम तत्न्नान होता है ॥ २१७॥ '€ 
जीव प्रथम अधानभूमियोंको अतिक्रम करके ज्ञानभूमिका 
अधिकारी बनता है, तदनन्तर श्लानभूमियोर्मे प्रवेश करके 
उत्तरोत्तर अग्रसर द्वोता हुआ आत्मोन्मुख द्वोता जाता है।- इन 
शानमूमियमिं किस प्रकारकी घारणा, किस प्रशारकी योग्यता 
झौर किस प्रकारका ज्ञानाधिकार प्राप्त करता हुझ्ना तत्त्वज्ञानी 
व्यक्ति मुक्तिपयमें अग्रसर हो सकता है, उसका दिग्दर्शन पदले 
सूत्रोंमें दो चुका दे ॥ २१७॥ 
सद्नन्तरका क्रम कद्दा जावा दै-- 
तदनन्तर असद्बासनाका चाय होता है॥ २१८ 
तस्वज्ञानकी ऋमोन्नतिके साथ दी साथ जब ज्ञानोको जगतू- 





तत्त्त्घीरादी [| २२७ ॥ , 
कयत्ततोउतद्ातननाया।॥ र१८ता (७ 


षः 





५४६ फर्ममीमांसादशन । 


जज 








का स्वरूप ठोक ठोक प्रतीत होने लगता है और साथ ही साथ 
सत्‌ भर असतका बोध द्वोकर बन्धन और सुक्तावस्था अधम्म 
ओर घर्मफा घिचार होकर ज्ञोबका यथार्थ अभ्युदय क्‍या है 
इसको बह भाग्यवान्‌ साधक सममने छगता है तब सतः दी 
उसकी असत्‌कर्मसे अरुचि होने लगती है। इस कारण उस 
समय उसमें सदूबासना प्रतिष्ठित होफर असतूवासनाका हान दो 
जाता है ॥ २१८॥ 


तसपश्रातका क्रम कट्दा जाता दै-- 
तदनन्वर सद्दासनाका लय हो जाता है ॥ २१६॥ 


* क्रमशः तत्त्वज्ञानकी और भी उन्नति दोनेपर जब अभ्युदय 
ओर तनिःश्रेयस इन दोनौंकी प्रथकताका बोध तक्त्वज्ञानीकों हो 
जाता है, उस सप्तय बह बासनाभात्रको बन्धनका कारण तथा 
जन्मसत्युहुपी आवागमनचक्रका कारणरूपसे जय सममने 
लगता है, उस तत्वज्ञानक्षी उन्‍तत अवस्थामें उस मद्दाषुरुपको 
संकस्पभात्रसे अरुचि हो ज्ञाती है तब बह सतूसंकल्पढाए 
उत्पन्न संकल्पित यावत्र्‌ फर्मोका त्याग कर देता है।, भर 


संकल्पके साथ फोई पुण्यकर्म करना भी वह मंगलकर नही 
समझता ॥ २१९॥ 





लयघ्ततः सद्बासनाया: ॥ २१६ ॥ 


! मोक्षपाद । श्छ्छ 








य््स्स्म्म्प 


इस क्रमका रुपान्तर कद्ा जावा है-- 

अथया चीण हो जाती है ॥ २२० ॥ 

अघनघटनापटीयसी मायाविलासफी विचित्रताके फारण 
तत्त्यन्चानीकी इस अवस्थामें सद्दासनाऊा सम्पूर्ण लय हो जाता 
है, अथवा वह क्षीण होरूर नामसात्रकों रह जातवो दै। पहले 
यह्द सिद्ध दो चुका है कि सुस्विमार्गके पथिकरी दो अबचस्थाएँ 
होती हैं; या तो थे छानयोगी छेते हैं. या कमयोगी होते हैं । 
जैसा कि गीतोपनिपद्कयित विज्ञानसे उपर सिद्ध किया गया 
है। ज्ञानयोगफी अवस्थामें सद्रासना तकझा एफ बार द्वी हान 
होना सम्भव है; परन्तु परोपकारब्रतधारी कर्मयोगीमें सद्‌- 
घासनाका एफ बार दी विजय नहीं हो सऊता है। जगतको ब्रह्म- 
स्परूप सममरूर उसकी सेबारूपसे जगत्‌ कल्याणए-बुद्धिकी चासना 
उनमें झ्वश्य रहती है । जिस वासनाके द्वारा वासनाका नाश 
हो वह वासना अवश्य वासना नहीं कद्टा सकती, परस्तु 
"जगत्वेबाबुद्धिति जो छायाहूपसे वासता रहती है, उसको महूर्पि- 
सूतकरने क्षीण शुभवासना नामसे अभिद्दित किया दै ॥२२०॥ 





तदनन्तरका क्रम कह रहे हैं-- 


तदनन्तर मनका लय होता है ॥ २२१ ॥ 
चासना मनोधर्म है। पहले असदूबासना लय दोकर जब 





--  पीणत्व दा ॥ २२० | 
कतो मनसोल्यः ॥॥ २२१ ॥ 


श्ष्८ क्मसीमांसादशेन | 


लक अचस लल्लल्टहफअडड5टड5ड5फइ दडहडचड:टघख७फपफथिएए 


सदूवासना तकका भी लय दो जाता है, तो मनोधमंके लय 
डोनेसे मनका मनसत्वथ नष्ट हो जाता हैं। जिस प्रकार चणक 
जब भर्शित हो जाता है, तब वह स्पररूपतः पहचाने जानेपर 
औी वृत्षोत्पादनफी शक्ति उससे नष्ट हा जाती दे, ठीक इसी 
चदाहरणके अनुसार तत्तन्ञानी महापुरुषकी इस अवस्थामें 
चाप्तनानाशफे साथ ही साथ भनोनाश हो जात्ता है। सहज्- 
-फर्मके साधनफेक़िये शरौरयात्रा निवादकेलिये मनका स्वरुप 
दिखाई देनेपर भी बरतुतः उफ्त मद्दापुरुपषफे मनका मनहत्व नष्ट 
हो जाता है॥ २९१ | 

इस क्रमका रूपान्तर कहा जाता है-- 


अथबा क्षीयत्व होता है ॥ २९२ ॥ 


जिस प्रकार पहले असदूबासनाका नाश ओर सदूवासनाकों 
ज्षीण होना, इस भ्रकारसे दो भेद वर्णन किये गये हैं, उसी प्रकार 
अनोमाशका भी यह दूसरा भेद वर्शन किया जाता है। सांख्य- 
योग ओर फर्मयोग इन दोनो अपस्थाओंके अनुसार ये अवस्थाएँ 
निर्णीत हुई हैं। पहले सूत्रमें वर्शित अवस्था सांख्ययोगक्री दे 
ओर यद्द दूसरी अबर्या कर्मयोग़की है। कर्म्रोगीकी यह 
विशेषता है कि, कर्म करते हुए भो उससे निर्लिप्त रहते हैं। इस 
कारण जब फर्मयोगीमे कर्मावस्थाको विशेषता है, तो उनमें 
मनका भी क्षीणछूपमें रहना माना जा सकता है। परन्तु मन 
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चोणत्वं बा ॥ २२२ ॥ 


मोक्षपाद । श2९ 





सर्मित बीजवत्‌ हो जानेके कारण बह बन्धन उत्पन्न फरनेमें 
असम होता है यद्द म/तना द्वी पड़ेगा ॥ २२२ ॥ 

दतस्चात्का क्रम फद्दा जाता है-- 

सबके अन्तमें फर्मका लय होता है ॥ रएश॥.. 

यह पहले दी सिद्ध दो चुका है कि सहजकमके बलसे जीव 
क्रमोन्नति करता हुआ मनुष्ययोनिमं पहुँचता है। यह क्रमोन्नति- 
की गति स्वाभाविक और बाधारहित दै। मनुष्ययोनिमें पहुँचकर 
जोव जैवकर्मफा अधिकारी होकर शआवागममचक्रमें फेस जाता 
'है, थद्दी जीवके बन्वनका स्वरूप है। पुनः भमोनाशके साथ 
पसको जेवकर्मका सम्बन्ध त्याग करना द्वोता दै। मलुष्ययोनिमें 
हुँचकर उसका मन जैवकसंके द्वारा रंजित था, वह रंजित 
त्रन जब पिलय हुआ तो, भर्मित बीजके समान उसमेंसे पूर्व 
शक्तिके हान दो जानेसे जैबकमं का अधिकार नाश हो जाता है। 
भर उसका शरीर रदने तक कुालचऋत्रत्‌ फेवल सदृजकमके 
द्वारा चालित द्ोता है। यही कर्मेल्यकी अवस्था है । बस्तुतः जैव- 
करके लयसे ही जब बन्धमका हान दो गया, तो इस अवस्थाको 
फर्मलयकी अवस्था कहेंगे, इसमें सन्देद्द दी कया है॥ २२३॥ 

अन्तिम क्रमको कहते दैं-- 

कर्मके अवसानमें मुक्ति होती है ॥ २२४ ॥ 

यह पहले दी सिद्ध दो थुका है कि, कमके तीन भेदके 





सर्बान्ति कमंणो लगः ॥| २२३ || 
कर्मावसाने मुक्तिम्श] १२४ ॥ 


ड्श्० कमेंमीमांघादशन । 


आतुसार मुक्तिपदके भी तीन भेद हैं। जैवकर्मके अनुसार 
भाग्यवान्‌ सहापुरुष उप्र सत्कमफे फर्लसे शुकक्षगतिको झाश्रय 
ऋरके सप्तम ऊध्यज्ञोकमें पहुंचते हैं, और कर्मफे अवस/मर्मे वहाँ 
ब्रक्मीभूव द्वो जाते हैं। उसी प्रकार ऐशकर्मके फलसे देववागणं 
ऋमोन्नति करते हुये त्रिमूत्तिपदकों प्राप्त कर लेते दै। और कम 
बेगके अघसानमें अद्योभूत हो जाते हैं। उसी प्रकार जीव इसी 
मृध्युलोक्म रहकर जव पुनः सहज्रऊ्मकों आश्रय करता है, वो 
जीवित श्रक्‍सथामें कुक्षाल्नचक्रवतू शरीरधारण करता हुश्नां 
जीवन्मुक्तपदवीको प्राप्त करता हुआ शरीरान्तमें ब्रह्मीभूत हो 
जाता है। यही कर्मके शअवसानमें निःश्रेयसका रहस्य है। 
घस्तुतः इन तीनो अबस्थाओंमें स्वतस्त्र पिण्ड रहते हुये भी वे 
' भुक्त हो हैं और उनको कर्मका घन्धन न होनेसे उम्ममें कर्मका 
अबसान दी है ऐसा मानना दी पढ़ेगा। तिसूर्चिमें क्मेपर 
आधिपत्य करनेको लोकातीतशक्ति रहनेके कारण थे ईश्वर 
ह्वी है॥ २२४ ॥ 
प्रसड़्से जीवन्मुक्तके लक्षण कह रहे हैं-- 
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इस दशामें राग-देप अभिनिवेश नहीं होता है [[२२४॥ 
जब पूर्णेपसे कमेका अवसान हो जाता है, तब उस महा* 
पुरुषका अन्तःसरण राग, छेप और अमिनिवेशशुन्य हो जाता 
है। यदि जोभ॑न्मुस्तकी व्युत्यानदशार्में राग, देप और अभि 





नाप राग्द्यामिनियेशा: ॥ २२४५ ।॥| “- 


सोक्षपाद । 4 


«निवेशके चिन्द भी प्रकाशित दोते हों, तो भी उनको विशान्ति 
सदा स्वस्वरूपमें रहनेके कारण और उनमें अविद्याका अभाव 
दो जानेसे सव धृत्तियाँ भर्जित बीजबतू दो जानेके कारण बस्तुतः 
उनके अन्तःकरणमें राग-हेप और अमिनिवेशका मूल नष्ट द्वो 
जाता है। तत्त्वज्ञानकी पूर्णताके कारण मिथ्याज्ञानके द्वानके साथ 
ही साथ भअ्रविद्याका विलय द्वो जाता है | जहाँ अविद्याका विलय 
दो जाय, बद्दों राग-द्वपादिका रहना सम्भव नहीं । क्योंकि जहाँ 
मूल नहीं है, चद्ाँ शाखाके रइनेरी सम्भावना नहीं है ॥ २२४॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 

स्तुति निन्‍्दामें समान होता है ॥| २२६ ॥ 

जब जीवस्मुक्तमं अवियाका अभाव होनेसे अस्मिताका 
अ्रभाव हो जाता है, तो झस्मितासे उत्पन्न स्तुति-निन्दरामें 
समता हो ज्ञामा स्वतः सिद्ध है। जब ७ स्मिता नहीं दे तो 
पिए्डका अहंकार नहीं है। जब पिण्डके भ्रहंकारका लोप हो 
जाता है, तो पिण्डके सम्बन्धसे स्तुति अथवा निन्‍्दाका सुख और 
दुःख ऐसे मद्दापुरुपको स्पश नहीं कर सकता है॥ २२६॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 


सुख-दुःखमें भी ॥ २२७ ॥ 
जीबन्युक्त मह्मापुरपका अन्तःकरण सुख और दुश्ख इन दोनों 





स्ुदिनिन्दे समे ॥ २२६ ॥ 
सुजदुःखे च ॥ २२७ ॥ 


श्श्र्‌ कर्ममीमांसादशेन । 


विरुद्ध अगस्था्में अविचलित और समान रहता है। मनुष्यको 
झनुकूल विपयोपति सुख और प्रतिकूल विपयोंमें दुःख जो द्ोता 
है, उसका मौलिक कारण वासना है और साधारण कारण 
राग ह्वेप है। जब जीवन्मुक्त आत्मज्ञानी योगिराजमे बासनाका 
नाश और राग-द्ेपका अभाव हो जाता है, तो उनमे पुनः सुख- 
दुःखका वेग स्थान नहीं पा सकता है। जबतक शरौर है, तमतक 
क्लौफिक बुद्धिसे विषयी व्यक्तिकी दृश्टिमं सुख भर दुःखका सम्बन्ध 
उनमें दिखाई पड़नेपर भी वस्तुतः उनका अन्तःकरण सुसदुःखसे 
अतीत रहता दै, इसमे सन्देह नहीं। बे दोनों दशाझ्ोंमे अधि- 
चलितव एकरस थरर सात्तिवक धृतिसे युक्त रहते हैं। यह ही 
जीवस्मुक्तम लक्षण है ॥ २२९७ ॥ 

निष्फष कह रहे हैं-- 

निहवन्द् मावसे निःभ्रेयस होता है ॥ २१८ ॥ 

इन्द्र दी सष्टिका कारण है और इन्द्र ही बन्‍्धनवा फारण है। 
जहा और बद्वाशक्ति माया दोनोका अलग अलग अस्तित्व अमुभव 
होना द्र्टठा और दृश्य दोनोंका 'झलग झलग अतित दोोना, चिंत्‌ 
ओर जड़ दोनोंका अलग अलग अधिकार स्थापन द्वोना, इत्यादि 
भाव-समूह सृध्टिके आदिकारण हैं। उसो प्रकार आत्म और 
परभाषका अनुभव, राग और हेपका अनुभव, दुःख और खुला 
अनुभव इत्यादि भाव-समूह बन्धनदशाके आदिकारण हैं। _अजुभव इत्यादि भाव-समूह बन्‍्धनदशाके आदिकारण हैं। अतः 








निद्नन्द्रमायात्रिःभयसम ॥ २२८ [ता 





* मोक्षपाद । श्र 





यह ध्यतः सिद्ध है. कि, इन्द्रभावके स्थापनासे ही सृष्टि दोती है 
ओर जवतक इन्द्रभाव बना शदता है, तमतक जीच बन्धनदशासे 
मुक्त नहीं हे! सकता दे | इन्द्रका कारण अविद्या है। निष्काम 
० कण |. 
फमयोगर्मे सफलता लाम करनेपर तत्त्वज्ञानको पूणुताके साथ दी 
साथ अविद्याका वित्नय होता है । तदनन्तर आवरणनाश द्ोकर 
इन्द्रभावका अभाष हो जाता है। इन्द्रकां विज्ञय दी निःश्रेयस 
प्राप्ति कारण है ॥ २२८ ॥| 








तत्तवज्ञान भम्तझनसे कहते हँ-- 


पुरुष अकृति और काल, कर्मक्े हेठ हैं! २२६ ॥ 


इन्द्रहित अवस्थाकी प्राप्तिफेलिये जिन मिन विपयोको 
जानकर व््नज्ञानक्री उन्नति प्रयोज्ननीय है, उनके निर्देशके अथे 
पूज्यपाद मदर्पि छूचकारने इस सृत्रका आविर्भाव किया है। कर्म 
ही जीवकों जौवस्वप्रदान करता दे, कर्म ही जीवको बन्धनदशा 
प्राप्त कराकर आवागमनचक्रमें प्रवेश कराता दे, पुनः कर्म ही 
जीवको झआवागमनचक्रसे सुक्त करारर स्वस्वरूपको प्राप्तिका 
सहायक वनवा है। कमको सर्वोपरि प्रधानता इससे पूर्व बार बार 
सिद्ध द्वो चुकी है। अवबः कमेंकी गति, कमको स्थिति और कर्मंका 
अध्यात्म स्वरकूप तत्त्वज्ञानीको विद्ित करनेके अथ यह सिद्धान्त 
करके दिखाया गया है कि, कमेकी उत्पत्ति, ओर डूसको स्थितिका 
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2] कर्ममीमांसादशन । 
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कारण अन्वेषण करनेपर पुस्पजो, प्रकृतितों और बालकों मान 
सकते हैं | २२९ ॥ ८ 
विज्ञानफों रपष्ट करनेकेलिये कह रहे हैं-- 


पुरुष द्रष्टा है ॥ २३० ॥ 


जब पुरुष प्रऊृतिका द्रष्टा है, सृष्टि स्थिति लयका द्रष्टा है, भाक 
सिऊ शुशके द्रष्ट है, तो वह पुरुष प्रकृतिस्पन्दनरूप कर्मेका द्रश 
होगा इसमे सन्देह ही क्‍या है? करे ज्ड है, घिमा चेतनरुपी 
संचालकफ्े ज्डपदार्थ काय्य नहीं कर सफता है; इस फाश्ण 
चेतनरूपी पुरुष द्रष्टाके स्यरूपमें करके सम्पादनमे, कसेकी 
फन्नोत्पत्तिम और यहाँतर कि कर्मके अधप्तित्यमें भी प्रधान 
सहायक है || २३० ॥ 


ओर भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 

प्रकृति उपादान है॥ २३१ ॥ 

क्मेफा स्वरूप प्रकट दवोनेमें प्रकृति ही उपादाव है। प्रकृतिगें 
दो कर्मका विकाश दवोता है, क्योकि प्राकृतिक स्पन्‍्दन ही कर्म के 
यह पहले भज्ीभांति सिद्ध द्वो चुका है। जैसे जलसे द्वी तर 


उत्पन्न होता दै और जलसे तर भिन्न नहीं है, उसी प्रकार कर्म 
अकृतिसे उत्पन्न द्वोता है प्रकृतिसे मिन्न नहीं है ॥ २३२ | 








द्रश्त् पुरुषस्‍्य ॥ २३० ॥ 
प्रकृतेष्पादानलम ॥ २३१ ॥ 


रत 


सीक्षपाद । ५ ०४ श्र है 


और भी कहद्द रहे हैं-- 

काल सहकारी है ॥ २३२ ॥ 

क्मेका द्रष्ट पुरुष कैसे दे, और कर्मका उपादान , प्रकृति कैसे 
है सो पहले सिद्ध हो चुका है । व इस सूत्रद्वारा यह सिद्ध किया 
लाता है कि कालझी सहयोमिदासे कर्मकी प्रतिक्रियाकी सिद्धि दोत्ती 
है। जैसे चेतनकी सहायताक्रे बिना क्मके दोनेफी ही सम्भावना 
नहीं है, जैसे भक्ृतिके अस्तित्थके बिना कमंका अस्तित्व असम्भव 
है, उसी प्रकार विना काली सद्दायतासे कर्मकी चीजावरथा, 
कर्मको अडडूकुरावस्‍्था और कर्मको फ़लावस्था वन सही सकती 
है। संस्कारसे क्रियाका दोना, क्रियासे फलका होना और उसी 
प्रकार बीजसे वृत्त और ब्रत्तसे वीज ह्ोना ये सत्र परिणाम 
काल्षकी अपेक्षा रखता है इसमें कोई सन्देद्द ही नहीं हो सकता 
है ॥ २३२ ॥ 

अग्र उसझे हयका क्रम कह रहे हैं-- 

चासनाके लयसे कालका लय होता है ॥ २३३१ ॥ 

जैसे कर्मकी उत्पत्ति ओर स्थितिमें प्रधम पुरुष, तदनन्तर 
अरृति, तदुननन्‍्तर कालकी उपयोगिता पहले कहद्दी गई दे, उद्री 
प्रफार कमंके लग होनेमे कालको अपेक्षा सर्वोपरि दोनेसे उसका 
बर्णन पहले किया ज्ञाता है। क्‍मे जब लय द्वोता है, तो प्रथम 
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सदयारियवं कह्नस्य ॥ र३२॥। 
चासनालबात्‌ काललेया ॥ ररे३ || 


४५६ कर्मसीमांसादशन | 
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बासनाक्षयकी आवश्यकता है। जैसे बृक्तका प्राणदाता और 
पोषक जल है, जलके अमावसे धृत्ष जीवित नहीं रह सकता, 
उसी प्रकार वासना-नाश हो जानेसे कर्मेका अस्तित्व नहीं रह 
सकता है। बासनाके द्वारा ही कर्मकी भ्र्वत्ति होती है और 
चासनाके द्वारा दी उसके अस्तित्वकी रक्षा होती है। जीवमें विना 
वासनाके कर्मकी इच्छा हो ही नहीं सकती यह तो सुगम वोध्य 
तथा सर्वतन्त्र सिद्धान्त है। यहाँ तक कि प्रथम र॒ष्टिकर्ती प्रजापति- 
से भी जो सश्टिक्रिया उत्पन्न द्ोती है, सो “यथापूर्वमकल्पयत्‌' 
इस सिद्धान्तके अमुसार वासनारद्वित चासनासे उत्पन्न होती है। 
ओर जीवन्मुक्तोंमें जो परोपकारक तथा जगदुपकारक क्या 
अस्तित्व देखनेमें ध्याता है, अथवा अवतारोंमें जो गुरुतर फर्मोका 
स्वरूप विद्यमान रहता है, अनिच्छारूपी इच्छा अथवा भगव- 
विच्छा हो उसका कारण'है। अतः यह सिद्धास्त निश्चय हुआ 
कि वासना द्वी फर्ममें प्रधान है। यदि क्मयोग और तत्त्वज्ञानके 
द्वारा चासनाका हान कर दिया जाय, तो उसके लिये कालकी 
लय दो जाएगा। इस विज्ञानको दूसरे प्रकारसे समझा सकते है 
कि बर्णोश्रसधसेकी सुरक्षा और उसके यथाविधि साधनद्वारा जब 
जीव अध्यात्मराज्यमें अप्नसर छोता है, तो देखनेमें आया है कि 
लीवर जितनी जितनी वासना घटती ज्ञावी है, उतना उतना ही 
वह महापुरुष कालको लय करता जाता है| बर्ण॑धर्म में और 
आश्रमधममें उत्तरोत्तर वासनाका संकोच होता हुआ पूर्ण निवृत्तिः 
का उदय होता दे भोर उससे फल यह होता है कि कोटि-कोर्टि 


' जन्ममें जिस आवागमनचकरका भसेदल होता कठिन दै, उस 
आवागसनचक्रका चार वर्णंके चार जन्ममें ही भेदन दो सकता 
है। क्रमशः वासनाका हान द्वो जानेप्ते उसकेलिये कालका 
बिलय द्वोकर थोड़े ही समयमें बहुत काम हो सकता है। शक्ति- 
के हानसे द्वी पदार्थर्रा हवन होता है। इस कारण जब कालकी 
शक्ति निष्क्राम व्यक्तिके निकट नष्ट द्वो जावी दे तो चासनाफे 
हानसे उस्त व्यक्तिमें कालकी शक्तिका द्वान द्वोना प्रमाणित हुआ । 
समष्टिरूपसे कालका अछ्तित्व रहनेपर भी व्यक्तिरूपसे काहुका 
विलय द्वो जाएया यह मानना दी पड़ेगा ॥ २३३ ॥ 


अच दूसरा क्रम कह रहे हैं-- | 
सहकारीके अभावसे तब कर्मनिशत्ति हो जाती 
है ॥ २३४ ॥ 


यह पहले दी सिद्ध हो चुका है कि फालकी सहकारितासे दी 
कर्मकी सिद्धि द्वोती है। अतः जिस केन्द्रमें कालक्नी सहयोग्रिवा 
नष्ट हो लाती है, वहाँकर्मका जय दोना भी खतः सिद्ध है। 
भ्रवुत्तिका नाश और निरत्तिक्ी उत्पत्तिके साथ दी साथ चासनाझा 
नाश द्ोते होते जब अन्तमें बासनाका त्रिलय हो जाता है, तय 
निष्काम अन्तःकरणमें कालका प्रभाव नहीं पड़ सकता है। 
चासनाके नाशसे निष्काम अन्वःकरण किस प्रफार्से संचित 
और क्रियमाण कमंसे मुक्त दो जाता है, सो भलौमों दि कट्दा जा 





सदा कर्मनिशृत्तिः सहकायमावात्‌ || २३४ ।। 


श्श्प कर्ममीमांसादशन। 





चुका है। सुतरा बासनाके नाशसे फालशक्तिडी हानद्वारा उस 
महापुरुपके केन्द्रमें उन दोनों श्रेणीके कर्मोंका बिलय हो ही जाता 
है। दूसरी ओर छुलालचमपत्त प्रारव्ध-बेगते शरीरकी क्रिया 
बनी रहनेपर भी चासनानाशऊे साथ साथ मनोनाश हो जानेसे 
फालका अनुभव भी नष्ट द्वो जाता दै। क्योंकि उस र्तज्ञानीऊे 
लिये शरीर रहना और न रहना दौनो समान हो जाता है। 
अतः उस समय प्रारच्ध कर्म भी प्रफारान्तरसे शक्तिहीन हो जाता 
है। इस प्रफारसे यह सिद्ध हुआ कि, वासनाके नाशसे काका नाश 
ओर काज़के नाशसे क्मेका नाश होकर स्वरुपोपलब्धिमें सफलता 
मिलती है २३१४॥ । 

मुक्तिप्रसगसे कर्मयोगया महत्त्य प्रतिपादन कर रहे हैं-- 

कर्मयोगसे बासनालय होता है ॥ २३४ ॥ 


कर्मके प्रसंगसे निश्रेयसप्राप्तिका क्रम बताकर अगर पूश्यः 
पाद महर्षि सूतकार कर्मके मद्दिसा-प्रतिपादनाथ तथा निःश्रेयस* 
प्राप्तिम कर्मकी विशेष उपयोगिता दिखानेके अर्थ यह रहे हैं कि 
जैसे चासनाके लयसे कालका कम और फालके लगसे क्रियांका 
लग द्वो जाता है और कम अपने लयके साथ ही साथ मुक्तिपद्‌कों 
उदय फरा देता है, उसी श्रकार कर्मफी चिशेष सुकौशल्पूर्ण क्रिया 
से उत्पन्न फ्मेयोग ही चासनाका नाश कर देता है। यद्यपि 
मतान्तरसे बाधनाक्षयकरा कारण तत्तज्ञान माना जाता दे 





चासनालयः कमंयोगात्‌ | २३५ | 


मोक्षपाद । श््श्ए 


्म्् य्य्च्ख्श्श्श्न््््श्खजख्य् सडक 


* परन्तु इस दशनसिद्धान्वके सतमें । मूलकारण कर्मयोग ह्वी माला 
गया है। बस्तुतः झानसे दी अज्ञानका नाश दोता है, क्‍योंकि 
उजेला द्वी अन्घफारको दूर कर सकता है, परन्तु विद्या क्मे- 
योगके तत्त्यकज्ञानकी प्राप्ति दोना सम्भव नहीं प्रतीत दोत्ता दे। 
यह्‌ पहुखे द्वी सिद्ध दो चुका है कि कमके विना जीव रह नहीं 

, सकता है; कर्मका अभाव अर्थात्‌ अकर्मको अवध्या कर्मयोगर्ी 
अवस्था सिद्ध दोनेपर भी कममके अभाषमें सिद्ध महों होता है । 
इस कारण सुकोशलपूर्ण कम तरपज्ञानकों उत्पन्न फरता है कोर 
श्रकौशलपूएँ फर्म तत्वज्ञानके आआाविभावमें बाधक होता है, 
यह मानना द्वी पढ़ेगा। अतः इस विज्ञानके अनुसार बासना- 
|जाज्निधारक सुकौशलपूर फर्मयोग ही वासनाऊे विज्ययमें कारण 
ह। जितना जितमा कर्मयोगी अपने कर्मयोगममें सिद्धि्ञाभ 
करता जाता है, उतना उदना उसमें मल बिक्षेप भौर आवरण- 
का द्वान होता हुआ, तत्त्वज्ञानरूपी व्योतिका उदय होता 
जाता है। अतः कमंयोग दी तत्त्वज्ञाकके ऋमविकाशका 
फारण है ओर कर्मयोग द्वी वासना-विलयका भी कारण 
है ॥ २३५ ॥ 

अब उसका और भी विशेषत्व कह्द रहे हैं-- 

प्रथम अवस्थामें बह सुकर है ॥ २३६ ॥ 


कर्मयोगया एक यह विशेषत्व है कि अन्य प्रफारफे साथनोंसे 





शआयाया सुकरः ॥ २३६ ॥| 


४६० कर्ममीमांसादशन | 





प्रथम अवस्थामे चह्द सुसाध्य है। कम जीवकों करना ही पड़ता 
है, चाहे आय्य हो चाहे अनाय्ये, चाहे पुरुष हो चाहे ख्री, चाह 
चतुबर्णमैसे कोई दो, चाहे चतुराश्रममेंसे कोई हो अपने अपने 
प्रकृति प्रवृत्ति और अधिकारके अनुसार सबको ही कर्म करना 
पड़ता है। भक्ति साधन, योग-साधन श्थवा ज्वञान-साधनमे पह 
स्वाभाविफता नहीं है क्योंकि उसको आम्रहसे करना पडता है। 
अतः स्वभावसिद्ध साधन सर्वथा सुरूर दी होता है। दूसरी 
ओर रवभावसिद्ध फर्म करते करते ऋमशः कामनारहित द्ोनेकी 
चेष्टा भी सुफर है। इस कारण वर्णधर्मी नस-नारीमात्र ही 
पहले द्वी से इष्टापंशपूर्वफ संकल्प करते हुए साधनकी पूर्व 
बस्थासे ही फर्मयोगका अभ्यास फरनेमे अनुभव नहीं करते 
हैं। विशेषतः इसमें सब्रफा समानरूपसे अधिकार होनेसे झोर 
भी सुकर है ॥ २३६॥। 

पुनः फह रहे हं-- 

अन्तिम अवस्था बह ज्ञानकोी स्थिर रखनेवाला होता 
है ॥ २३७॥ 


फर्मबीज़ संस्कार और कर्म ये दोनों द्वी जीवमें परिवर्तन 
उत्पन्न करनेवाले हैँ। विशेषतः संसक्ाररूपी अद्मनीय चांयुके 
चेगसे दी जीवका अन्तःस्रणरूपो जलाशयमे अनन्त बृक्तिर्ूपी 
यीचीमाला उठा फरती है, जो अन्तःकरणके चांचल्यका पार 








जञानावध्यापकोडन्तिमायाम ॥| २३७ ॥| 


मोक्षपाद । ४६१ 








' है। कर्मेयोगक्े द्वारा दुर्निग्रद क्मेराज्यमें समता उत्पन्न दोनेके 
कारण निर्विकल्प समाधिकी दशा बनी रहती दै। इस फारण 
यह मानना ही पड़ेगा कि कर्मयोग ही पूर्णताको प्राप्त करके 
जब अन्तिम अत्स्थामें पहुँच जाता है, तब्र तत्त्नज्ञानको 
पूर्णता सम्पादन करके आत्मज्ञानको स्थायी रखता है। योगिराज 
अपनी निर्विझल्प समाधिद्शामें जब स्वरूपस्थ रहते हैं, तब तो 
ज्ञानस्वरुप दी बने रहते हैं, गैर उनकी व्युत्थानद्शामें कमे- 
थोग द्वी उनके आत्मक्नानकों स्थायी रखनेमें एकमात्र सहायक 
होता है।॥। २३७ ॥ 

विज्ञान स्पष्ट कर रहे हैं-- 

विपय समता उसका प्रसाद है ॥ २३८ ॥ 

जबतक शरीर है, जवतक मन है और जबतक इरिद्रय हैं, 
अन भर्जित बीजके समान शक्तिद्वीन हो जानेपर भी विपयानु भव 
रहता दी दै। जेसे चणऊ भर्जित दोनेपर यद्यपि अंकुरोत्पत्तिकी 
शक्ति उससे नष्ट द्वो जाती है; परन्तु उसमेंसे अन्नत्य नहीं 
जाता दै। और उससे क्षुधाकी उप्ति द्ोती ही रहती है; उसी 
प्रकार जीबन्मुक्तका मन शक्तिह्ीन हो जानेपर भी उसमें बिपया- 
नुभव घना रद्दता दै। विशेषता यह द्वोती है कि विषयी श्राप्ति 
ओर अग्माप्तिमें साधारण जीवॉको जो चब्चलता द्वोती है, 
जीनन्मुक्तको वद्द चंचलता नहीं छ्ोती है। विपयमोग भी द्वोता 





पिघयसमतातस्पसादः ॥ रइ८ || 


श्र कम्ममीमांसादशेन । 
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है और साथ ही साथ जीवन्युक्तके अन्दःरुरणकी समता बनी 
रहती है ॥ २३८ ॥ 


मोक्षप्रसंगस्ते कहते हैं-- 
स्वाभाविक क्रियाका बेगदरशन ज्ञानतत है ॥ २३६ ॥ 


कर्मयोगमें छृ़ता सम्पादूनके अथे और कममें पकर्म एवं 
अफर्ममें कर्म द्शोमेके अर्थ तथा तत्यज्ञानको पूर्णताके सम्पादनके 
निमित्त कहा जावा है जि, कम्म-प्रवाहकी जो स्वाभाविक अवस्था 
है, उसके देगका यथार्थ स्वरूप ठतीय नेत्र अर्थात्‌ ज्ञाननेत्रके द्वारा 
देखते रहना ही ज्ञानका रहस्य है। जीवन्मुक्त जब संचित और 
क्रियमाण अर्थात्‌ प्राचीन संग्रहोत कर्म और नवीन फर्म इस 
दोनोके घनवनमे बच ज्ञाता है, उच्त समय केवल प्रारव्यका वेग 
रदता है, जिससे शरीर बना रहता है। उस समय प्रारब्यका 
चेग रहना और उसके द्वार शरीर रहना प्रकृतिकी स्पाभाविके 
क्रियासे द्वी होता है। उस सप्तय जीवन्मुक्तडा अन्तःकरण 
संरल्परद्वित और वाघनारहित होकर म्वच्छ हो जाता है। ऐसी 
दशामे द्रष्टा, इश्य और दशनकी त्रिपुटि तो रहो द्वी दै, क्योंकि 
बह भी स्वाभाविक है। अतः इस उन्नवतम स्थितिमें कर्म विशेषता 
अथवा कर्मके फलकी विशेषवापर दृष्टि म जञाकर केवल फर्मेकी 
स्वाभाविक गतिपर दृष्टि रहती है॥ २३९ ॥ 





स्वामायिकक्रियापरेगदर्श ने छामतच्यम्‌ ॥ २३६ ॥ 


मोत्तपाद । श्ध्र्३ 
.... विज्ञानको ओर स्पष्ट कर रहे हैं-- 

कुलालचक्रके समान वेम दोता है ॥॥ २४० ॥ 

स्वाभाविक क्रियाफे वेगका स्थरूप कैसा है, उसको स्पष्ट 
करनेकैलिये पूज्यपाद मददर्पि सूत्रकारमे इस सूत्रका भ्राविर्भाव 
किया है। छुल्लाल्चक्रकों कुम्द्ार एफ लकड़ी से घूमाकर छोड़ देता: 
है शोर लकड़ीको दटा लेता है | घुमाना छोड़कर लकड़ीकों हटा 
लेनेपर भी कुम्दारफे द्वाथकी शक्ति लकड़ीद्वारा जितनी उस चक्रमें 
प्रयुक्त थी, उस शक्तिफे समाप्त होने तक चह चक्र सक्‍त+ 
ही धूमता रहता है ओर पीछे शान्त द्वो जाता दे, उसी प्रकार 
जीवन्युक्तमें संचित श्रौर क्रियमाए फर्म पहले ही उस फेन्द्रकेलिये 
शक्तिद्वीन दो शान्त द्वो जाते हैं| परन्तु जिस प्रारव्ध फर्मके घेगसे' 
इस अन्मका शरीर उत्न्न होता है, वह वेग समाप्त द्ोने तक 
कुज्ञाल्चक्रसे समान जीबन्मुक्ता शशीर बना रद्दता है ओर 
शरीरका भोग उनको भोगना पड़ता है। योगिराज अपने कर्मे- 
योगरे भ्रमावले समभावापन्न अन्तःकरणके द्वारा आत्मक्षानका 
अनुभव करते हुए कर्मकी रवाभाविक गतिको सदा दुशन करतेः 
हुये स्वस्परूपग अधिघान करते हैँ २४० ॥ 

उस अवस्थाका दिग्दश्शन करा रहे हैं-- 

कार्य्यकारणका ऐक्य उसका स्वरूप है| २४१ ॥ 

जब तत्त्वज्ञानी मद्दापुरुप व्तयज्ञानकी पूर्णृताके भ्रभावसे 





कुलालचक्रवद्‌ वेग! ॥ र४० || है 
चाप्यकारशयोजियं दुद्मावरूपम्‌ || २४१॥ 


श्दर कर्मीमांसादशन | 
वजन नस : डसस क्‍इस:ः_-- नाना ्८57 5“ 
कारणबरह्म और कार्य्यनह्या इन दोनोकों एक घअद्वितीयरूपमें 
देसनेमे सम दोते हैं, उसी अवत्थामे हुवीय नेप्रका उन्मिलन 
होकर वह योगिराज अपने शरीर और शरीरसे सम्बन्धयुक्त 
ओगौरो कुलालचक्रबत्‌ अनुभव फरनेमें समर्थ होते हैं ॥| २४१ ॥ 


अस्गसे शका-समाधान कर रहे हैं-- 
भेदभावसे उसका कार्य्य भगवत्काश्य है ॥| २४२ ॥ 


अब यद्द श॒का द्वो सकती हे कि, जीवन्मुक्त कर्मयोगीके दवाय 
लौकिक दृष्टिके अलुसार शुभ और अशुभ दोनों प्रकारके कार्य्य 
द्वोवा हुआ देखा जाता है, इसका फारण क्‍या है ? लौकिक दृष्टिसे 
वे भक्तोंपर राग और अभक्तोंपर हेप तथा कत्तंब्य का्य्योपर 
अभिनिधेश करते हुये प्रतीत द्वोते हैँ, इसका क्‍या कारण है 
ज्ञानकी पूर्णता द्ोमेषर भो जीवस्मुक्तोमें भ्रम, प्रमादके सदृश' 
काथ्य भी क्‍यों दिखाई देते हैं! इन श्रेशियोको शंकाओोंके 
समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूवझारने इस सूत्फा आविभीष किया 
है। अविद्या उपहित चेवन जीव है-ओर ईश्वरका ईश्वरत्व इस 
फारण है कि साथा उनके अधीन है। अविद्या जीवयों अपने 
अधीन करती है और विद्या ईश्वरके अधीन रहती है। पक 
मायाके ही ये दोनो अबस्था भेद द्दोनेपर भी दोनोके अधिष्ठाताके 
स्वरूपमें राव और दित्तका सा अन्तर है। जीघ स्पार्थी, ईववए 
परार्थी, जीव शैज्ञानाच्छन्न और इंश्वर ज्ञानपरिपूर्ण, जीव अहझ् 








तत्काय्यें मगबतो मेदामाबात्‌ ॥ २४२ (| 


सोक्षपाद । श्द््ट 











. दोनेसे देश-काल परिच्द्िन्न और ईश्वर अहंवच्वसे अतीत दोनेफे 
कारण सर्वव्यापक और देश-कालसे अतीत हैं। बखुतः अविद्या- 
जनित छअचज्ञान द्वी जीवमें भेदबुद्धि उत्पन्न करता है, नहीं तो 
चित्‌ स्वरूपके विचारसे दोनों अवस्थाभंम अभेदत्व है; समुद्रका 
विप्लुत समुद्र द्वी है। 'अद्वंतत्त्वके नाश द्दोनेपर अविद्याका प्रभाव 
विज्ञय हो जानेपर और अद्वेतस्थितिके उदय द्दोनेपर भेद घुद्धिरा 
अमांव हो जाता है। तत्र कुलालचक्रवत्‌ भ्रमणशील पिण्डपारी 
जीवन्मुक्त मद्ापुरप जो छुछ कार्य करता है, सो भगवत्त्‌ केन्द्रके 
इद्वितसे द्वी फरता है। यद्दी फारण है कि भगवत्‌ और भागपतमें 
भेद नहीं दे। इस कारण जीवन्मुक्तके द्वारा जो कुछ कार्य होता: 
है, वह लीकिक दृष्टिते सत्‌ असत्‌ , शुभ अशुभ प्रतीत द्वोनेपर 
भी देश-काक्षपात्राजुकूल एवं द्विदकर होते है इसमें सन्देह: 
नहीं ॥ रए्ट२ ॥ हि 

प्रसंगसे फर्मयोगकी महिमा कह रहे हैं-- 

इस कारण कर्मयोग अधिरुद्ध है ॥ २४३ ॥ 

कर्मयोंगपरायणश जीवन्मुक्तका काय्य भगवत्काय्य होनेके 
कारण फर्मयोग अविरुद्ध है यद्द विज्ञान सम्मत है। ऐसे कर्मयोग- 
परायण जीवन्मुफ्तका काथय्ये देशसे अधिरुद्ध, कालसे अविरुद्ध, 
पाचसे अविरुद्ध और प्रकृतिसे अविरुद्ध है, इस फारण पूर्वकथित'* 
शंकाशओंका अवसर द्वी नहीं हो सकता और ने उसकी पूर्णता 





तस््मादबिदद्धः कर्मगोंग? ॥ २४३ ॥ 


श्द्द कममीमांसादर्शन । 
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और उपक्रारितामें ही कोई शंका हो सकती है। देश ओर काल 
ये दोनों समष्टिकर्मसे अधिक सम्बन्ध रसते हैं. और पान व्यष्टि 
कर्मसे अधिक सम्बन्ध रपता है। जीवन्युक्त कर्मयोगीका काय्ये 
जब उसके अहफारसे नहीं किया जाता, क्योकि उसका अन्त/करण 
बदारताको प्राप्त करके व्यापक होता हुआ भगवत्मावको प्राप्त 
होता है; उस समय भगबत्‌ इब्वितके द्वारा सष्टिके अनुकूल और 
घसके संस्थापनफे अथ ही उनमे सब चेष्टाएं द्ोती रहनेके कारण 
उसकी सब्र क्रियाएँ देश कालसे अविरुद्ध होगी इसमे सन्देद् नहीं। 
जीवन्मुक्तका अन्त.क्रण आत्म-परभावसे शूत्य और चसुधाके 
जीवमात्रवों स्लकुदुम्म समकमेके कारण उनमें न पक्षपावक्ी 
सम्भावना है और न तत्त्वतः शाग हेपकी सम्भावना है; दूसरी 
ओर पमर्मे भगपत्तू इद्धितसे हो काय्य होनेके कारण उनके सब 
कां्य्य पात्रसे अविरुद्ध अवश्य ही द्वोगे | इस स्थलपर जिन्नाप्ुती 
यह शंका हो सकती है कि, श्रीमगवान्‌ तो केवल द्रष्टा, मिर्णप्त 
ओर इन्छासे रद्दित हैं. तो उनके द्वारा भागयतके चित्तमें इब्नित 
होनेकी सम्भावना कैसे हो सकती है? इस श्रेणीकी शंकावा 


मोक्षपाद । ड्छ्ड 


ही इब्लेत माना जाएगा भौर यदि ऐसा न हो, तो घमम संस्थापन,थे 
उनके बिभूतियोंका इंसित माना जाएगा और ऐस्ता माननेपर 
किसी प्रकारकी शंरा रह द्वी नहीं सकती है। जीवम्मुक्तका कर्म 
प्रक्तिके अनुकूल दोगा, यद्दू तो स्पष्ट है ; क्योकि जब वे स्पर्यरूप- 
रिथित द्लोकर सहजक्मकफे अधीन दो जाते हैं, तो उनकी सब 
चेष्टाएं प्राकृतिक दी होंगी | यदि यद्द शंका दो कि मीवम्पुक्त यह्द 
घविरुद्धईशाकी सम्मावना है अथवा सत्र फ्मेय्रोगियॉम यह 
सम्भव हो ? इस श्रेणीकी शंकाका समाधान यह है कि चाहे 
आरुरुक्षु कमयोगी हो या योगारूदू उमंयोगी दो, चाहे जीवन्सुक्त- 
दशाओ प्राप्त किये हुये कर्मयोमी या साधक फर्मयोगी दो, उनमें 
फर्मयोगफ़ा जितना अधिकार है, वह सत्र वाधारदित होगा। 
आंयरक्षुप्रोगी भितनी दैर तक युक्त रहेगा, उतनी देर चक्र उसके 
क्मकामना और अर्हकाररदित होनेफे कारण उतने समयकी कर्म 
मुत्तात्माफे समान ही द्वोगा। वात्पय्ये यद्द दे कि यद्द अविरुद्ध 
करनेवात्ती शक्ति व्यक्तिकी नहीं दे, कमंयोगक्े सुकौशलपूरो 
अधिकार फो दे ॥ २०३॥ 


और विशेषत्य कद्द रहे हैं-- 
इसमें अत्यवायका अग्राव है ॥ २४४ ॥ 





अ्रद्ाश्यरूप जीवन्मुत्त की तो बात द्वी क्या है, अन्य साधारण 





तन्न प्त्यवायामाव३ | २४४ || 


श्द्पू कर्ममीमांसाद्शंन | 


ओर पपछारितामें दी फोई शंक्रा हे सकती है) देश और फाल 
ये दोनों सम्टिकर्मसे अधिक सम्बन्ध रखते हैं. और पात्र व्यष्टि 
कर्मसे श्रधिक सम्बन्ध रखता है । जीवन्मुक्त कर्मयोगीका कार्य 
जब॑ उसके अहंकारसे नहीं किया जाता, क््योहि उसका अन्तःफरण 
उद्वारताकों भ्राप्त करके व्यापक होता हुआ भगबत्भावको प्राप्त 
होता है ; उस समय भगवत्‌ इद्ितके द्वारा छष्टिके अलुझूछ और 
धर्मके संस्थापनके अथे ही उनमें सब चेष्टाएँ द्वोवी रहनेके कारण 
उनकी सब क्रियाएँ देश-काज्षसे अविरद्ध होंगी इसमें सन्देद नहीं 
जीवन्युक्तका अन्तःगरण श्रात्म-परभावसे शूत्य और चदुधाके 
जीवमात्नको स्वकुठुम्य समकनेके फारण उनमे न पक्षंप्रातफी 
सम्भावना है और न तत्त्वतः राग हेपकी सम्भावना है; दूसरी 
ओर उनमे मगवत्‌ इब्नितसे ही कार्य्य द्ोनेके कारण उनके सब 
काथ्य पात्रसे अधिरुद्ध अवश्य हो होगे | इस स्थलपर जिज्नाघ्ुुकी 
यह शंका हो सकती है कि, श्रीभगवान्‌ तो केवल द्रष्टा, निर्मिप्त 
ओर इच्छासे रहित हैं. तो उनके द्वारा भामततके चित्तमें इम्लित 
होनेकी सम्भावना कैसे हो सकती है? इस श्रेणीकी शंकाकां 
समाधान यह है कि, यद्यपि श्रीभगवान्‌ फेवल् स्वप्रकृृतिके द्रष्टा हैं 
और क्लेश-फर्समविपराक आदिसे अतीत हैं इसमे सन्देह्द नहीं; 
परस्तु कम प्रकृतिसम्भूत दोनेके कारए स्वाभाविक कर्म सब उनके 
ही अधीन हैं। और दूसरी ओर अध्यात्म, अधिदेव और अधि- 
भूत प्राऊृतिक चेष्टके संचालक ऋषप, देवता और पिहगण उन्हींकी 
पविभूति हैं। आतः् यदि स्वाभाविक प्राकृतिक फर्म हो, वो उनका 





मोक्षपाद । ४६७ 


ही इ ज्ञत माना जाएगा और यदि ऐसा न हो, तो घममसंस्यापन।थ 
उनके विभूतियोरझा इंगित माना जाएगा और ऐसा माननेपर 
कसी प्रकारकी शंझ्ा रद ही नहीं सकती दै। जीवस्मुक्तफा फर्म 
प्रकृतिके अनुकूल होगा, यह तो स्पष्ट है; क्योकि जब वे स्पस्परूप- 
स्थित होकर सहजकमंके अधीन हो जाते हैं, तो उनकी सब 
चेष्टाएँ प्राकृतिक ही होगी । यदि यह शंरा दो कि जीवन्पुक्त यह 
अविरुद्धशशाकी सम्भावना है अथवा सब कर्मयोगियोंमे यह 
सम्भव दो ? इस श्रेणीकी शंकाका समाधान यह है कि चाहे 
आ।रस्छु फर्मग्रोगी हो या योगारूढ़ कर्म योगी हो, चाहे जीवन्मुक्त- 
दशाक प्राप्त किये हुये क्मंयोगी या साधफ फर्मयोगी दी, उनमें 
[फर्मेयोगका जितमा अधिकार है, वह सब बाधारद्ित छोगा। 
आरुरज्षुयोगी जितनी देर तक युक्त रहेगा, उतनी देर तक इसके 
कम्कामता ओर अहंकाररहित दोनेके फारण उतने समयका कर्म 
मुक्तात्माफे समान द्वी होगा। तात्पय्य यह है कि यद अविरुद्ध 
करनेबाली शक्ति व्यक्तिड़ो नहीं है, कर्मयोगके सुकौशतपूर्ण 
अधिकार को है ॥ २४३ ॥ 








ओर विशेषत्त कद्द रहे हैँ-- 
इसमें प्रत्यवायका अभाव दे ।| २४४ ॥ 


अ्रद्यस्तूप जीवन्मुत्तकी वो बात ही क्‍या है, जन्‍्य साधारण 





देन मध्वायासाउन थे रे४४॥॥। 


श्द्द्द कर्ममीमांसादशेन | 


नमन जज: : 5:55 खसअअअअबअसक्‍फअसक्‍फफसइ-सइसइसप 
कर्मयोगीकेस्तिये भी कर्मयोग सब प्रकारके प्रत्यवायसे रदित है। 
सकाम कर्ममें भांनाप्रकारके प्रत्यवाय होनेकी सदा सम्मावन 
रहती दै। क्योंकि कमेमें कामनासंक्तपका सम्बन्ध रहनेपे देर 
और कालका समष्टिफर्म उसको बाधा दे सकता दै, कर्ताका आर 
उसको बाधा दे सकता है, सत्‌ , असतू कर्मके नियन्ता देवत 
अथवा असुरगण अपने अपने ढंगपर उसको बाधा दे सकते हैं 
देपी और निन्दक मनुष्य उसको वाघा दे सकते हैं, इस प्रकारसे 
नानाप्रकारकी बाघाएं सकाम करममे प्राप्त हो सकती हैं। परन्तु 
निष्काम कर्मयोग यदि अपरिपक्वद्शाका भी हो, तो उसमें 
किसी प्रकारकी बाघा प्राप्तिकी सम्भावना नहीं रहती है। चाहे 
योगी आरुरछुदशाका हो चाहे आरूष्दद्शाका दो, वह धृति- 
शाली दो, और अपने कत्तेव्य कर्में दृढ़मत हो, वो उसको” 
कोई भी बाधा उसकी गतिको रोध फरनेमें समथ नहीं दो 
सकती । फ़्योंकि सब बाधाएं कामनाफे आश्रयले ही प्रतिद्वस्ददी 
होकर सफलताको श्राप्त दो सकती हैं। दूसरी और जब मूल 
यासना /ज़र्दी रददवी, तब का््येकी फल्नसिद्धि या 'असिद्धि जनित 
चित्तचाब्चज्यका अभाव २हनेसे झेसे योगगुक्त अवस्था 
देंवीसहायवा मिलनेडी सी सम्भावना रहती है। निष्काम 
य्मयोगमें केवल कत्तेब्यबुद्धि रहनेसे न तो कर्ताक्रे उत्साहका 
अवरोध होता द्वे भौर न देवीसद्ययताश्राप्तिम कोई असपुविधा 
होती है। इस फारणसे भी उसका साग्ं प्रत्यवायरद्दित रहता 
है॥ रए४॥ । 





मोक्षपाद । थ्द्९्‌ 





दूसरा विशेषस्व कह रहे हैं-- 
पतनकी संभावना नहीं है ॥॥ २४४ ॥ 
जवतक मुमुत्त करमंय्रोयकी पूर्णवाको प्राप्त न करे, जबतक वह 
आरुरुज्ठ अवस्थामें रहे, तचतक पतनकी सम्मावना रहती है 
क्योंकि उस सम्रयतक मत्त, विज्षेप और आवरणकी न्यूनता 
सो हो जाती है, पर पूर्ण॑हूृपसे उनका नाश नहीं होता है। परन्तु 
यदि धेय्यकरें साथ कर्मयोगका अनुसरण वह करता रहे, तो 
उसकी पतनकी सम्भावना नहीं रहती और उत्तरोचर ऋ्रमोन्नतिः 
द्ोती ही रहती है। सुकौशलपूर्ण कम मलको अपने आप दूर 
करता है, चासनारद्दित होकर भगवध्प्रीत्य्थ जो फर्म क्रिया जाता 
|, घह कर्म उपासतार्मे परिणत होकर विक्षेपको दूर करता है 
प्रौर कर्ततव्यबुद्धिसे कर्म करते रहनेपर भकृति समवाको प्राप्त होकर 
प्रावरण दूर द्वो जाता है। इस प्रकारसे एकमात्र कर्मचोगका यदि 
थी और तियमपूर्चक अनुसरण किया ज्ञाय, तो मुक्तिपद्गामीः 
िफके पतनकी सम्भावना रहती ही नहीं है २४५ ।|। 
तीसरा विशेपत्व कट्ट रहे हैं-- 
स्वार्थका हान होता है ॥ २४६ ॥ 
यह पहले द्वी कह चुके हैं कि, जीव और ईशबरमें जो रात 
प्रीर दिनका-सा अन्तर है, वे क्याक्या हैँ। इंश्वर जिस प्रकार 








अनवषातः | र्थज ॥ 
स्वाहानम ॥ २४६ ॥ 
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० कर्ममीमांसाद्शन । 
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सवक्ञ है, जीच उसी प्रकार अल्पन्न है ईंश्वरफा महत्व बर्फ 
सम्मुख उसके सर्वेज्ीवद्वितकारी और परार्थी द्ोनेसे कै भी 
अकार जीवका जीवत्व उसके स्वार्थी द्ोनेपर प्रतिष्ठित है। जल 
जितना स्वार्थका द्वान द्वोता जाता है, उतना दी वह्द ईश्वरणनर 
अग्रसर द्वोता जाता दै। बस्तुतः स्वार्थक्री सम्पूर्ण द्वानि ही मुर्णि 
"पद प्राप्तिका फारण होता है। जिस प्रकार उपासनाकाएडड 
'सिद्धान्त यह है कि, अहंकारके द्वामसे मुक्ति होती है, उसीअशर 
कर्मकाएडका सिद्धान्त यह है फि, स्वार्थफे हवानसे मुक्ति होती दै। 
फर्मयोगकी ऋमोन्नतिद्वारा जितना झितमा बासमा क्षय द्वोता जा 
है, उतना उतना उस आरुस्तु मुनिर्में स्वार्थेका द्वान द्ोवा जाएगी 
उसमें सन्देद्द ही नहीं ॥ २०६॥ 
, चौथा विशेषत्व फहद रहे दैं-- 
“ भगवत्काययकी सिद्धि होती है॥ २४७ || 

जब यह पहले द्वी सिद्ध कर चुके हैँ कि, क्मयोगनिप्णात 
जीवन्मुक्त महापुरुपमें व्यक्तिगत जीवफ्े नष्ट द्वो जावा है और 
ईश्वर-कैन्द्रके इंगितसे चहद छुलालचक्रवत्‌ भ्रमणशील रहकर कार्य्य 
करता है ; तब यह भी मानना द्वी पड़ेगा कि, ऐसे मद्दाधुरुपओे 
केन्द्द्गार भगवत्काय्येफी सिद्धि हुआ करती दै। मगवत्‌ भर 
भागवततमें भेद न द्वोवेसें भागवतका फाय्ये भगवक्काय्ये दे । थ 
सिद्धान्त निम्यय हो चुका दे कि, प्रकृतिके स्पन्‍दनसे द्वी कर्मी 
दि अल न अवपक> आमपका म४9 04 कि 
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भगव्त स्पसिद्धि ॥ २४७ || 


है मोकछ्तपाद । ४७१ 


त्पित्ति है; कम श्क्षप्रक्ृति-सज्ञात है.। प्रकृति बिना परमपुरुष 
हि बरके ईच्णुफे काय्यकारिणी नहीं हो सभती है । भमाकृतिक 
कर्म जीवफेस्द्रसे प्रकट होता ऐ झौर प्राकृतिक कर्म ईश्बर-केद्रसे 
कट दोता है। इस कारण जीवन्मुक्त मद्मापुरुषमें जो क्रिया 
तगी, वह ब्रद्याप्रकृति सजात होगी, जीवप्रकृति-सभात नहीं 
गंगी॥ २४७ ॥ 

मोज्प्रसगसते कद रहे हैं-- 

संत्‌, असत॒फा नाश हो जाता हैं ॥ २४८ ॥ 

जैसे ईश्वर इच्छाघोम सत््‌ भौर असत्‌ दोनों दैं। वैसे दी 
उदसतके सेंदुका अभाय कर्मयोगकी पूर्णायरथाम द्वो जाता है । 
प्रविद्या और विद्या ये रोनो द्वी पद्मप्रछृतिके भद हैं । परिणामी 
प्रसदूमाप भर अपरिणामी सदभात दोनों ही अह्ममे स्थित हैं । 
“योकि जगत्‌ उन्द्रीमें स्थित है, उनके तिरादरूपका यद्दी विशेषज्ञ 
है। ठीक इसी प्रकार भगवदूभावापन्न भागवत जी वन्मुक्त महान 
पुस्पके कमयोग़रूपी क्रिया क्लाप सदसदूभायभेदरद्वित द्वोते हैं, 
यही चैज्ञानिक रहस्य है ॥ २४८ ॥ 
आर भी कद्द रहे हैं-- 
वह सहज हैं ॥॥ २४६ ॥। 
पूर्वमूओोंमें फर्मयोगफी सहिसा और __ 'ंमूजो्म फर्मोगड़ी महिमा और विशेषत्त सार्वभौमरूपसे 





सद्सन्नाश | २४८ ॥।॥। 
साइजिकोडसौ || २४६ ॥ 


श्डर्‌ फ्ममौमांसादशन । 





दिखाया गया है। चाहे आरुरुत्ु कमंयोगी हो, घादे योगारूद 
कर्मयोगी हो, कर्मंयोगडी अक्ौकिक और अपरिमेय शक्ति यथा- 
पघिहार सब जगह काय्य करती है। योगिराजकी आरुस्छु- 
दशामे बाघारहित द्ोकर प्रत्यवायरद्धित होकर, पतनभयसे शूत्य 
होकर, जीवफा सहजात स्ताथंका हान करता हुआ बह भाग्यवान्‌ 
तत्यज्ञानी अन्तमे जीवन्मुक्तपद्वीको निश्चय दी प्राप्त करता है। 
तब योगिराजकी योगारूदृदशामें उसको लोकातीत जीबन्मुक्तिपद- 
की प्राप्ति दवोती है. और इस ब्रह्ममूतदशामे वह भगवतताप्येकी 
सिद्धि करता हुआ जीबफोटिसे उन्मुक्त होकर भेदभावरद्दित होते 
हुए प्रकृति सहूजात कर्मयोगका अन्तिम फम्रप्राप्तिसे सहृज्॒कर्मके 
ध्यधिकारी घसरूर प्रवाह-पतित तुणके समान फर्म प्रवाइम 
बहते हुए प्रकृतिके कड़शायी हो जाते हैं। जेसे सयःप्रसृत 
बालक सत्र प्रकारकी शक्तियोसे रहित होकर एकमात्र माताकी 
शक्तिप्ते जीवित रहता है, जिस प्रकार सर्वथा बह मातताके 
स्ेहका आश्रय करता हुआ अपनी असमथताके कारण कुछ 
भी करनेमें असमथ होनेपर माताऊे द्वारा उत्तमरूपसे जीवन 
यात्रा निर्बाह करता है, ओर जिस प्रकार वह बालक अपने 
अखित्वको भूलकर मातामें दी अनन्य लक्ष्य होकर रहता दै; 
उसी प्रकार सर्वेकर्मविम्ुक्त मुक्तात्मा सहजकमका आश्रय लेकर 
छुल्लालचक्रवत्‌ शरीर धारण करता हुआ प्रारब्ध देगके 


क्षय होनेतक शरीरघारीरूपसे लौकिक दृष्टिमें प्रतीत्त होता 
है॥ २४९॥ 


मीक्षपाद । डड्३े 








सर्वेपरि मद्दिमा कह रहे हैं-- 
इसमें सफामका फल होता है और निःश्रेयत भी होता 


है ॥ २५० ॥ 
इस लोफातीतद्शाममें जन क्र्मयोगझी पूर्णंवाडे फच्रूपसे 
जीपन्मुक्तिपदूका उदय द्वोता है, तथ उस समय उस महापुरुषकों 
मि भ्रेयसकी प्राप्ति तो हो दी जादी है. और साथ दी साथ फाम्य 
फल्के सदृश भोगादि भी अप्राप्य नहीं रहते हैं। साधनद्शामे 
सैराग्यकी पुष्टिफेलिये योगीसाधक यद्यपि विषयोंका क्ष्याग करता 
हुआ मोक्षमार्गमें 'अमसतर होता दे ; और उस समय उसरो स्याग 
और महणका भेदज्ञात रखना अनश्यसम्भावी होता है, बह बात 
५ इस योगारूढदशामे भेदामेदरहित समदशा प्राप्त होनेके कारण 
नहीं रहती है! इस अलौकिर पदर्म मुक्तात्मा सिद्धि असिद्धिसे 
समानवुद्धि द्वोता है। इस योगयुक्त अचस्थाम बह भुक्तात्मा 
इल्ट्रियार्थ दी इन्द्रिय के करते हुये जलमे पद्मपत्रफे समान उससे 
लिप्त नदी होता है । और कर्म करता हुआ भा बह ब्रद्यस्वरूप 
मद्ापुरुप ईश्वरके सदश उर्मेसे अतीत द्दोकर केवल कर्मका द्रष्टा 
दोता दै। परन्तु शरीर रहनेके कारण ओर शरीरके साथ प्रारब्ध 
का सम्बन्ध रहमेके कारण, भोगका सम्पन्ध बना ही रहता दे । 
अत. प्रफारान्तरसे वह निःश्रेयस प्राप्त योगिराज कामनारदित 
द्वोनेंपर भी कामना सज्ञात भोयादि प्राप्त किया करते हैं। विशेष 





अगर काम्यपल् निभेयसश्व अन काम्पफ्ल निःमेयसथ्ध ॥ २५४० ॥ 


श्ष्छ कर्मगीमांसादशेन । 


भगवत्‌ और भागवतमें अभेद होनेसे और ये भगवर्काय्यमें रत 
होनेसे आत्मप्रसाद और पूजाप्रसादके अधिकारी होते हैँ। इस 
कारणसे भी दिव्यभोग समूहोका उनके सम्मुख उपस्थित होना 
सनन्‍्मव है। कर्म अद्चखरूप है, क्योंकि कर्म अह्मप्रकृतिसंजार 
है। कह कम यदि जीवकेन्द्रसे चालित हो, तो अवियाश्र्ति 
जौच संघपर्श दोपसे दूषित हों जादा है। परन्तु यदि वह कर्गे उ 
दोपसे रहित हो और ईश्वर-केन्द्रसे चालित हो, तो वह का 
तहास्‍्वरूप ही है। ऐसे फमेयोगसे युक्त मुक्तात्मा भुक्ति और मु 
दोनोके अधिकारी दो सकते हैं। इस सूम्रमे जो बचनोकी दुर्साः 
है, सो सिद्धाग्तवों दृठता और तस्तजिज्ञासुओको शंकारहि 
करनेके अथ है। अहम, अद्यप्रकृति, कर्मयोग और जीबस्मुक्त मह 
पुरुषकों नमस्कार है॥ २४५० ॥ 





॥ कममीमांसादशन चतुर्थपाद सोक्षपाद समाप्त ॥ 


समातनधमके अद्वितीय विद्वान अद्मोभूव स्वामी दयानन्दजी 
मद्दाधज्द्वारा लिखित-- 


धमम-विज्ञान 
( तीन संड ) 
यह समातनपर्मका विश्वकोश है। इसमे घमे और आधुनिक 
विज्ञानके समन्दयके साथ घर्मके विविध अद्नोपर प्रचुर प्रकाश 
डाला गया दै | सनातनघमेत्रो पूर्णरूपसे समभनेके लिये एकमात्र 
यही पुस्तक पर्याप्त है । इसमें झ्राघुनिक विज्ञान भर सनातनधमे, 
देशसेबा और सनातनघम, सखवराज्य और समातनपर्म, आचारसें 
[वैज्ञानिक चसर्कार, नित्यक्म, पोढश संस्कार, श्राद्ध-तपेण, 
शक्ति-संचय और श्राश्रमधर्म, सवीधम रहस्य, विवाहकाल-निर्णय 
आादिका मद्दत्तपूर्ण विभेचल प्रकाशित है। 
मूल्य क्रशः--५)-४) ४) मान । 
गोतार्थचन्द्िका 
अधिकारीभेद्से कर्म, उपासना और ज्ञात्र तीनोंकी प्रघानता 
युक्त वित्तारित हिन्दीव्यास्यासद्दित श्रीसद्भगवद्गीताका यह 
पपूर्व संस्करण है | मूल्य ३) है। 
कार्याध्यक्षु++ 
सारतघरमंमद्दामंडल 
लनगतगज, बनारस कैट | 


समवत्पूज्यपाद महर्पि श्री ११०८घबामी ज्वात्नानस्दजी मद्दाराज-प्रणीत 
दर्शनादश 
वैदिक मद्दादशनविज्ञान सममनेके लिये श्राद्शदर्पण रघरूप 
है | इस विपयकी ऐसी उत्तम पुस्तक प्रकाशित नहीं हुई थी। जैसा , 
नाम चैसा ही शुण । यह दर्शनशास्तरके प्रेसियोंके लिये अवश्य 
संप्रदरणीय अदभुत प्रन्थ है दिन्दी में अनुवाद प्रकाशित--१) मात्र | 
उपदेशक महाविद्यालय 
श्रीभारत्धर्म मद्ामंडल प्रधान कार्योक्य महामंढलभवन 
जो काशीके मध्यभागमें मद्दामंडल नगरके समीप स्थापित है, 
उससमें धहुफालसे श्रीडपदेशक महाविद्यालय प्रतिष्ठित है। मिसमें 
छुयोग्य धर्मेवक्ता एवं सुयोग्य धर्मेस्ेबक यथायोम्र, उचित शिक्षा 
देकर प्रस्तुत किय जाते हैं। उनसे कोई शुल्क नहीं लिया ज्ञातां, 
बल्कि उनफो योग्यतानुसार कई प्रकारकी छात्रवृत्ति दी जाती दे। 
काशीफे उच्चश्रेणीकै छात्रइुन्द तथा भारतके विभिन्न विभिन्न 
प्रास्तोंके छात्रवृन्द इस संस्थासे ल्ञाभ उठाचें ॥ 
पत्र॑*यवद्चारका पतन 
कार्याध्यक्ष 
श्रीभारतघसेमद्यामएडल 
महार्मंडल मवन, जगतगंण, पनारत फट । 


गोजत-तीर्थमहिमा 
इस पुस्तकर्में गोमहिमा, अतोत्सवमद्दिमा, और तीर्थमहिमा 
. शाह्षीय प्रमाण दया वेज्ञर्भूनक युक्तिके साथ विरठृतरूपसे बर्णित 
है । इस पुस्तकसे सनातनघमंके सबसे श्रे"ट गोमदिमा, अतोत्सव- 
- मद्दिमा और ततोथमद्दिमाका रहस्य ज्ञान सकते हैं। मूल्य ॥) 


ब्रतोत्सव चन्द्रिका 


. झनेक प्रतीक्षाके बाद यह ग्रन्थ पुनः संशोधित और परिवर्तित 
द्ोकर प्रकाशित हुआ दै। इसमें चर्षभरके प्रत्येक मासके ब्रतो- 
त्सवॉके शास्रीप स्थरूपपर अकाश डालकर उनकी अलनुप्ठानविधि 
उनका लौकिफ स्वरूप प्रचलित फथादि और अन्‍्तमें इन प्तो- 

, स्खवॉसे हमें देश तथा जाति-द्वितकर फैसी शिक्षा मिलती है 
इसका सुन्दर विवेचन है। मूल्य ५) 
अमद्भागवतका एकादश स्कन्ध 
._( मूल और दिन्दी अज॒वाद सद्दित ) 
सम्पूर्ण भागवर्तका सारभूत यद्दो एकादश रकून्घ धान भर 
भत्तिसे ओोतप्रोत है | सांख्ययोग, फर्मयोग, भक्तियोग झादि सभी 
गूढ़ विपयोंका सुन्दर सरस विवेचन इस एक रकन्ध्गें सन्रिद्दित 
मूल्य 2) 
रह प्राप्तित्धान--ण्यवस्वापफ, 
बाणी पुस्तकमाला 
मद्दागएएश शेपंन, 
जातगेण, पार पैरड | 


4 
श्री सतशती गीता (दुर्गा> 
दुर्गासप्तशतीक्ला संस्करण सानुवाद प्रकाशित हो गया है। 
भगवत्यूज्यपाद महर्षि श्री ११०८ स्वामी ज्ञानावन्दजी मद्दाराज 
कंत मातृमहिमा प्रकाशिनी टीकाने: सुबणमें छुगन्धका कार्य 
किया दै। दुर्गासप्तशतीकी इस प्रकारकी टीका आपको किसी 
भी भापामें देखनेको न मिली होगी | यह संस्करण नया संशोधित 
ओर परिवर्धित है। 2 
अन्बयके साथ साथ भाषामें अनुवाद तथा दिन्दीभापामें 
उसको इतनी सुन्दर टीका की गयी है, कि पाठ करनेमें माँ दुर्गाके 
आध्यात्मिक, आधिवेविक और आधिभौतिक रहस्यको सबत्ोग 
अनायास ही भज्नी भोंति समझ सकते हैं। दुर्गापाठ करनेवाले 
प्रत्येक विद्वान, परिडत तथा हिन्दू सदुगृहस्थोंकों यह मन्धरः्न 
खरीदकर लाभ उठाना चाहिये।केबल लागतमात्र मूल्य रखा 
गया है । कपड़ेकी जिल्दवात्ो ॥॥॥<-), कागजको १ ॥) 


श्रीमगवद्गीता 
गीता-तत्न-मोधिनी टीका-सहित/ 
[ दो भामोंमें सम्पूर्ण ] * 
लोकप्रसिद्ध श्रोभगवद्गीवाके गढ़ दाशनिक तरचोंको अत्यंत 
सरलतासे सममनेके: लिये गौता-तक्त्व-बोधिनी टीकासे बढ़कर 
अमभीतक गीताकी कोई दूसरी दीका प्रकाशित नहीं हुई है। 
भगत पूज्यपाद मद्र्पिश्नो ११०८ स्वामी क्षानानन्द मी मध्य 
राजके बचनामृतद्वारा गीताके गढ़ रहस्पोंको समभनेके लिये 
गीताकी प्रस्तुत टीका एक अमुपम्र साधन है। अवश्य अध्ययन 
कौजिये और आध्यात्मिक आनन्द तथा शांति प्राप्त कीजिये। 
साथ दी ऐसे अमूल्य अन्थग्तके संप्रहद्यारा अपनी पुस्तकालयकी 
शोभा बद़ाइये। आज द्वी एक प्रतिका आडेर भेजिये। मूह्य 
सम्पूर्ण प्रतिक उ॥) ह 
प्रासित्यान “ज्यवस्थापक-श्रीवाणी-पुस्तकमाला 
भद्दामंडल भवन, जगतगंज, बनारस कैंट | 


